



अ ~ 4. ~~, ~~ ~+ 9 ~~ -4- -2 " =| प, क 
4. 

निभ ॐ २८८ क (9९76 

४ > ८६ ५८ .) > ® € स > 


(८4 = + 8 # क ५ ९ 3 ह ॐ \ # 





















व्यासमहर्षिसुनिप्रणीतम्‌ । 
वेदान्ततखपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । 


बोदामण्डलान्तगततेरदीत्याख्यग्रामनिवासिन्रीमत््या- 
रेखाखात्मजश्रीमत्पाण्डतप्रभुदयाटनि्भतः 


देक्भाषाकृत-भाष्यसमेतम्‌ । 
€~ 
तदेतत्‌ 


सेमरान श्रीकृष्णदासश्रेषटिना 
मुम्बय्यां 
स्वकीये “श्रीवेङ्कटेश्वर ` (स्टीम्‌ ) यन्बाठये 
मुद्रयित्वा भरकाशितम्‌ । 





शके १८२४, संयत्‌ १९५९. 
स्वाधिकार “श्रीवेङ्कटेश्वर " स्टीम्‌ प्रेसाध्यक्षने 
स्वाधीन रक्खादै । 





बेदान्तदसीनके अधिकरर्णोका सचीप । 


भ< 
अथ प्रथमाध्यायस्य प्रथमः पादः । 
मूत्रसंस्या, पृष्ठसंख्या. 
तिपा्यविषय अधिकरणसंखल्यासहित । किस- किसम्‌- किसपू- किसपृ- 
सुत्रसे त्रतक, षठसे एत. 
अह्यके निन्ञास्य होनेके वभनम ब्रह्मजिज्ञासा- 
भिकरण ९ १- ० ९५- १७ 
ब्रह्मः रक्षणवणेनमें जन्मादिभधिकरण २ ग~ ० १९७- २२ 
ब्रह्मी बेदका कतीहोने भथवा ब्रह्मकः; ममाण वेदहीसे 
सिद्ध होनेके वर्णनमें शाख्योनित्वापिकरण ३ ३- ० २२ रेष 
वेदान्तबाकर्योका ब्ह्ममतिपादनममे समन्वय ( भट ) 


होनेके बणेनमें समन्वयभपिकरण ४ ४ ० गणु ४७ 
अपानके जगते कारण होनेके निपेधमं रक्षत्य 

भिकरण ९ ५-१९१ ४७- ६२ 
आनन्दमय शष्दृब्रह्मवाचक होनेके वर्णने आनन्द्म- 

यापिकरण ६ १२-१९ ६२- ७५ 
मादित्यके अन्तर्गेत दिरण्मयपुरुष ब्रह्मही होनेके 

वणैनमे अन्तपपिकरण ७ २०८-२१ ७५- €“ 
आकाञ्क्च्दसे पर बरह्मही वाच्य हीनेन वणेनर्मे 

आकाङ्ाधिकरण ८ २१५ ० ८० ८१ 


भाणश्च्द्से ब्रह्म वाच्य होनेमे भराणाधिकरण ९ २३१३-० ८१९- ८६ 

ज्योतिश्चब्दसे परब्रह्म बाच्य होनेमे उ्यातिरधि० १९ २४-२७ ८३- ९५ 

प्राणसे ब्रह्मही प्रतिपाद्य होनेमे प्राणाधिकरण १९ २८-३१ ९०~ ९९ 
इति भथमाभ्यायस्य मथमः पादः । 


अथ प्रथमाध्यायस्य द्वितीयः पाद्‌ः। 
सुब वेद्‌ न्तम्‌ ब्रह्मवे उपास्य होनेके वधनमे सवत्र 


प्रसिद्धयपिकरण १ १- ८ ९९१०७ 
बरह्म संहार व धारणकतौ होनेके वणनर्मे अत्ता. 

करण > ९-१० ९०७-११० 
जीव व ईश्वर दोनेकि ददयगुहामं मविष्ट होनेके वर्ण- 

नमे गुहाधि० रे ११-१२ ११०१९१४ 


छाया जीव व अन्य देवतार्ओोको त्यागकर केवह 
ब्रह्म उपास्य होनेके व्णेनमे भन्तराधिकरण ४ १३-१७ १९१४-१२१ 


४ वेदान्तदशंनके भाषैकरणोंका सचीप । 


प्रतिपा प्रविषय अधिकरणसंख्यामरहित । सूत्रस॑रूपा. 
कि.स्‌.-कि.स्‌. 
मधान व जीवसे भिन्न ब्रह्मी अन्तयमीभादि शरद 
से वाच्यं होनेमे अन्त्याम्यधिकरण ५ ९८-२ ० 
मधान व जीवका निषेष करके ईश्वरही भ॒तोंका योनि 
( कारण ) होनेके वणेनमें अद्ररयत्वाधिकरण ६ २,९-२द 
केऽवानरशब्दसे ब्रह्मही वाच्य होनेमे वैद्वानराधि- 
करण ७ २४-३२ 


इति पभथमाध्यायस्य दितीयः पाद्‌: । 





अथ प्रथमाध्यायस्यत्र्तायः पादः। 
सूतात्मा, हिरण्यम, प्रधान. जीव व ईत्वरो्मेसे 
कवर इश्वरही सवका आधार हेनिके वनम 
दुम्वाद्यधि° ९ १- ॐ 
माण व परा (परमेश्वर) मेंस सत्यज्ञब्दसे परेशदी- 
के श्रेष्ठ होन व भ॒माशष्दसे वाच्य होनेमे भमाधि- 


करण २, ८~ ९ 
मक्षरश्चब्दसे ब्रह्मही वाच्यहाोनमं अक्षराधिक्रण ३६ १९१८-१ 
अपर व पर बह्मेसे जमात परणवस परव्रह्मही 

ध्यय होनमे ईक्षतिकमोिकरण ४ ९३इ- ० 
दहराकाश्च कहनेमे जआकाङ्, जीव व ब्रह्म तीनोक 

हानिका संदेह होनेपर नि्णयस बद्दी जाकाश- 

शब्दस वाच्य हानेमें दहराधिकरण ५ १४-२६ 
अद्षठमाचश्चब्दसे परमात्मा बःच्यहानक वर्णनमें 

भमिताधि० ६, २९-२५ 
दवताभकि अधिकारनिरूपणमं द्वताभिकरण ५ >२६-३० 
मधुविद्यामँ भधिकारनिरूषणमें मध्वधिक्स्ण ८ ३१-३६ 
गूदाधिकारनिरूपणमें बृदाभिकाराभिकरण ९ ३४-२३८ 
मामंयिक देवताजादिकोंके अधिकार होनेक वर्ण- 

नके पश्चात्‌ सिद्धान्तमं अद्रद्रममित ब्रह्मकं 

वाच्य होनेके वणैनमे भमिताधिकरण ३५.-७” 
आकाङ्घश्ब्दुसे बरह्मदी वाच्य दानिक वणनमं अथो- 

न्तरत्वादिन्यप्देश्चाधि° ६५ ४ १-४६३ 


इति भरथमाध्यायस्य तृतीयः पादः । 


पृष्ठसंख्या. 
क्भि.पृ-कि.पृ, 


१२.१-१२.४ 
०.४९. १.९ 


१२५.- १३७ 


१३७१७४२ 
१४१-१४६ 
१४६-१४७ 


१४८- ९४९ 


१४९- १६२ 
१५९३४ 
१६४ ९७द्‌ 


१७३- १७८ 
१७८-१९४ 


१५.५-१९६ 


१९६- २०१ 


वेदान्तद्श्नके भधिकरणोका सूचीपत्र । 


परतिपाद्यदिषय अधिकरणसंख्पास्ाहित । सूत्र ्स्या. 
कि.सु-कि.यु. 
अथ प्रथमाध्यायस्य चतुथेःपादः । 


अग्यक्तशब्द्‌ मधानवाचक व॒ मधानकारण होनेके 


संश्चयनिवारणमें भानुमानिकाषिकरण १ ‰- ७9 
अजाक्षब्दूसे मधान याह्यदहे वा नदीं इसके निणेयमे 

चमसाधिकरण २ ८-१० 
पच्चपश्चजनकशम्दसे भाण चश्षुभादि पाच वाच्य होनिके 

वणेनमें अधिकरण ३ ११-९१३ 
ब्रह्म कारण हानेके मतिपादनमे वेदान्तवक्र्योका 

यक्तिस युक्तहोना वणैनकरने्मे अधिकरण ४ १९-१५ 
जीव व परमातमामेसे परमासाहा जगत्का कतौ 

मतिपाद्नकरने व अन्यके कतौ होनेके निषध 

वणेनम जपिकरण ५ १६९८ 
जीवात्मा व प्रमात्मारमेसे वाक्यके सम्बधविचारणेसे 

परमात्माह्‌ाका भतिपाद्न सिद्धकरनेमे भध्रि० £ १९८-२ 


बरह्मके उपादान व॒निमित्तकारण होनके वणेनमं 
अविकस्ण ५ २२-२८ 
स्वैव्यास्यानधिकरण अथाव्‌ सब विर्द्धपक्षके 
खण्डनका अधिकरण ८ २५. ० 
इति मथमाध्यायस्य चतुथः पादः ! 
इति पथमोऽध्यायः । 


अथ द्वितीयाध्यायस्य प्रथमः पादः। 


स्मतिचर्द्वहोनको शङ्खानिवारणमें अधि १५ १-२ 
योगस्मृ तिविरुद्धहोनेकीं शङ्खके निवारणमें मधि“२ इ ° 
्रह्मकं उपादानकारण टेनेमें तकैसम्बेधो शङ्क। 

व समाधानविषयमे अधिकरण ३ ४-१२ 
बह्मसे भिन्न पानकं समान अन्यकारणोक पतिषे- 

धमे अधिण० % १३- ° 
भाक्ता होनेकी शङ्का व॒ समाधानवर्णनमें अपि ५ ९४ ° 
ब्रह्मकारणसे जगत्‌ काय्यै भिन्न न टोनेके विचारमें 

अधिकरण ६ ११५--२.० 
मीवके कतो न होने व ब्रह्मह्‌। नगवके कता होनमें 

अधि० ७ २१२६३ 


ध 


पष्ठस॑स्या. 
फि.प.-कि.षप्‌. 
२०२-२१४ 
१५३१५ 
११.१६ 


२२२६-२६ 


२२६-२६२्‌ 
२३२४६ 
२४३२५५५ 


५१०१-9 


> ५५१५-- २.५८ 


>. ५९ ८ - [1/9 
>.५९.-१.७ब्‌ 


>.५२- २.७२ 


२.७३ -> ७ 
ने५५-दष् 


२ © श्च॑- ३ ०८ 


६ वेदान्तदशनके अधभिकरणोका सूचीपत्र । 


भरतिपाचिषय अधिकरणसंख्यास।हित । सत्रस्य. 
.म्‌.-ङि.स, 
विना भन्य खाषनसामग्रीके ब्रह्मके सृष्टिकर्वृत्व- 
बणैनर्मे गषि० ८ >४-२५ 
-अह्यके उपादानकारण हाने आदिके शङ्का समाधान 
वणेन अषि ९ २.६-३१ 
सृष्टिकरनेर्मे अह्मके मयोजन विचार करनेमें 
अषि० ९० ३२३६ 


इति द्वितीयाध्यायस्य परथमः पादः । 


अथ दितीयाध्यायस्य द्वितीयः षादः 
अधानके कारणं होनेके खण्डनमे अधि० १ १- ९, 
परमाणुकारणवाद प्रतिषेधे अधि० > १०-१६ 
परमाणुर्बोको कारण व उनका समुदायरूप कार्यं 
दन्य मानेनेवारछोकि मतके खण्डनमे अधि ३ १७-२६ 
उपरुग्बिहेतुसे वि्वानमात्रवादियेकि मते खण्डनमें 
अपि० ४ २७-२९ 
शून्यवाद सवेया संमव न होनेके वणैनमे आधे ५ ३५८- ° 
जीव भादि सपपदा्थवादी एकहीमं विरुद्धधम मानने- 
वदे होनेसे उनके मतके खण्डनमें जधि० ६ ३१-६१४ 
श्वरके उपादानकारणत्वके खण्डन करनेवठे व 
निमित्तकारणं माननवालोंक मतके मतिषेधर्मे 


अपिर ७ ३५-६९ 
जीवकी उत्पचि माननेके मतके परतिषेधमें 
अभि० ८ ४०-४३ 


इति द्वितीयाध्यायस्य दवितीयः परदः । 


अथ दितीयाध्यायस्य तृतीयः चादः। 


अकाश्चको उत्पत्तिनिरूपणमे अधिकरण ९ १- ९, 
रूपवान्‌ तेज व अन्य समानद्र््योको उत्पत्तिवणे- 

नर्म गपिकरण २ १०-१७ 
आत्माकी उत्पत्तिके निषेधवणनमं अयि ३ १८- “ 
मात्माके स्वरूपनिरूपणमरे अधि” ४ १९८३२ 


जात्माके कतौ होनेके मतिषादनमें अधिकरण ५ ३२-३९. 


पृष्ठक्र्या. 
कि-प-ङि.प्‌. 


६०८-३१० 


३९०-३१६ 


३१३२१ 


३२१- २३५ 


६३०-३३१, 


६४४- ३४७ 
३४७-३५८ 


२३४८-३.११. 


३५ १- ३११४ 


२१०४ ५,८ 


३५५८-६ ६४ 


३ ६५ य ६९ 
३६९ ३७३ 
३.७३- २८ १ 
३८१-द८४ 


वेदान्तद्शोनके अविकरर्णोका सूखी । 
भतिषाद्विषथ अधिकरणसंख्यासहिव । सृत्रसंस्या. 
कि.म्‌.-कि-म्‌,. 
आमाका कवैत्व ष्रमात्माके अधीन होनेके निङ्- 
पणविषयमे अषि ६ 
भौवको परमात्माका अंश्च होना बणंन करनेमे भधि- 
करण # ~ 


% ०-& १ 


%२-्म्‌र 
इति दितीयाध्यायस्य वृतीयः पादः । 
अथ द्वितीयाध्यायस्य चतुथः चादुः। 

भाणङी उत्पत्तिवणैन्मे भधि° ९ 


६- ३ 
इद्धियोके सात वा ग्यारह होनेके निरूपण्मे अधि० २ ४- ५ 
इन्धिर्योके अणहोनेके वणैनर्भ अधि० ३ ६- ७ 
मुरूयमाणके स्वरूपनिरूपण्मे भधिकरण ४ ८-११ 
मुख्यमाणके अणुेनेके वणेनमे अधिकरण ५ ११- ० 
अश्रिभादिके अधिष्ठान होनेके वणनमें अधि० ६ १३-१४ 
मुख्यमाण व॒ इन्दियोंके मेदवणेनमे भधि० ७ १५९६ 
जीवके सामर्यसे असंभव होनेसे ब्रह्मी नगते 

कत्त होनेके वर्णनमें अधिकरण ८ १७-१९. 


इति दितं।याध्यायस्य चतुरैः षादः । 
ईति द्वितीयोऽध्यायः । 
अथ तृतीयाध्यायस्य प्रथमःपाद्‌ः। 


मरणेमें मृतसू्मो सहित जीवके गमनकरनेके वणे- 
नम अधि० ९ 


$~ \५ 

कमेसंस्कारयुक्त नवके आगमनवणेनमं गपि २ ८-११ 

अनिष्टजदिकाियोकि वणेनर्मे अधिकरण ३ १२-२१ 
उतरने वा आनेवारे जीका आकाङ्आदि होनेके 

निरूपणे भवि” ४ २ ० 
चन्द्रमण्डरसे आनेवले जीवका आकाशञादि रूपसे 

दीकारुतक रहने वाने रहनेके वणनमे गधि०५ >२३- ० 
धान्यजदिर्मे जीवा सशेष ( योग ) मान होनेफे 

वणेन्मे अधि ६ २४-२.७ 


इति तृतीयाध्यायस्य मथमः पादः । 
अथ ततीयाध्यायस्य दितीयः पादः । 
स्वप्रदष्टिकि वभेनमें अधि० १ १- ६ 
संभपतिवणनमें अ१० २ ७- ८ 


॥८। ^ 


पृष्टस्य. 
कि.प्‌-कि.प- 


३८५३८ 


३८०३५९३ 


३५२-३९.६. 
३९६३९५८ 
३९८- ° 
^~ ४०. 
% ० १-४० 
४०२-४० 
&०४-४०५ 


श ०५- ०९, 


४१०-४१५७ 
% १७--२० 
४२०-४२५ 
४२०५४२६ 
२६ ० 


२६-४२९, 


५२९-४३२ 
४२३३-४३४ 


८ बेदान्तदक्षेनके अधिकरणोंका सचीपत्र | 


धरतिपाद्याविषय अथिकरणसंरूपासाहत । सत्रस॑ख्या. 
कि.स.- किरम. 

उसी सोयेहुये जीवके फिर जागनेके बणेनमें 
आधि ३ ९.- ° 
मृच्छोकी प्रीक्षा्मे अधिकरण ४ ९५ ° 

स्थानसम्बधसे ब्रह्मम दोष न भाप्रहनेके वर्णने 
अपि ५ ५ १-२५्‌ 

दोनोंमकारफे कथनसे ब्रह्मके तत्वस्वरूपनिरूपणमें 
अधिकरण ६ २६-२९ 


ब्रह्मसे अन्यं प्र वस्तु हानके निषेधमं अधि ७ ३.-३६ 
फृठदाता परमेश्वर हानेफे निरूपणमें जधि० ८ 
इति तृतीयाध्यायस्य द्वितीयः पादः। 


1 \५- ट ¢ 


अथ ततीयाध्यायस्य तीयः पादः 

सब वेदान्तमें एकी अत्ययव्णेनर्मे अधि” १ \- ५८ 

वाजसनेयक व छान्दोग्य शाखाओमे उद्रीथ विद्यमें 
भेद्‌ होनेके वणैनमे अपि” २ 


६- ९ 
माणवियमें भेद न होनेके वणेन गविकरण ३ १५- “ 
सवे ब्रह्मके जनन्ददि गुर्णोकि उपसंहार करनेके 

निरूपणमें अधिकरण ४ १९५-५७ 


जोक माणके वखरूए चिन्तन करन वा जाच- 

मनकी विधि होनेके निरूपणमे अधि ५ १८ -° 
एकी वियार्मे दौ मकरके कंटनेके दोषके निवारण 

व विये एके होनेके प्रतिपादनमें अधि- 


करण ६ १९ ० 
एकदा उपास्य होनेमे स्थनभेदसे भेद दहोनेवान 
होनेके विचारमें अधिकरण ७ २५ ->२ 


सम्भ्राति व दव्याप्ि ब्रह्मके गुण सष विदार्जोगं 
उपसंहारके योग्य न होनेके विचारे अधि ८ २६- ° 


पुर्षविदयार्मे भेद अभेद होनेके निरूपणे अपि ९ २४ ४ 
वेधजादि भथेसम्बेधी मर्ओका वियाके साथ सम्बध 
न होनेके वणैनमें अधिकरण १० २५- ० 


जरह्मके साक्षात्‌ करनेमे ब्रह्मज्ञानीके पाप पुण्य नाश्च 
होनेके वर्णनमं अधि” १९ 


पृष्ठसंख्या. 
कि.पृ-कि.प्‌, 


४३५३६ 
४३६- ° 


६६-६५० 
४५०--४५३े 


४५ २-४५८ 
५९.६० 


४६१-४६५ 


५४६५४६९ 
४६९.-४५१ 


५७१--४७५ 


९७५-७७७ 


७७७-७८ 
८५७८-८ © 


«८ ०- ८९ 
४८१-४८३. 


४८३-४८४ 


४८ ४--४ ८ <. 


बेदान्तद््थेनके अधिकर्णोका सृचीपतर । 


प्रातिपाचाषिषय अधथिकरणसंख्याक्षहिव । सूत्रस्य, 


रि ५ स, कि = 1 ५ 


विद्ानके देहवियोगहीके साय पाप व पुण्यके वियोग 

होनेके बेणेनमें अषि० १२ २७-३१ 
सब ब्रह्मउपासर्कोका अ्िरादिमार्गसे गमनकरनेक 

वर्णने अभि० १३ ३२ ० 
अक्षरशचब्दसे वाच्यबरह्मके स्थुढ न हेनेभादि गुणोके 

सब विद्याओरमि उपसंहारकरने वा न करनके 

विचार्मे अधिकरण १४ ३३-३५ 
एकह अन्तरात्मा उषस्त व कहोरुके भश्रोमें ब्ण- 

नक्ियेनानेसे एक ही विद्या होनेके निरूपणमें 

जा१० १५ ३५-३५ 
छः न्दोग्य व वानसनेयकर्मे वणनकीगयी बाकाड्न- 


विर 


श द्द्वाच्य उपास्य बरह्मकी विद्या एकी होने 


भ 


मतिषादनमे धिकरण १६ ३८-४० 
कमस बिद्या व विदयाफर पृथक्‌ हानेके निणेयमे 

अधिकरण १७ ९१- ° 
एकरद) उपास्य विङेषगुर्णोसे विरोषपरकारसे ध्य 

हानेकै व्णनर्मे जधिकरण १८ ५२ ० 


लक्ष्णोकी अधिकतासे सब विद्याओं नारायणशम्द्‌- 

वाच्यं ब्रह्म उपास्य होनेके निरूपणमे भधि० १९ ४३ ० 
मनेश्चित्तजदि अश्नियोके क्रिया वा विदयारूप होनके 

निरूपणे अधिकरण २० ९४५५ 
शरीरस भिन्न जीवके अस्तित्मनिरूपणमं अधि० २१ ५१-२ 
उद्रथभादि निन शाखाओमें कदेगये ह उन्हामें 

ग्राह्य हं वा सरवेत इस विचारर्मे अपि २२ ५३-५४ 
वैडवानरब्रह्म समस्त ही रूपसे उपास्य हनेकं निण- 


यमभ अधिकरण २.३ ५५- ® 
शष्द्‌ व गुणभादिके भेदसे विय।ओंके भद्‌ व॒ अभेद 

होनेके निणैयमे अधिकरण २४ ५६- ° 
वरद्याक विकल्प वणनर्मे अपि० २५ ५७५- ५८ 
उदरपजादि उपासनाभोंके नियमरहित यथाकाम 

ग्ात्य होनेके निरूपणमें अपि० २.६ ५९६४ 


इति तृतीयाध्यायस्य तृतीयः पादः । 


९ 


पषटघ्ख्या. 
कि.प-कि.ष्‌. 
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९९९४-४ ९.७ 
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१५२२-५ 
५५२ ३-५२४ 
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भतिपाद्यविषय अधि करणसख्यासहित । 


वेदान्तदशैनके भधिकर्णोका सथीपत्र । 


सज्रसंस्या. 
कि.म्‌.-ङि.मू, 


अथ व्रलीयाष्यायस्य चतुर्थः पादः । 


भात्मज्ञानसे पुरुषां होनेफे निरूपणमे भधि० १ 

ठद्रीयआादिममे रस्तम हने आदि दृष्टि करनेके 
विधानमे भभि० २ 

उपनिषद्सम्बंधी आख्यान विदास्तावक हेनेके 
भतिपादन्मे भधि० ३ 

उपासनामे यज्ञभादिके समान अपिमादिको अपेक्षा 
म होनेके बणैनमे अधि० ४ 

भवस्थाविषेषमे विदयमें कमेकी अपेक्षा होनेके 
बणेनमें गधिक्षरण ५ 

उपासकनज्ञानीके स्यि शम दम दिका अनुष्ठान 
आवदयक होनेके वणेन अधि ६ 

माणक! नाष होना संभव होनेकी अवस्था अभ्य 
भन्नके भक्षणे विधानमे अधि० ७ 

केवर भाश्रमनिष्टेसि यज्ञादि कम अनुषानके योग्य 
होनेके निणयमें भपि० ८ 

बश्रमरहितोका ब्रह्मविद्यामें अधिकार 
नमे भपि० ९ 

नैष्ठिकभादि बाश्रमोसे पतितहूये के भमिकार होने- 
वान होनिके निरूपणमें अरि० १० 

कमफट स्वामीका मप्र होनेके वणेनमें अधि” ९१ 

ज्ञानवान्‌के मोनविधिवर्णनमे अपि १२ 

अपने भावको प्रकट न करतेहुये ज्ञानीके बारके 
समान स्थित होनेके वणेनमे भाधे० १३ 

शस जन्म वा नन्मान्तरमें उपासनाके फट मप्र हाने- 
के वणेनमें अधि० १४ 

भुक्तफरके कारनियम न होने अथोत्‌ काठ ज्ञात न 
हेनेके वणैनर्मे मपि० १५ 


ष्य 


होनेके वर्ण- 
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इति तृतीयाध्यायस्य चतुथः पादः । 


इति तृतीयोऽध्यायः । 


अथ चतुथाष्यायस्य भमः पाद; । 


उपास्यके अनेकवार स्मरण व ध्यान वणन करने- 
के विषयमे भवषि० १ 


१- >. 


पृष्ठसंख्या. 
कि.प.-ङि.प. 
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+= 


५५९-५६१ 


- बेदन्तदु्शनफे भविकरर्णोका सूकीपत्र । 


प्रतिपाद्यविषय अधिकरणं ख्याब्रहित । 


अपने जआत्माहीर्मे ब्रह्मभाव करनेके - विषयमे 
अपिण, 

मतीकरमे अध्यास न करनेके निरूपणमें अधि० इ 

कमोङ्ग उद्रीथादिर्मे आरित्यभादि मति करनेके 
बर्णनर्मे भषि० ४ 

उपासना जासन नियत होनेके वणैनर्मे अधि० ५ 

मरणपर्य्यन्त उपासनाके भ्यास विषयमे आपि०६ 

ज्ञानीके पाप नाश्च होने व फिर उसका योगनं 
हानके वर्णने अधि० ७ 

पापके समान पुण्यका भौमे न होने वर्णनमें 
अधि० ८ 

सञितक्म मा ज्ञानीके बिनाभोगक्षोणरहोने व 

भारन्ध कम मेोगंहीसे क्षीण दोनके वभेनमें 
अधि ९ 

अपिहोत्रभादि कर्मका अश्वेष न हाने व॒ अनुष्ठानके 
योग्य दानेके वणेन भाधे० ९० 


सूत्रषख्या, 
कि.सू-कि.सू. 


2३- ० 
४ ५ 
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७-११ 
१२ ० 
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१६- १९ 


इति चतुथौध्यायस्य मथमःपादः । 





अथ चतुथध्यायस्य द्वितीयःपादः । 


वाणीका मनमें पराप्ठहोने वा रीन होनेके वणैनमें 
अपि० १ 

मनकी माणे माति होनेके व्णैनमें अधि० २ 

भाण तेनमें प्राप्त होनेके वणैनर्मे अपि० ३ 

तेजभादि सब भूतोंसहित जीवके गमनं वणेनरमे 
अधि० ष्ट 

ज्ञानी व अज्ञानीकी उत्करान्तिमात्र एकसम दहोनेके 
वणेनर्मे अपि० ५ 

इंदविय ब भाणका परमात्मार्मे टय होनेके वणेनमे 
अि० ६ 

विभाग व्यवहारफे योग्य न होनेरूप ख्यक वणनमें 
अपि © ५9 

उपासकफी उत्कान्तिमे विक्षेषता बणेनर्म अपि० ८ 

रद्रिम अनुसार विद्वानके गमनके वणन बधि० ९ 
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१२ वेदान्तदनके अधिकररणोका सूषवीप्त्र । 
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[0 


॥ भीः ॥ | 
-कदान्तसूजभाषाभाष्यस्योपोद्धातः। 


--->न ~ 
ॐ परमात्मने नमः ॥ सत्यं परं ब्रह्म विनम्य तच्व- 
ज्ञानोपदेशाय सेदेशभाषया । रोकोपङृत्ये परिभा- 
व्य त्वं वेदान्तभाष्यं सररं विरिच्यते ॥ १॥ 


अ्थ- सत्य परब्र परमात्मा को प्रणाम करिके तस्वज्ञान 
अर्थात्‌ आव्मतच्वज्ञान वा आत्मविद्या जो जीव के कल्याण भातत 
हीने का वही एकः द्वार है उसके उपदे शकेलिये रोक के उपकार 
के अथं अथात्‌ लोकही मे आसक्त पारलाकिक पारमाधथ्कस्तान 
राहित मलप्यो को पारमार्थिक आत्मज्ञानप्रा्तिरूषप उपकार 
हाोनेके ल्ियि चदान्तदद्रन का तस्वाथ (यथाथ अभिप्राय ) को 
दिचारवा ग्रहण करके बेदान्तमाष्यको सरलतायुक्त उत्तम देर 
भाषामे निर्मित करतां अथात्‌ वणेन करतार ॥१॥ 

‰ भाष्य वणेन करने के पृमेही जेज्ञासुओं कं छिय उपयोगी व आवदयक 
जानकर कुछ वेदान्त व उसके मतभेदनिणंयविषयक व्याख्यान को टिखतारह 
उपनिषद्‌ आत्मतच्वनिरूपणविदया ₹ै अथात्‌ आत्मा ब परमात्मा के निरूपणकी 
विया है परन्तु उसमें मुख्यता केवर परमात्मा ह्म की हानेसे ब्रह्मविद्या नाम 
से वाच्य हातीहै यह आत्मतत्व वेद्‌ के मंरसंहिताओंम सृक्षपसे विवेचितं 
( निरूपण कियागया ) हे ब्राह्मणभागरूप उपनिषद्‌ मे जिज्ञासु, श्रद्धा, मुमृक्ष- 
जनो को अच्छमरकार से समज्ञमे आनक व्यि सरररातिस वणेनक्रनेकी 
इच्छा से शिष्य आचाय उदासीन पुरुषों के सम्बाद्‌ व जःख्यायिका ( कथा ) 
दारा इसका विङेष उपदेश कियागया हे ययपि यह आत्मत्व उपनिषद्‌ र्थो 
मँ स्पष्टता से उपदेश कियां गया परन्तु विना तर्क व निर्णय के बुद्धिमानोंको 
भी सदेह होगा यथोचित समक्ञमें न अवेगा यह विचार कर उपनषदमें 
उपदिष्ट आत्मतच्व के निर्णय के य्य श्रीमहरषि व्यासजी ने तक॑संयुक्तं निरूपण 
करने के विषय मे चार अध्याय मे बेदान्तद्हेन को निर्मित किया। यह 
चतुरध्यायी शास्म कारु कौ महिमा से दैत दैत विरशिष्टदेतपर बहु मतवाद्‌ 


स 

१ लोक्ङ्ञब्दसे यर लौकिक अथात्‌ छेकयुद्धिवारे संसार भ आसक्त मनुष्यो के कने 
का तात्य है विद्वान लोकसे पर दँ यथा-न्यायमें कहा है टौकरिकपरीक्षकाणां यस्मिन्न 
बुद्धिसाम्यं स दृष्टान्तः? अथे-रोकिक व १्ीक्षक ( विद्वान्‌) इस कथन से कको से षिद्वा- 
नोंकोभिन्नक्किपाहै॥ 


(२) वेदन्तसूत्भाषाभ।प्यस्योषेद्धातः । 


होजननिसे यथां अथ वा आज्य क्या इसके निणय मे अच्छे बुद्धिमार्नो 
कोभौ भ्रम संदेह होना व निश्चय न होना विचार कर श्रीमह्षि बोधायननीने 
अतिविस्तारसे विशिष्टदवितपर वेदान्तभ्तरौ का व्याख्यान किया बौर उसका 
बह्मसूजदत्ति नाम रका इस आर्ष ( ऋषिप्रणीत ) वृत्ति को भवरम्बन करके 
ब्रह्मसूं के जथ को समञ्ञे व विचार कियेहुये विरिष्दित अनुयायी टङ्क दमिड 
गुददेव आदि पूर्वजाचा्यौ ने श्यो कौ वुद्धि मे सरता से तत्वज्ञान मपि 
होनेके ल्यि वाक्यव भाष्य आदि र्थो को बनाया ओर अपने ग्रन्थों मे अनेक 
स्थोमे प्रमाणक छ्यि उक्तव्रृत्तिके र्तीकं को रक्खा हि उक्तवृत्ति नो 
वेद्‌ान्तददीन के निर्णयविषयमं उद्धाररूप ज्ञात होनेसे अत्यन्त मरचारको माप्त 
हु्थी वह बहुत विस्तारयुक्त होने से बहुत अस्पायु पण्डित बुद्धिमानों से उसका 
पटना पदाना व छिखना ट गया, कोई अधिक परिश्रम व समय की भावदय- 
कता जान कर उसके पट्न आदि काद दिया इसीपरकारसेदटतेनानिव 
अचार कमहोते ननिसकुछकार मेना को माप्त हागई श्रीमद्रामानुनाचा््य 
के होने स परिही इसका नाड होगया था एेसा विदित होता है त्रयोकि श्री- 
रामानुज स्वामी न आपरी अपने शारीरक मीमांसाभाप्यक आदिमे यह टिखा 
है कि, भगवन्‌ बाधायनर्। को अतिविस्तार से बनाई हुईं नो ब्रह्मसू्वरृन्नि थी 
उसको परवाच्यो न संक्षिप्त करके वणेन किया है उनक मतके अनुसार 
सूत्रो के अक्षरो का व्याख्यान फरूगा । उक्तवृत्ति पुवाचार््यो के मर्धो मे पाटरूप 
से ओर कहीं उसके भ्थव्यास्यानसूप से स्थापित की गई है । वदन्तसूत्ो के 
यथाथ अग समञ्लने म वह वृत्ति भ्ार्योको परम शरण वाआधाररूप हुई है । 
उ्पानिपट्‌ म वर्णित श्रतिर्यो का आङ्गाय वेदान्तसृत्रों के अथनिरूपणही से निरूपित 
होजाना समञ्चकर टङ्क द्रमिड आदि आचार्यं उपनिषदों के पथक्‌ अर्थनिरूपणमं 
अवृत्त नहीं हुये अथीत्‌ उतेन प्रथक्‌ उपनिषदों के भाष्य को वणेन नहीं किया परन्तु 
महर्षि बोधायनजी ने ब्रह्मसूत्र के समान गीतासहित उपनिषदो कामभीव्या- 
ख्यान श्या है उक्त महर्षि की व्याख्या वा वृत्ति का श्रीशङ्कराचार्यनी न अपने 
गीता उपनिषद्‌ व॒ ब्रह्मसरं के व्याख्यानों मेँ अनेक स्थर्टो मे खण्डन 
कियाहै । उक्त आषैवृत्तिमें वर्णित ऋषिसंमति से सिद्ध विरिष्रदित मत 
ही युक्त व अतिपसिद्ध है जो आवृत्ति प्रं सब आचार्य्यो को परम 
नाधार व भराणरूपथा व पाप्रहेनेमे अब भी रेसादी है, उसके आष हनिपरमी 
श्री शङ्कराचायनी ने अपनी प्रसिद्धि वा अपने मत मरवारके छिये उसको विरुदपक्षमे 
स्थापन करके उसके विपरीत व्याख्यान किया है उपनिषदों का अर्थं जो शङ्कराचार्य 
जीने कषिप्रणीत वृत्तिक विरुद्ध जदैतपृक्षर्मे वणेन कियहि उसमे उनको केवर 
भवहरिभाप्य हई) उपनीन्य है जो यह ज्ञात होते श्रीभवंहरिज। का बनाया दुभा है 
राकरभाष्यसे पदिठे ढोर अदेतमतविषयक व्याख्यान या उसका उपजीव्य 


वेदान्तसूत्रभाषाभाष्यस्योषेद्धातः । (३) 


या इसका निश्चय नहीं होता अथौत्‌ जदधैतमत उक्त ऋषि व पूर्वाचार्योकी 
अपेक्षा आधुनिक है भीहरि ब श्रीशङ्कराचायै ही के समयसे भचछित. होना 
विदित होता है भ्रीबोधायन ऋषिके मतसे सिद्ध विरिष्टदैतदही कोसब टङ्क 
दमिड गुहेव आदि व राभानुनवचार्येने स्वीकार किया है इससे यही यथा 
व मन्तभ्य है क्योकि षिव बहु भचर्योकी सम्मतिसेएकवादो विदर्नोकी 
सम्मतिकी श्रेष्ठता नहीं हो सक्ती जर तके,हेतु व युक्ति द्वाराभी सर्वथा 
अद्धैतका मानन। युक्त होना सिद्ध नरं होता । विशिष्रादेतपतिपादक महर्षिं व 
आचाय, भेद्‌अभेद पतिपाद्क श्रुत्तियोका अपै ब आश्य अच्छे मकारसे 
समङ्ञमे आनेके चियि अभेद्पमतिपादक श्रुतिर्योका भाय प्रलय काठ 
जवर चित्‌ ( जीवात्मा ) व॒ अचित्‌ ( प्रहेति नगत्का कारण ) सृ्मरूपसे 
ब्रह्मम पाप होनेते बह्मसे भिन्न रक्ष्य व व्यवहार के योग्य नदीं होते चित्‌ व 
अचित्‌ विरि एक बरह्मह वाच्य हाताहै रेस ब्रह्म के वणन करने का, ओर 
भेद्भतिपाद्क श्र तरथो का स्थूरं जगत्‌ पृथक्‌ विद्यमान दनि की अवस्था मे 
बरह्यके मतिपाद्न करनेका, ओर निगुणमतिपाद्क्र श्रुतयो का आय नैर्घृण्य 

निषृण होना) व वैषम्य ( मिषम होना) आदिन दगुण त्यागकेयोग्य है 
उनकी मरतक्ति (मछ ) सेरहितहोने का, व सगुण कहनव्रारी श्रतियोक। 
अतिशय शाक्तिमान्‌ सवज्ञ होने भादि गुगेसि संयुक्त होने का, वणेन करते हे, 
जीव का अणु स्वरूप होना, परमात्माका बिभ रूप ( व्यापकं ) होना, नगत 
का सत्य हाना, नगतके मिथ्या कहने का तात्प जगत पारिणामिक ( रूपा- 
न्तर्को माप्त नेव! ) हानेसे स्थिर न रहनपे अनित्य बोध करानेका उपदेश 
चित्तम वैराग्य होने स्यि उपयोगी होना प्रतिपादन करते हं । 
चित्‌ अचित्‌ व॒ ईदवर इन तीन त्वो मे चितां का (जीर्वोका ) 
अनन्त होना व बध मोक्ष के योग्य होना अभौत्‌ अयथाभेज्ञानरूप अनादिं 
अविन्यासे जीवे का बेध ओर उपासनास परमात्मा ब्रह्म के मसाद्‌ से विया 
की नित्रृत्तिमे मोक्ष दोना, अचित्‌ ( परकृतिवा प्रधान ) का निरन्तर 
परिणामधरमैवाला होना, ओर ईदवर के। वैषम्य नैधभ्य आदि दृष्ट गुर्णो से 
ग्न्य सभर जगत्‌ व्यापार करने को समर्थं अनव{िक ( निसते अधिक अन्य 
नहो ) अतिशय असंख्ेय (संख्या केयोग्य नहीं ) कत्वाणगर्णोका 
अकर होना ेसेही अन्य उत्तम गुरणा संय॒क्त मानते हैँ विशिण्रदित प्रतिपादक 
महष व आचार्यो के मतम कीं मिथ्या प्रतिपादन विदित नीं होता मत्युत 
सत्यहीं क! प्रतिपादन दे परन्तु नीवत्माक भणुदहोनि वाविभुहोनि का तथा 
उपाधिमात्र से परमात्मा ही जीवातमा है वा होनाता हैनसा अद्वैतपक्षवादी 
वणैन करते हँ अथवा नीवासमा व परमासमा जातिमात्र से एक हैं व्यक्ति सेभित्न 
हँ सका निगेय करना जिज्ञासुर्ओो क टिये विशेष अवदयक हे क्योकि आत्मा 
के अणुहोनेकाव विभुहोनेकादोने। प्रकारका वर्णेन्‌ उपनिषद्‌ बाक्यो मँ 
उपृछुञ्य होता हे ( पायानाता हे ) यथावि होनेमे यह वणेन हे-योयं 


(४) बेदान्तसूशमाषाभाष्यस्योपोद्धातः । 


चिन्ञानमयः प्राणेषु, भ्थ-नो यह पर्णो मे विज्ञानमय है एेसा जीवात्मा 
को कहकर यह कहा है-स वा एष महानज आत्मेति. अर्थ-वह यह 
महान्‌ ( व्यापक ) अज्‌ ( जन्मरहित ) आत्मा है अणुत्वविषयमें यह वाक्य 
है-एषोणुरात्मा चेतसा वेदितव्यः इत्यादि, अथे- यह अणु ( सक्म ) 
आत्मा चित्त से जानने योग्य है इत्यादि इससे ओर रेसा ही भन्य वाक्र्योसे 
यह संशय होता है कि, दोमेसे क्या मन्तव्य है (मानने योग्य है ) इस संश॒यके 
निवृत्त हने के छ्य अभी यौ उपोद्धात मेँ संक्षेप स मतिपक्ष के स्थानमें शङ्का 
शब्द ब उसके उत्तरम “उन्तर' शब्द कोष्ठमे रख कर समाधान को वणन कर्ते 
है (शङ्का) आत्मा को अणु मानना य॒क्त नहीं हे क्योकि-स वा एष महानज 
आत्मेति. जथ-सो यह आत्मा महान्‌ (व्यापक ) भन (जन्मरहित ) है जआ- 
काङ्वत्सवगतश्च नित्थः. अर्थ-आकाङ के समान सवत्र व्यापक नित्यदहै 
एसा उपनिषद्‌ वाक्यों मेँ अथ।त्‌ उपनिषद्‌ मं वर्णित श्रुति्यो मे वणेन कियाहै 
तथा कणाद ऋषिन वेशेषिकदशेन अध्याय ७ आहिक ९ सूत्र २२्मे यह्‌ 
वणेन किया दै-विभवान्महानाकाङस्तथा चात्मा अथ-सर्वैत्र हानेसे 
नेसा आकाक्ञ व्यापक है एसाही जप्माहे आर महात्मा कपिल्देवनौ ने 
साख्यद्‌ञन म जारा का {वभ॒त्व ञजतःकरणं उपााषवमान्स जात्माकागम्‌न जाग- 
मन वाच्य हाना वणैन्‌ कियाहै यथा-गत्तिश्रतिरप्युपाधियोगाद्‌ाकाद्चवत 
अ०९ स॒ “१ अथ-गतिप्रनिषाद्‌क श्रत ना जाकश्च क समानं उपाधयाग स 
है आश्य यह दहै किं, जेसे व्यापकं आका चरता नहीं है तथापिषटक 
चटने में घटाकाद अथोत्‌ षटाकार आकारा का चना विदित होता है 
वा कहा नाताहै रेसही अंतःकरण उपाधयागसं व्यापक आत्माकी गति 
वर्णेन करनेवाडी श्रुति है जथाव्‌ घटाकाश क गमन कं समान ज्मा की गाति 
श्रुति मेँ वर्णित है तथा न्यायद्र्न म-गुगञ्ज्ञेयातुपलवच्यश्च न मनसः 
आह ०२ सूत्र २० जथ-एक साथ अनेक ज्ञेयं पदाथ की उपरन्धिनदहानेसे 
मन का नहीं है अथात्‌ ज्ञान मनका गुणनींहे जङ्गाय यहदैकि,एक साथ 
भनक पदार्थो काज्ञानन होना यह मन काटक्षण है मन अनेक पदी कोएक 
समयमे ग्रहण नहीं करसक्ता जात्मा अपने ज्ञान से अनेकं पदार्थोकोभी एक 
समय मे जानता है इसे ज्ञान आत्माही का गुण है मनक गुण नदीं है इस सूत्र 
के भाष्य मे श्रीवान्स्यायन ऋषि ने यह वणेन किया है-योगी खट ऋद्धौ 
भादुभूतायां विकरणधमा सेद््रियाणि कारीरान्तराणि निमाय 
तेषु तेषु युगज्त्ानान्युपलमंते तच्चैतद्भिभां ज्ञातय्युपपद्यते नाणौ 
मनस्माते) अथ. ऋद्धि उतपन्न हान अथात्‌ मप्रहानम करणा की ( इन्द्ियकी ) 
अपेक्षारहित अथात्‌ हार)रविशेष मे प्रप्र इन्दं की अधीनता रहितयोगी 
योगवबलऽ शन्दियोसदित भन्य शरीरो को उत्पन्न करके उन भनेक शरीर्यो में 
शकसाय अनेक ज्ञानो को माप्त करता है अर्थाव्‌ अनक पद्‌ा्थको नानतहि सो रेसा 


१ प्रकृतकी सिदधिके लिये जो चिन्तन च। विनार टै उसको उपोद्धात केडते दँ । 


वेदान्तसूशभाषाभाप्यस्योषोद्धातः । (५) 


विभु ज्ञाता भत्मार्मे होना संभवदहैवासिद्धष्ोताहै मन भणु मेरेसानरीं 
हासक्ता तथा महाभारत मे भी रेषा वणेन है-आलत्भनो वै श्सेराणि 
बह नि मलजेश्वर ॥ योगी ऊर्य्याद्ररं भाष्य तैश्च सर्वा महीं बरेत्‌। 
अध-हे मनुजेश्वर !(राजन्‌)योगी योगबरु को माप्त करके आतमा से बहुत शरीरो को 
उत्प्नकर ओौर उन शरीरोसि सब पृथिवीम विरे अथीत्‌ ठेसा करसक्ने से योगी 
अनेक शरीर धारण करके अनेक स्थान म विबरतहि विना विभु हये रेसा करना 
वा होना संभव नही होसक्ता क्योकि अण॒ सक्मदेश मा्रमचेष्टवा व्यापार 
करसक्ता है सब देहे मे सम्पूणं देह मात्रमेभी व्यापार नहीं करसक्ता न सब 
देह के अवयवो मे पाप्र पदार्थो को जान सक्ताहै सहर कोस मे विद्यमान पदार्थं 
को योगी देखता है ओर वहां शरीर व इन्द्र्यो का साम्यं नहा है इससे विभु 
होना सिद्ध है यह अनेकं ऋषिवक्रयो के देखने वा मिशन से ओर आत्माके उक्त 
सामथ्यैसे यही विदित होता हे कि, जात्भा विभुहै परन्तु अंतःकरण उपाधि 
भातिरारीर मे भिन्न भिन्न होने से उपाधिभेदवा योगसे भिन्ने भिन्न शरीरोमे 
पृथक्‌ पृथक विषर्यो कावदुःखसुख का ज्ञान होताहै ओौर इसीसे यहमभी 
सिद्ध हाता द कि, जात्मा व परमात्मा दौ नीं ह विभु ( सरवेत व्यापक ) परमात्मा 
ही उपाधियोग वमेद्‌ से घटाकाश मटाकाङ् के समान जीव शब्द्‌ से वाच्य 
होता है ( उत्तर ) उक्त वाक्यो से यद्यपि विभु होना ज्ञात होताहि परन्तु भच्छे 
मकार से पृवौपर वेदान्तवाक्यो वा श्रुतिर्यो का जाशय विचारने व युक्ति टेतुसे 
निणेय करने से जीवात्मा का विभुहोना सिद्ध नदींहोता वक्यं कौ देखकर 
साधारण स्थृ दृष्टि से सिद्धान्त मान लेने से तत्व का निण॑य नहीं होना विशेष 
विचार व सृषमटष्टि से निणैय करना चाहिये-सख वा एष महानज आत्मा। 
यर्थ-वह यहं आत्मा व्यापक वरा जन्मराहित है इसका विभुहोने के पमाणम 
कहना युक्त नहीं है यह श्रुति परमात्मा के व्णैनमे है जेसा कि. वेदान्तसूरो के 
निमीता श्रीमि व्यासनीने आपदी-नाणुरतच्छतेरिति चेन्नेतराधि- 
कारात्‌। अथ-अणु होने के विपरीत श्रुतिहोनि से आ्माअणु नहींहैन। एसा 
माना वा कहा जावै तो इतर अथीव्‌ अन्य जो परमात्मा है उसका अधिकार होने 
से भाय यह हे कि, यह आत्मा महान्‌ अन है तथा आका के समान स्वैर 
माप्त नित्यहै रेषा विभुत्वमतिपादक श्रुतियां भकरण में मुख्य रक्ष्य व 
उपास्य परमात्मा का उपदेक् करना इष्ट होने से परमात्मा काभधिकारदोनेसे 
परमात्मा ही के विषयमे हँ जीवात्मा के मत्िपादनमें नदीं हं ससे जीवात्माके 
अण॒होने का मतिषेध नहीं होता जीव के अणुत्वमतिपादन मं यह श्रतियां 
ममाण है-एषोऽणुरात्मा चेतसा वेदितव्यो यस्मिन्‌ प्राणः पथधा 
संविश । अथे-(यस्मिन्‌) नसमं अथीत्‌ निस शरीरम ( भाणः) पाण (पंचधा) 
माण) अपानः व्यान, उदान, समान पांच भकार फे भेदो से ( संविवेश ) भच्छे- 
मकारसे मविष्ट हुमा हे उसे ( एषः अणुः आत्मा ) यह अणु आत्मा ( चेतसा) 


(६) बेदान्तसूत्रभाषाभाष्यस्योपोद्धातः । 


चित्तसेवाज्ञान से (वेदितव्यः) जानने योग्य है इत्यादि तथा-षाह्टाम्र- 
छतभागस्य शतधा कल्पितस्य च ॥ भागो जीवः स विज्ञेयः स 
चानन्त्याय कल्पते । अर्भ-वार के अग्रभागकेसौभागके सो भाग कल्पना 
कयि गयेका जो भागहै वह जीव का परिमाण नानने योग्य है ओर 
बह जीव अनन्त होने के छियं कल्पना फिया जाता है अथात्‌ मुक्त अवस्था 
व योगसिद्ध होनेकी अवस्थामं परमात्मा मे भाप मकाकदारा सूयय के समान भपने 
ज्ञान गुण व साम्यस सर्वत्र व्याप्र होनेसे अनन्त सामथ्ये ज्ञानव।न्‌ होनेसे अनन्त होने 
के स्यि कटपना किया जाता है इसस जीवात्मा अणुपरिमाणही हे-जणु होने 
भे सब दह में व्यापक न होनेसे सब देह वा देहके अवयवोमे मप्र षदार्थाका 
ज्ञाता न होसकने व योगीको सिद्धि ऋद्धि मापि न हेसकनेकी शङ्काका उत्तर 
यह है कि, योग सिद्ध होने व मुक्त होनकौो अवस्थामें जो विभुत्व वणेन किया 
गया हे उसका आश्य यह है कि. बंधभवस्य्मे राग दष मोह व दार्षोसि 
युक्त अविद्या जावरणसे नीवात्माका ज्ञान संकुचित रहता है शरारमें अपने 
ज्ञान गुणसे व्याप्र व स्थित इन्दिर्यो से ज्ञेय द्व्यमात्रको इन्दरियद्वारा जानता दहै 
योगबल प्राप्त होनेमें शुद्धस्वरूप हानेसे विना हरीर दशके बेधके आत्माका 
ज्ञान व साम्य सब देम माप होता हे आलत्माका विभुत्व मदीप अथीत्‌ एकदेश्च 
भें स्थित सब गृहमे अपन पकादसे पदीपके व्याप्र होनेके समान दृहुके एक 
देशम स्थित भामा सब्र देहर्मे पाप्र इन्दियो स प्राप्य वाज्ञयपदार्थेकि जानता 
है योगािद्ध होनेकी अवस्थामें जैसे अपने कक्षम स्थित भी सूर्य्य अपने 
किरणों से सब्र जगतको स्परौ करता है रेसेही अषनज्ञान व ॒शाक्तेविशेषसे 
योगी सब स्थानम माप्र हाताहि व सब पदार्थोका नानता है मुख्य सिद्धांत यह 
है कि, शरीरअभिमान बंधरहित योम आत्मा सर्वव्यापक परमात्माक योग- 
विशेष को परप्न होतहि परमात्मकि मसाद्‌ वा अनुग्रहुका माप्त उसके योगव 
सहायतासे संसारी जीवो अपेक्षा अपरिमितज्ञान व सामध्यैवाखा होता है 
इसीसे अनेक शरीररोके धारण करने भूमण्डरु व साकान्तरक पदार्थोके जानने 
व वहां भप्त हनि की शक्ति योगियो मे वणैन की गई है श्रुतिविषयक शङ्खाका 
उत्तर वणन करनेके अनन्तर अब कणाद्जादि ऋषियों के सूत्र व वाक्य 
सम्बधी शङ्का का समाधान वणेन किया जाताहै सर्वत्र होनेसे जैसे आकारा 
महान्‌ ( व्यापक ) ह एेसेही आत्मा ह यह जो कणादनीने कहा है इसमे भात्मा 
शब्दमा् कहा है आत्मा शब्द्‌ जीवात्मा व परमात्मा दोनों का वाचक है आत्मा 
शब्द सेदोमे से एकको यथेष्टवा दोनों को ग्रहण करसक्ते ह इससे जीवात्मा 
का विमु होना सभवन होनेसे यहां आत्मा शब्द्‌ से परमात्माही को ग्रहण करना 
चाहिये अथवा यह्‌ सिद्धान्त मानना चाये कि, आत्मा शब्दमात्र से आत्मा 
जातिकोा व्यापक कहा है क्योकि परमात्माहोवा जीवासमाष्े कोद स्थान 
हेसा नहीं है जहां मात्मा जातिपदार्थं न हो इससे आकाक्षके समान आत्मा 


वेदान्तसूत्रभाषाभाष्यस्योषोद्धातः । (७) 


जातिपदा जो जीवात्मा ब॒ परमात्मा दोनेमिं सम्बध रखता है बह 
व्यापक है जीवात्माको विभु नहीं कहा क्योकि महात्मा कणादही ने 
मरथम तृतीयाध्याय आहिक > सु० ५ में जीवात्भा का यह रक्षण 
वणन किया है-प्राणापाननिमे षोन्मेषजीवनमनोगतीन्दरियान्तर- 
विकाराःखुखदःखच्छाद्वेषप्रयन्राश्चात्मनो लिङ्गानि । अथ- दवासका 
उपर आना, नीचे जाना, पर्कं का खुलना व बन्द होना, जौना(माणका 
धारण करना ) मनका व्यापरहोना, एक इन्द्रिय से ज्ञातहुये विषयमे 
अन्य इन्द्रिय भ विकार हाना, सुख) दुःख इच्छा, देषव मयत का 
होनाये आत्माके रङ्कः (चिद्व) है यह र्षण कहनरी से जीवात्मा 
काविभुनहोना सिद्ध ह क्योकि आकाञ्च क समान विभृ होनेमे सब शरीर 
इन्द्र्यो से ज्ञेय सब पदार्था का ज्ञान आत्माको होना चाहिये एसा नदन व शरीर 
विशेष माश्रमे ज्ञाता होनेस उक्तसक्षणसे मात्मा परमात्मक समान विभु 
नहीं है यह विदित होताहै पूर्वही विभुता के विरुद्ध रक्षण वणेन करके फिर 
विभु फहनेमे अपनेही कदेहुय के विरुद्ध कथन होगा इससे परमात्मा सर्वव्यापक 
को अथवा भात्मानातिमात्न को सप्रमाध्याय मे आकाश के समान विभु होनावणेन 
कियाहै यह निश्चय करना चाहिये परन्तु जआत्माको विभ ककर उसके 
आग सत्र मे-तदभावादणुमनः । अथ-उसके अथात्‌ विमुत्वके अभावसे मन 
अणु है यह वणन कियाद मनका व जीवात्माही का सम्बध है इससे नीवात्मा 
हीको विभु कहकर उसके सम्बधी मन को वणेन किया है एेसा अनुमित हान 
से नीवात्माही को महान्‌ काहि यदि एसा माना जवि ता यह युक्त नहींहै 
क्योकि सब अनन्त आत्मा्ओं को आकाश के समान महान्‌ मानने 
मे सब शरीर व॒ अन्तःकरणं का सुख दुःख सब भात्मार्ओ को दोना 
चाहिये ओर सब आत्मा सब आत्माओं मे परस्पर मिले व गुथ ठहरेगे एसा 
मानना युक्त नदीं हे यदि अनक आत्मा न मानकर एेसा मानानावे कि, एकी 
व्यापकं आत्मामं अनेक अंतःकरण होनके भेदसे अनेक नीव माने जाते ह तो 
कणाद्‌ मुनिका मत ठेसा नदीं है क्योकि बह भाप एक न मानकर अनेक होना वणेन 
किया है यथा-व्यवस्थातो नाना । अथे-अवस्थाभद हान से अनेक है (आतमा 
अनेक है ) अथौत्‌ एकाम नाना मकार का अवस्था मद्‌ नदीं हो सक्ता अवस्थाभों के 
भेदसे आत्मा भनेक हँ इससे नीवात्माका विभु मानना युक्त नदीं है उक्त देतु- 
ओसि कणाद मुनिकाभी आश्य जीवात्माके विभु कहने कासिद्धव भनु- 
मित नदीं होता ओर केवर आत्मनिरूपण उक्त महात्मा का विषय नदींथा 
सामान्य से पदाथनिरूपण मकृत था भसेगसे साधारण भत्मानातिमात्रके 
परिमाण को वणेन कर दिया है । जीवात्मा व परमात्मा के विचार का मुख्य 
शाज्ञ वेदान्त है नो जिस मुख्य विषय व पदार्थके निर्णय करने में मवृत्त होता 
है वरी उसका विकषेष विचार व निणेय करता है इससे बेदान्तसे अर्थाव्‌ व्यास 


(८) वेदान्तसूतरभाषाभाष्यस्योषोद्धातः । 


जीके कहेदुये ब्रह्मसूत्रोसे सिद्ध ओर उसके उक्त पूै॑ भाष्यकारो व्यास्यान से 
अणु होना प्रतिपादित है भौर युक्ति व हेतुसेभी यही सिद्ध होति श्ससे 
यही मानने योग्य दै । अब आत्मके षरिमाण विषयमे कपिर मुनिकेभत 
का विचार किया जाता है बिचारने से यह विदित होताहै कि, उक्त मुनिने 
पूर्वोक्त सूत्रम उर्पाधिभेद से आकाश के समान अथोत्‌ विभु आकाश का षटादि 
उपापिदहेतु से घषटाकाड आदिके चरने के समान भात्मा के गमन के वर्णन में 
श्रुति हे यह वणेन किया है गौर-जन्मादिव्यवस्थातः पुरूषबहूत्वम्‌ अथ 
जन्मादि व्यवस्था से अथौत्‌ जन्म मरण स्वग नरक गमन बंष मोक्ष दुःख सुख 
होना आदि अनेक अवस्थाभेदसे पुरुष का बहुत होना सिद्ध होता है भथीत्‌ पुरुष 
बहुत है इस वणेनसे जीवातमा का अनेक होना माना दै इससे अनेक आत्मा 
जाकाशके समान व्यापक मानना सिद्ध हु इसमे पूर्वोक्तही प्रतिषेध अथीवत्‌ सब 
चेतनां का सम शरीर ब इन्दरयो मे योग होने से सब शरीर व इन्दियो म सवैर 
सुख व दुःख का साथही बोध होना चाहिये ओरबध मोक्ष भीएकदही साथ 
वाच्य होना चाहिये यदि अदृष्ट नियमसे भद्‌ होना माना जाव तो साङ्कवदर्शन 
के वक्ता फपिटमुनि जो आत्मको विभ व अनेक मानते दह वह आत्माको 
अकत नित्यमुक्त मानते दह अंतःकरण बुद्धिही को कतौ भाक्ता मानते हँ कतीह 
को कर्मफर काभोगभी होना चाहिय इससे कती व भोक्ता होना दोनों अन्तः- 
करणी मे घटित होना चाहिये परन्तु अंतःकरण जड पदार्थं मे दोनों सेभव नहीं 
होसक्ते जो नपाकुसम (गाडहर का फुर) के रेगका आभास स्फटिके बोध हने 
के समान जड भ्रकृातिके कायरूप अंतःकरण से कियेहुय कमे व उसमे मराप्रहूये 
सुख दुःखरूप भोग का मिथ्याज्ञान से जात्मार्मे आमास होना जत्माका भोग 
है भौर चेतन पुरुषके संयोगसे बुद्धि मे चेतनता व कतृंत्व शक्तिहोती है एेसा 
सांख्याचाये क मतानुसार मानछयानावे तो विभु होने से सत्र चेतनो का संयोग 
सब जंतःकरणोके साथ एकदौ समान है पुरुषचेतन का क्मवमभोगके साथ 
सम्बंध न होमे से अदृ नियम होनेकाभी कोई हेतु जिसे विशेष नड अंतःकरण 
का आत्मा के साथ सम्बध हाधि नदीं होसक्ता क्योकि नड अंतःकरण के कियि- 
हये कमं का भोग मिथ्यज्ञानसेवा किसीपकारसे विना हेतु ेतनपुरुषमे न 
होना चाहिये ओर सृष्टि होने व मिथ्याज्ञानं पथम होने का कोई देतु होना चाये 
जो सांख्यमे वणेन क्ियेहुये के अनुसार कि, भकृति अपने पारमा थक वेधके 
मोक्षके ण्यि व पुरुष के मिग्याज्ञानसे हुये बेधके मोक्षके ण्य सृष्िको करती 
हे ओर मिथ्याज्ञान विना किषीदहेतु आपदीसेहो जततो नड भ्रकृतिका 
अपने वपरके मोक्ष व बेध का विचार करना बव अनेक निथमयुक्त 
विचित्र सृष्टिकी रचना करना असमव है व श्रुतिषिरुद्ध है भौर 
मिथ्याज्ञान स्वाभाविक होनेमे उस्फे हतुसे हुये बंधसे कभी मोक्षनष्ना 
चाहिये ओर भात्ाको बिना उसके कर्मसम्बंध अकस्मात्‌ स्वाभाविक मोग 
होने में बिना देतु विशेष स अंतःकररणो का संयोग ब सब मकारके सुख दुःख 


वेदान्तसूत्रमाषामाष्यस्योपोद्धातः । (९) 


आदिका भोग सब भत्मार्मोको होना चाहिये परन्तु. एेसा नहीं होता इससे 
आत्मा को भण मानना व एकदेशे स्थित होनेपर भी अपने मरकारासे देशा 
न्तर मे व्यापक तेजवान्‌ द्रव्य मणि, मदीप, वसू्ये के समानश्रीर के ढद्य 
देहमे स्थित अपने शानगुणसे सम्पूर्णं शरीरम व्याघ्र होना ब कतौ होना 
मानना युक है कणाद्‌ ब कपि तथा जन्य ऋषि महात्माओं का भी वणैन उनके 
कंेहूये हेतुरभोसे वा उनके रेष्ठ माननीय होने से सामान्य से मतिषेधके योग्य 
ने समङ्ञेजानेपर भी उनके मत के बिरद्ध मानने के विषय म मुख्य सिद्धान्त यह 
है फि,श्रति जो सबसे उत्कृष्ट व सबको माननीय है उसके विरुद्ध न होना 
चाहिये उसके विरुद्धनहेने काव श्चतिमे अणुत्वं प्रतिपादन होनेका प्रथम 
वर्णन कियागया है उक्त ऋषियोके मतके विरुद भीजो किसी श्रति विरुद 
करेहये अदाम माना जवि तो दोष नदीं है क्योकि उक्त महात्मा्ओने कीं कहीं 
विन। वेदकी सम्माति का विचार रक्खे केवट अपने विचार व अनुमानसे 
लिखहि यथा पाण अपान इत्यादि इस आत्मा के रुक्षणमें वणेन किये हये पूर्वोक्त 
सत्र म ज्ञान शब्द्‌ आत्मके रक्षण्मे न कहने व मनही के सन्निकृष्टहोनिष 
नष्टानेमे आत्मार्मे ज्ञान उत्पन्न होनावन होनाजदि वणेन करनेसे कणाद 
नीका आत्माको स्वयं ज्ञानस्वरूप वा ज्ञानवान्‌ हाना न कहना वा न मानना ओर 
कपिटदेवजीका प्रकृतिका मृिकितो होना व इश्वर कै कता होने आदिका 
अतिषध करना जदि इसीसे महात्मा पाराश्चर ने यह कहा हे-अक्षपादभणगीते 
च काणादे सांख्ययोगयोः ॥त्याज्यः श्रतिषिरुद्धोदाः श्रत्येकशर- 
णेनभिः । जैमिनीय च वैयासे बिरुद्धांशो न कश्चन, इत्यादि । अर्थ- 
अक्तपादप्रणीत ( गोतमजी के बनाये हुये ) न्यायद्दीनमे काणाद्‌ ( कणादनी 
के कहै वा बनाये) वेशषिकर्मे ओर सांख्य ब योग्मेजो कोर अंश श्रुतिके 
विरुद्ध हो बह श्रतिही एक जिन को शरण वा आधार हे एसे मनुष्योको त्याग करना 
चाहिय जेमिरनीाय (जेमिनि ऋषिके कहेहुये )पूषैमीमांसामे व वेयास( व्यासजीके कटे 
हये) वेदान्त वा उत्तरमीमां सामे श्रतिसे विरुद्ध कोर भंश नदीं है श्रतिके विरोधही से 
श्रीव्यासजीने कपिर्देव व अन्यके विरुद्ध कदेहुये अंराका मतिषेध किया है 
महर्षिं व्यासनी ने वेदान्तदशैन के दवितीयाध्याय तृतीय पाद्मे आत्मफि 
परिमाण व कतत्वनिरूपण्मे सूत्रोको वणेन किया है उनत्ते त महर्षिं बोधा- 
यन व उनके अनुयाय आचार्यौ के मतानुस्तार कियहुये भाष्य वा व्याख्यान 
से विदित होगा द्वेतवादी स्वामी दौकराचार्येनीने उक्त स्वके अथेको किसी 
अकारसे कल्पना करके परमात्मा व॒ जीवारमाको अभेद कहकर जीवात्मा 
के विभु व भक्तौ होने योभित किया है उसका सकषिप्र आहय विभु वणेन 
करने व परमात्मा व जीव के भभेद्‌ होनेफे निषयका छिखकर समीक्षा की 
जाती हे श्री शकरावायेनीने-तद्रगसारत्वात्तद्यपदे शः भावत, इस सूत्रे 
्याख्यानमे यह वर्णन किया हे कि, बुद्धिगुणदी सार होनेसे अंतःकरण बुद्धि 


(१०) वेदान्तसुज्रभाषाभाष्यस्योपोद्धातः । 


के परिमाणसे आत्मा जणु कहा जाता है वास्तवे परमात्मा ब्ऋहमही उकाधि 
योगवाहेतु से जीव शब्दे वाच्य होता है इससे नितना परिमाण 
पर्य का है उतनादही जीवका होसक्ता है इससे परब्रह्म के समानः 
जीव भी व्यापक अनन्त है इस सत्र का यथा आदाय उक्त पूर्व 
आचार्यो के व्याख्यान व हमारे कियेहुये व्याख्यान से बिदित होगा अब नो 
श्रीह्ंकराचार्य वा अन्य भद्धेतवादी के मतानुसार यही मान टिया जवि कि, 
बुद्धिरूप अंतःकरणही का गुण जीव होने में सार है बुद्धिके गुणेसि रहित हेनेमे 
आत्माका जीवत्व नहीं है बुद्धि गुण सार हनेसे बद्धिही के परिमाणसे आत्मा 
काप्रिमाण जणुहोना वणन कियागयहि बुद्धिरपाधिरहित जीव परमात्मा 
रूष नित्य मुक्त अकत्त अभोक्ता हे इस वणेनसे भा नीवका भणु होना 
जो अपना पक्ष है सिद्ध होता क्योकि अणुरूप बुद्धिम गात्मा के 
जितने देह का संयोग है अथवा जितने देशम बुद्धि आत्मके 
सम्बन्ध को पप्र दे उतनेही को नीवत्व है अन्यदश वा अंश को जीवत्व नहीं 
है अथाव बुद्धिसम्बन्धरहित देश जीवशब्दसे वाच्य नहीं है परमात्मा वां 
परब्रह्मही रूपहे बुद्धपरि च्छिन्न आत्मा जीवङष्द्वाच्य अणुही परिमाण 
सिद्ध होता है इसको अदैतवादी भी मानत दँ इससे अणु परिमाण है अब 
केवर यह निणेय करना इष रहा कि व्यापक परब्रह्म अंतःकरण बुद्धि उषा- 
पिसे जं।ववाच्य होता है वास्तवमें नीव अंतःकरण विशिष्ट परब्रह्मही का खण्ड 
वा सृक्ष्मदेश्च हे वा उससे पृथक्‌ हे यदि पर ब्रह्मही का अंश वा खण्ड होना विचार 
से सिद्ध हाजावै तो वस्तुतः अदैतही पक्ष युक्त व॒ मन्तभ्य सिद्ध होनवि षर- 
अह्महीके अंडा वा दश्च होने व॒ उपाधि उपहित होने मासे जीवत्वे होनेके 
निर्णयक स्यि इन शकार्ओका उत्तर वा समाधान होना चादिय कि, नो 
उपाधि उपहित ब्रह्मही अणुपरिमाण जीवै ता उपासे भवच्छिन्न ब्रह्म 
का खण्ड अणुरूप्‌ जीव है अथवा अच्छिन्न ( खण्डता वा पृथक्ताको न मप्र 
दुभा ) भणुरूप उपाधिसयुकत ब्रह्मका मदेश विशेष नीव दै अथवा उपाधिसयुक्त 
ब्रह्मस्वरूप ही हे अथवा उपाधिही जीव ह विचारने से इन कर्प वा पकारोमि 
से एक फा भी युक्त होना विदित नहीं होता क्योकि ब्रह्मके अच्छेयहोने से 
(खण्ड करने योग्य न होने से ) खण्ड मानना अयुक्त है भर जो श्रति जीवको 
अनादि मित्य वणेन करती हे यथा-न जायते भ्रियते वा विपश्चित्‌ । अथ- 
ज्ञानवान्‌ आत्मा न उत्पन्न होता है न मरता है इत्यादि उसके विरुद्ध नीवका 
आदिमान्‌ तथा नाङवान्‌ होना भी सिद्ध होगा इससे प्रथम कल्प स्वीकार के 
योग्य नहीं है तीय मे अथात्‌ भखण्डही ब्रह्म का भदेश्च दिेष होने मेँ सब 
दोष जोव के ब्रहमही को होवेगे उपाधिके चङ्ने मे जिस जिस देष को उपाधि- 
ङूप मंत.करण छोडता जायगा उस उस देशम ब्रह्म बद्धहोहो कर शूटता 
जायगा ओर न्ह नहो भंतःकरण चरता वा पहुवता जायगा उस उसदेश 
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मुक्त ब्रह्म बद्ध होताजायगा शसप्रकारसे क्षण क्षण मे ब्ह्मको बंध व मोक्ष 
दोनों हेग अखण्ड सवैव्यापक ब्रह्म के यदेक्षोभे सब उपाधियों 
( अंतःकरणं ) का संसर्गं हने मे ९क बरह्मही के सब मदेश हर्वेग जीव 
सब एकी तह्यके भदेश्चस्वरूप होनेसे सब नौवोंका भेद्रहित एकौ समान 
मतिसधान (स्मरण ) होगावा होना चाहिये यदि मदेशमेदसे क्योकि दारीर 
वा अंतःकरण एकी स्थान वा देशम सदा नहीं रहते परतिसंधान ( स्मरण) 
नदहोवितो उपाधिसहित चर्नेमें एक कोभी प्रतिष्षधानन हाना चाहिय 
रेसा नहोने्मे दूसराभी मरतिषिद्ध है तीसरे कत्पमें अत्‌ ब्रह्मस्वरूपदी 
उपापि सम्बंधसं जीव हाना माननम उससे भिन्न उपाधिरदित शुद्ध ब्र्मही 
की सिद्धिन हामी ओर सब देहमिं एकी जीव होना स्थित होगायह भी 
अयुक्त व प्रमाणके योग्य नही है वोधे उपाधिही जीव माननम जीव जन्म 
मरणधमेक होगा क्योकि ओौपाधिकं अकाश के दृष्रन्त मे अनित्यही घट्‌ मठ 
आदि उपाधिर्योका वर्णन कियाजाता है ओर उपाधिका नित्य होना सभव नही 
है अनित्य उपाधियां के समान उपाधिरूप जीवके अनित्य होनेमें जीवको 
नित्य वणन करनेवाली श्र॒ति मिथ्या होगी ओर मरथम उपाधिषूप जीव 
की उत्पत्तिमे भरिनाकमे सुखदुःखकी यापि होने व नाशहानिमं रेष कर्मो 
का भाग न होनेमे कृतनाक्नाकृताम्यागमदोष भाप होगा अथौत्‌ विना 
कयि कामभोग व कयि कानाश्च होने का दोष प्रप्र होगा बीर नो 
उपाधि नित्य हे यह मान सिया जवि तो उपाधि जड है जीव भी 
नड हागा यदि चेतन योगसे चेतनता मान ङानवितो नो बहम उपा 
स्वाभाविक नित्य सत्य जो कभी हुई नदीं रेसी मानीजायतो नित्य 
सिद्ध को उपाधि क्यो मान र्वे क्योकि उससे रहित शद्ध ब्रह्मका होना असंभव 
हे अनित्य मानने में पृक्त भकार से जीव उत्पन्न व नाङवान्‌ ठहरेगा जीव का 
नित्यत्व श्रुतिमें म्रतिपादिति हने व॒ तक॑सेभी युक्त होने से अनादि जीवका 
शारारेक अथवा शरीरके अभावभे मानसिक कर्मो के साथ अनादं सम्बधरहोने 
से कमीनुसार सृ्समय मे उनके उत्कृष्टव निक्ष शरीरो वभोगों का होना 
वणेन किया है यथा इस वेदान्तसूत्र मे कहा है-न कर्माविभागादिति चेन्ना- 
नादित्वात्‌ । अथे- कर्मो कं विभाग नहोनिसेन हवि अथौत्‌ उक्कृष् निकृष्ट 
शरारों व भोगों के होनेका कोई हेतु सृष्टिके आदिन हवै जो ठेसामाना 
जावे नहीं अनादि हेनि से जथीत्‌ कम के मनादि हाने से एेसा मानना वा समञ्ञना 
युक्त नहीं है इन हेतुओं से अयुक्त व ममाणके योग्य न होने से ब्रह्मही का उपाधि- 
योग से जीव होना मानने योग्य नहीं है ओर इससे भी अदधेत मत अयुक्त सिद्ध 
होता है कि, सर्वज्ञ परब्रह्म का अ्ञान होना असंभव है ओर घटाकारा आदिके 
उदाहरण मे षटाकाश भादि के चठनेमे बटाकाश्चभादि का चख्नाव होना 
भादि मानने मे मिथ्याज्ञान, उपाधि व उपापिमान्‌ भकाश्च से पृथक्‌ तीसरे दष्टा 
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कोहोताहै जड शाकाश्च श्षानरहितही है यदि बह वेतन होता तो उसको अथे 
च्यापकनहोनेव घटाकाश आदि होने काम्रम नहता क्योकि एेसा 
होना विचारसे संभव नहीं होषक्ता बह्म के जीव हेनेमे तीसरे द 
का अभाव है परब्रह्म सर्वज्ञ को अपने भे मिथ्याज्ञान ब॒ उपाभियोग 
से जीवत्व का बोध होना सर्वथा अयुक्त व असंभव ह श्सीमरकार से जीव को ह्म 
का मतिबिम्ब माननामभी अदेतमत में स्वीकार के योग्य नहीं दे क्योकि मथम 
तो भतिबिम्ब का दृष्टान्त साकार रूपवान्‌ पद्ाधही मँ यथाथ घटित होसक्ता है 
जरह्म निराकार नीरूप है नो किसीप्रकारसे किसीभंश मभ मान भी 
छियानाय तोब्ह्य से भिन्न प्रथक्‌ कोई दष्रनदहने से ब्रह्म को स्वच्छ 
निर्विकार दव्य मे यत्तिनिम्ब दष्ट होने म लोकम अनुभृत वा ज्ञात 
होने के समानया तो मेदरदित अपने स्वरूपाकारही निर्विकार सर्वक्ञ सर्वशक्ति- 
मान्‌ विभुरूप मतिभिम्ब भासित होना चाहिये मथवा सम्पूर्ण वा किसी अवयव 
वा खण्डमात्रमे विकार दृश्य हानि के थ्यि सम्पूणं ना अवयव वा अश्चविशेष 
मे बह्यहीमे दोष व विकार होना चाहिये यदि मतिबिम्बक अधिकरण दव्य के 
( जिस में प्रतितिम्भ भासित होतांह उक्त दव्य कं ) विकार सयुक्त होने से मति- 
विम्बरमे विकार भासित होना माना जति तो मरतिषिम्बको तो कुछ ज्ञानही नहीं 
होता जा मतिबिम्दस्थानी जीवम माना जायता छाकमं काई अत्पक्ञ भी 
मततिभरिम्ब को सदोष व सविकार देखकर वहु विकारव दाषभपनरभे होना नहीं 
मानता सर्वत ब्रह्म का अपनेमे अज्ञान राग देष आदि दोषवा विकारयुक्त 
जीवत्व का मानना किीपकार से युक्त नहीं हो सक्ता । इससे परमात्मा द्म 
का जीव होना मानने योग्य नहीं है जीर पूर्वोक्त हतु ब भमाणसि जीव का अणु- 
रूपी हाना व ब्रह्य के साथ जतिमा स अभद्‌ कथित हाना स्वीकार करना 
युक्त ह ( शङ्खा ) जह्य व जीव के सजातीय (एक नातिवारे ) हने मदानोको 
व्यापक सम्‌ परिमाणवारु मानना चाहिये एक को व्यापकं व दुसरे को उसके 
विरुद्ध अणु मानना असंगत है ( उत्तर ) अनक व्यक्तयो म किसी साधम्थसि 
{ समान धर्म होने से ) अनुत्रृत्ति मत्यय (समान धमैहोनिकाज्ञान ) होनिसे 
उनका सजातीय होना माना जाता सब अंशोव ध्मोमें समानता होनिकी 
आवरयकता नही होती यथा द्रव्यत्व व नडत्व साधम्यैसे विभु जकाश, कारव 
परथिवी) जर, तेज, वायु व अणुरूप मन सब सजातीय दं अन्य अश्च परिमाण आदिकं 
म वेधम्य होनेमें भी उनके सनातीय होने का भतिषेध नही होता आकारा व मनके 
समान परमात्मा व॒ जीवात्मा के सजातीय होने व जीवात्मा को अणु मानने 
मे दोष नहीं है श्ससे भीव का अणुरूपही होना सिद्धान्त है योगसिद्ध होने की 
अवस्थारमे भकारमान द्रव्यो का अपने भकाश्षसे व्यापक होने के समान अपने 
ज्ञान व सामथ्येविहेष से योगी के आत्माका व्यापकं होना पुषृष्टी वशेन 
फियागया है परन्तु उपमा किसी एकदेश मे भिक्त में समानधमता विदित 
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होती हे ग्रहण की जाती हे इससे तेजवान्‌ दव्य का दृष्टान्त केवर मक्ाक्च गुण 
से देशान्तर में मप्त वा व्याप्त होने मात्र मे ग्रहण करना चाहिये तेजवान्‌ 
दरन्यके पिष्डव अणुर्भो के न्यून भविक होने के अनुखार तेज के न्यून 
अधिक होने के अरामं दष्टन्त कोन प्रहरण करना बाह्य क्योकि रेसा 
दृष्रन्त बात्मा्मे षरित न होने से असंगत होगा इससे मुख्य सिद्धान्त यह 
है कि, आत्मा आप भी तेजवान्‌ पदाथ के समान ज्ञान गुण से दृरदेशच 
मे व्यापक होताहै ओर विश्लेष ज्ञान व शक्ति उक्षको इन्द्रिय व हरीर 
के सम्बध वा अभिमानरहित होने व स्बैव्यापक सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ 
ब्रह्म में भप्त हनम उसके योग व सहायता से भ्राप्र रोती है निससे 
व्यापक सर्वज्ञ कै समन सर्व सव पदथो के जानने व॒ सब कार्य 
करने मे समर्थं होताहै इस भ्रकार्से उक्त दैतुभोंसे विरिष्ादिेत हीमतसत्यव 
माननीय होना विदित होता है इससे महिं बोधायनजी व पूर्व॑ आवचायों की 
सम्मति सेव अपने विचारसिभी विरिष्दधेत मत को तत्व निशित करके इस 
हतुसे कि, वदान्तसुत्र व भाप्य संस्कृत मे वर्णित हँ व इस कारु में बहुत मनुष्य 
संस्कत बाणी में भयिकारन नेसे उक्त शाख के प्न व जानने मे अस्म्‌ 
ह वेदन्तशृत्रा के अथ वं उनके भाष्य का विशशणठदेत पर इस क्रमसे किं थम 
मृटसच्र संस्कृत मे टिखकर उसके नीचे उसका अथे वें उषके पश्चात्‌ उसका 
भपप्य भाषा में वणेन करताररंनो कीं संस्कत शब्द्‌ विशेष रक्खाजायगा 
उसक आग रसा ( ) कोष्ठ चिह बनाकेकाष्ठ के मध्य में उसका अथ भाषा 
शाब्द मे रख दिया जायगा ओर जा अधिकवणेन करने की आवद्यकता होगी 
तो भाषावाक्य मे व्यक्तं कर दिया जायगा इसी भकार सश्चति, क, वाक्य 
जो भमाण में छि जार्यै उनका भाषा मे अथे छख दिया जायगा बौर भाषा 
मे अर्थं ट्खने में उनेक संस्कृत पदों के अथ पथक्‌ पृथक्‌ ज्ञात होने के य्यिसं 
स्कृत शब्द्‌ रखके उसके भागे कोष्ठ मे उसका भाषाथ छिखा जायगा अथवा कोष्ठ, 
म संस्कृत शष्दं रखकर उसके आमि भाषा मे अथ, वाक्याथ वणन करनमें टिखा 
जायगा ओर निस वारय का अथं भत्येकपदकाभाषामे अथं द्ख कर एकवार 
वणन करादेयाजायगा द्वितीयवार जो वही श्रुति तरा मंत्र, छोक, वा वाक्य करी 
भिर खा जायगा तो उसके मत्येक पद्‌ के अथं भाषामें छ्खिने का नियम 
नहीं रक्खा जायगा केवर वाक्यार्थं भाषामें ट्ख दिया नायगा ओर जो तकं 
व पश्र कियाजायगा तो मायः "पश्च के भादि में "मश्न' शब्द्‌ व उत्तरके जादि 
में “उत्तर ' शष्दे स्पष्ट पथक्‌ जानने के ध्य कोष्ठ के मध्यमे रख दिया जायगा 
जओौर जहां कहीं किसी वाक्यवा शब्द्‌ का विशेष भाव वा अथे जाननेके स्यि 
उसके व्याख्यान की आवदयकता पाई नायगी वर्ह उस वाक्य वा शब्द्‌ के 
उप्र भादि मे कोई चिद्व बनाकर बही चिद्र मूर से पृथक्‌ पृष्ठके नीचे बना- 


(१४) बेदान्तसूत्रभाषाभाष्यस्योपोद्ातः। 


कर उसका व्याख्यान र्खि दियाजायगा । वेरोषिक, न्याय, योग भीर साख्य 
इन चार शा्चकि सूर्ओाका अनुव।द सहित भार्यो को वणैन करफे भव इस पायें 
वेदान्त वा उत्तरमीमांसाश्ाखके पूत्रो का अनुवादं सहित भाष्य को वणेन 
करता ह । पर्वमीमांसा का भाषाभाष्य भने नहीं किया इन पांच शाखो मे पदारथ 
निरूपण, अथाडशाविचार व मानसिक ज्ञानशृद्धि की विशेषता जान कर इनके सूर्वो 
के अनुवाद व उनके व्याख्यान मे उत्साह विशष होनेसे इनका अनुवाद व भाष्य 
किया है अब इसके सूतो का जनुवाद्‌ व भाष्य पूणं होने के पश्चात्‌ पूर्वमीमांसा 
केसूत्रोकाभी जो अनुबाद व भाष्य भाषा मे होनायगा तो उन्तम है उसमे 
हिसा बर्दान के विषयमे निर्णय करके छिखा जायगा ओरनोनमभीदहतैतो 
इतना अभी जिज्ञासुओं को विज्ञापन करता ह कि. जो पडुवध आदि हिसाका 
विधान यज्ञम वणन करतेहै यह मांसाहारी टकावा भाष्यकारो का यथेष् 
अथ कट्पना करना जानना चाहिये केवर पक्षपात से अनर्थं कियहि मीमांसा के 
किसी स॒त्रमं हिसा का विधान साधारण वाक्याथ से सिद्ध नरी होता करना 
करके करिपित वा भामिक अर्थसे हिसा का विधान वर्णन किया ओर कोई 
आचार्यं वा गेथकार वणेन भी करै ता हिसा करना वद्‌ क विरुद्ध है इससे अनु- 
चित रै जसा कि, महात्मा व्यासजीने महानारत क जांतिपवै क अध्याय २६६ 
व उत्तरादवै मोक्षधर्मे वणेन मात्र के जध्यायगणना म अध्याय र्द मे स्पष्र यह्‌ 
ङिखदहि. 
सुरा मत्स्याः पक्रोर्मासं द्विजातीनां बलिस्तथा ॥ 
धूर्तेः ्रवार्तितं यत्ते नेतद्वेदेषु कथ्यते । 


मर्थ-मदय मकर ओर परओं कामांस तथा नरमेधनामक यज्ञम ब्राह्मण 
आदि मनुष्यो का बट्द्न पूर्ती से यज्ञम भवर्तित हुजंहै अर्थात्‌ हिसक ` दुष 
राक्षस मांसाहारियो न यज्ञमं चलाया है यह वदोंमं नीं कहागया। ओर 
त्यक्ष व विचाप्सेभी दया व सत्कमंके विरुद सिद्ध होतहै इषसे सर्वथा 
त्याग क योग्य है विद्धान्‌ नने से यह पा्थनारहैकि, नाकशंसृत्राथं व भाष्यमे 
किसी कारण से अद्ुद्ता होना तो अपने सद्रणयाहकतीाधर्म से उसको विमा. 
नित करटेवे। 


१ किसी पुस्तक मे इस शौक का पाठ रसा पयाजाता है “मुरां मत्स्यान्मधुमी्तमासवं 
( मद्यभेद्‌ } कृसरौदनम्‌ ( तिलमिश्रोदनम्‌ अत्‌ तिलमिलाहुआ भात ) पतैः भवरितं 
दतत्रेतदेदे कसितम्‌ परन्त॒ ेसा पाड यथायं ज्ञात नदीं होता क्ये धतः ठृतीयान्त क 
तकि सम्बधमें पुरा व मत्स्यमे द्वितीया विभक्ति न हानाचाहिये यदि पमैषम्ब॑धमे योजित 
करे किती परकास्से लगायाजावै तो सुरा आस्व मच एकाम वाचक अनेक शब्द होना ष 
यज्ञ क््दरहित पाठ होना उत्तम नदीं है अयुक्त विदित हता दै यदि रेता भी मानचलिया 
नायतौ भी मद्यव मंसि का निषेध अभीष्ट है उसमे मेद्‌ नदीं दै । 


ॐ 
ॐ वेदान्तदश्चनम्‌ 
वेदान्ततत््वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । 


---- शनन टक ~~ 
अथ ससुच्राचवाद शारीरकमीर्मासाभाषाभाप्यप्रारंभः 
ब्रह्मजिज्ञास्य वा विचाय्यं होनेर्मे म्‌° १ अधिकरण ३। 


अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ॥ १॥ 


अनुवाद्-अथ इससे ब्रह्म की जिज्ञासा ( जानने की इच्छ ) 
कृश्ना चाहिये ॥ १॥ 


भाष्य-अय न्द जा स्त्म कहा ह वह अनन्तर अधवा मंग अथ मेँ ग्रहणके 
योग्यंहै अथीत्‌ साधनचतुष्टयके अनन्तर (पश्चात) ब्रह्म की जिज्ञासा करनाचाहिये इस 
भःवका सूचक अथ शब्द्‌ सूत म वणेन किया अथवा अथ शब्द्‌ मगट्वाचक ह 
इसस शाख के मारंभ मे सूत्र के आदिमं वणेन किया है परंतु विकेष यही भाव 
ग्रहण कं योग्य है कि, साधनवतु्रय के भनन्तर ब्रह्मकौ जिज्ञासा करना चाहिये 
( भदन ) कयौ ब्ऋह्मकी निक्ञासा करना चाहिये ब्रह्म की निक्ञासा ते क्याराभ 
है अभनिहोत्र आदि यज्ञ करने ब दान आद्‌ करन से स्व्जादि सुख माप्त हेगि 
ब्रह्म की जिज्ञासा से क्या अधिक हागा जिससे ब्रह्म की निन्ञासा करनाचाहियें 
(उत्तर ) अग्रहार आदि यज्ञोका फट अनित्य हे अभिहोत्र आदि कर्म॑से जो स्वर्गको 
माप होतांहे वह नब अभिहार आदि कमैका पुण्यं क्षीण हाजातहि त्र फिर मत्य॑- 
छोक मे पतित होके डा भोग करता है अपिहोत्र जादिमें अनित्य फल होता दहै 
यह श्रुति ममाण से सिद्धे श्रते यह दै-तद्यथेद्‌ कमेचितो लोकः क्षीयत 
वमे वामुत्र पुण्यचितो लोकः क्षीयते । अथ-यथा इस संसार मे कम- 
संचित रोक अथीत्‌ कृषिक्म आदि से संचत अन्न आदि क्षीण हेर इसी 
भकार से कर्मकरनेवाे के कर्मसंचित स्वगेजादि सुख क्षय कोमाप्र होति 
ब्रह्मज्ञान का फर निस्य हे अथौत्‌ ब्रह्यज्ञान को पाप्रहो परम सुख को राभ करता 
हिजो कसे माप सुखके समान क्षय को नरी भाप्त होति इससे अथात्‌ इस रेतसे 
ब्रह्म की जिज्ञासा करना उचितहे अभ्रिरोत् आदि कमे ब्रह्म जक्तासार्की अपेक्षा तुच्छ है 
यह सूतरका भाव है अब साधनचतुष्टय कया है निस के अनन्तर ब्रह्मकी जिज्ञासा 
करनाचादिये वणन करतें विवेक विराग षटसम्पत्ति मुमुक्षा यह साधनचतुष्टय 
है नित्य भनित्य वस्तुकाज्ञन होना विवेकि ससार ब स्वगे आदिक फरभोग 
से उदासीनता होना विराग हे शम, द्म, उपरति, तितिक्षा, श्रद्धा, समाधान यह 
डः साधन प्टूसम्पाक्ते ह रोकिकन्यवहार से मनके शात होजाने को शम कहते 


(९६) बेदान्तदहोनम्‌ । 


हँ बाह्य करणो ( इन्दियों ) काशत करना द्म है ्ञान के निमित्त विदित 
नित्यकर्म मादि का संन्यासं करना उपरति है शीत उष्ण अर्थात्‌ शरदी गरमी 
दरंद डश सहना तितिक्षा है सरवै आस्तिकता करना शदवर्भाब उदय रहना वा 
मानना श्रद्धा है निदा भरस्य ममाद्‌ रागसे रहित हो मनका स्थिर हानाना 
समाधान है यह षटूसम्पत्ति है चौथ मुम॒क्षा ( मोक्ष कौ इच्छा होना) यह चार 
साधनचतुष्टय है इस साधनचतुष्यसम्पत्ति के पश्यात्‌ अथा मीमांसा का पूर्व- 
भाग कर्मज्ञान होने स प्रथम वेद्विहित क्म॑व धमज्ञान पाप्त करके उसके 
अनन्तर ( पश्चात्‌) कर्म का भर्पफ होना जानक मेक्षके अथं बह्म की निन्ञासा 
करनाचाहिये जथौत्‌ कर्मज्ञान व साधनचतुष््य करन कै अनन्तर ब्रह्म कौ जिज्ञासा 
का अधिकारी होता है साधनचतप्रयः हित ह्य की जिज्ञासा का यथार्थ आधे 
कारी नहीं हासक्ता इससे अथ शब्द सत्र म अनन्तर अथवाचक यह सूचक 
कि, कमे्ञान व साधनचतुष्टय के अनन्तर ब्रहरका जिज्ञासा करनाचाहिये व इससे 
यह शब्द सत्रमें हतु ( कारण) वाचक है अथौत जा यह शकादहो किसदहेतुवा 
कारण स ब्रह्म की जिज्ञासा करनाचाहिय तो जैसा परवह कहागयहि उच्तर यह 
है कि, अथनिदात्र आदि कमज कल्याण क करनेवारे दै वह अनित्यफल्दायकं 
ह उनके पुण्यक्षीण होने से फिर जीव पतित दातं परम मोक्षको बिना ब्रह्म 
ज्ञान के नहीं माप्रहात ह बह्यका जाननेवाटा ही परम मोक्ष का पाप्र हातहि नैसा 
श्रुति म कहाहे-ब्रह्मविदाप्रोत्ति परमिति । अ्भ-त्ह्म का जाननेवाखा पर 
अथात्‌ मोक्ष को माप्र दता इस हतुसं व्रह्म कौ निज्ञासा करनाचादिये अस श्न 
यह है कि. निस्त ब्रह्म की जिज्ञासा करनाचाहिये वह मसिद्ध है अथवा अपर 
सिद्धै क्योकि जो प्रसिद्ध है तो उसकी जिज्ञासा न होनाचाहिये नौर जो 
अप्रसिद्ध हे तो उसकी निज्ञासा नीं करसकत बेजान किसको जिज्ञासा टासक- 
तीहै उत्तर यह दे कि, ब्रह्म का अस्तित्व भसद्धे कि, ब्रह्महे कर्योकिब्रह्मका 
होना श्रुतिममाणस व नगत्‌ काय से कती होने क अनुमान से सिद्ध होतहि अथवा 
मातभोकं होने को यह सब निश्चय करते हें कि.मे हं अर्थाव्‌ भ चेतना कवृत- 
शक्तिमान्‌ टं रसे जात्माके ज्ञान से आत्मा स विशेष जगत्‌ के कती परमन्ञान- 
वान्‌ परमात्मा ब्रह्म हानि क; अनुमान हाते परंतु भमरत ज्ञान हानके 
खियि भःत्मा ( जीवात्मा व परमात्मा ) की जिज्ञासा करनाचाहये बिना जिज्ञासा 
चेतन आत्माका निश्चय नदी होता क्योकि कोर भाकृत नन देहनान्न चेतन्यविरिष्ट 
कों ज्मा मानते कई इद्रिय चेतन हे यही मात्मा ह यह मानते दैकाईमनरीको 
आत्मा कोई देह से भिन्न संसारी कत्तौ भोक्ता पुरुषको जात्मा मानते हं कोई यह कहते 
ह भोक्ता है क्तौ नहीं है के आतमा से परमातमा ब्रह्म के भिन्न कहते हँ कोह आत्मा 
परमात्मा को एकी मानत ईद इसतरह बहुत संदेह वाक्य ह एस भ्रम निवारण 
केव ॒वेदान्तवाक्य से यथाथ ज्ञानमाप्नि के यिव विरुद्ध तकं दुरोने के 


वेदान्ततत््वमकाशभाषाभष्यसमेतम्‌ । ( ९७ ) 


खयि रह्म की जिज्ञासा करना उचित दे आधिक शका समाधान भणि प्रधमं 
अन किया १ इससे यहो संक्षप से कष्टागया विस्तार नहीं किया अब ब्कह्मको 
है ओर उसका कया रक्षण है यह अगे सूत्र म वणेन करते है ॥ १ ॥ 


बह्मलक्षण म सूत्र २ अभरिकरण २। 
जन्माद्यस्य यत इति ॥ २॥ 


अनु ०-जन्मआदि इसके जिससे ॥ २॥ 


भाष्य-जन्मभादि जो सूत्र मे कहा है आदि शब्द से स्थिति नार से अभिप्राय है 
जन्म आदि भथीव्‌ जन्म स्थिति नाश सके अथव संसारके जिससे होते हँ वह ब्य 
है यह सूत्र काभावाथह सु वेदवाक्य के अनुसार वेद मंकहारै यतेवा 
इमानि भूतानि जायते येन जातानि जीवंति यल्मयंत्यभिसंवि- 
चाति तद्विजिज्ञासस्व तद्रह्म इति अ्थे-जिससे यह भूत उत्पन्न 
हेते है व जिससे उ्पत्त ह्ये जीते जिसमें ख्य ( नद )को 
भाप हाते उसके जानने की इच्छा फर वहं बह्म दै. भव विशेष 
व्याख्यान यह है कि, इसके अथौत्‌ इस मत्यक्ष सावयव काथरूप नगत 
ेतनकृत रखना सृचकनियम ब उत्तम कारीगरीयुक्त अनेक रक्षणमय के जन्म 
स्थिति व नाकच निससे अर्थात्‌ जिस स्ैज्ञ सवैशक्तमान कारणरूप से होते ह वह 
बरह्म है चेतनकृत रचनासु नियम व अद्भुतउत्तम कार्यरूप भनेकलक्षण कहने का 
तात्पर्यं यह है किं, इस नगत्‌ मे मनेकपकारके रक्षण कारणकार्यं सम्बन्धयुक्त 
आवश्यकता अनुसार यथोचित रचना कियेनाने आदि अनेक नियम्‌ व बुद्धिमत्ता 
फे बिह पायेन्त्तिर जे यह स॒चित करते ह कि, इसका उत्पन्न करनेवाला चेतन 
( ज्ञानवान्‌ ) है अथौत्‌ अनेक म्कारके नियम व यथोचित रचनारूप अनेक लक्षण 
देखने व विचारने से यह अनुमानसे सिद्ध होता है कि, यह जगत्‌ चेतन ब्रह्मसे 
उत्पन्न कियागया है इससे नो जड़ मधान ( प्रकृति ) की नगत का स्वतेत्र कारणव 
उत्पन्नक्तो मानते हँ उनक। मत असत्‌ हे जो यह कहानाय कि ब्रह्माभाीद सिद्ध 
व समथे पुरुष इस संसार के कारण ह त जैसे जीव स्थर सृक्म देहधारी कारयरूष 
का अज्ञान व संसारम पतितहनिव कार्यरूप निव्यनरहोनेसे नगत्‌ काकारण 
होना संभव नहीं होसकत। रेसेही ब्रह्मागादि भी कार्यरूप है कर्यरूप होने से 
अनित्य नामान कमजाशयसयुक्त हँ इससे नगत्‌ के कारण नहीं हो सकते क्योकि 
जगत्‌ के कारण कार्यं सम्बन्ध व कारु व करियाफठनियम जदि चेतनकृत रचना- 
सूचक रक्षणमय होने से केवर ब्रह्म सर्वत सवैशषक्तिमान्‌ का जगत्‌ का स्वतेत्र 
कारण होना सिद्धं शेता है जब नगत्‌ फे जो कारणकायेसम्बन्धमय होना इत्यादि 


विशेषण कंहेगये ह उनका पृथक्‌ २. विवरण कियाजाता है विचारने से जगत्‌ के 
भ 


(१८) वेदान्तदरीनम्‌ । 


अस्विक कापदार्थ म कारणकार्यसम्बन्धनियम विदत तादे यथा पृथ्वी कार्ण से 
यटआदि काश व अनेक बौनविरेष कारणों से भनेकदृक्षविशेष कायै हेतिं 
अर्थात्‌ निस का्यकाजोकारण दै उसी कारणस बह काये होताहे यह नियम विना 
चेतन समथ नियमकरनवाञ्ेके नहीं होसक्ता तथा कारनियम यह है कि) काट- 
विजञेष के नियम अनुषार वर्ष शीत उष्णता रात्रि दिन गभैउत्त्ति शरीस्रद्धि 
क्षय बार युवा वृद्धभवस्था भादि का होना निदित होति कियाफटनियम 
यह है कि, धर्मक्रिया से स्वगैसुख व अधर्मसे नरक व दुःख अदष्टफल ना 
आाप्तवाक्य से सिद्ध दै ओर विया भध्ययन व अन्य सत्कर्मा से बुद्धिकी वृद्धि 
चित्त का परस्ता व व्यभिचार ब चोर। आदि जसत्कर्मास बरूकी हानि 
भपातिषठा चित्तम ग्टयाने व विचारसे अधिक पश्चात्तापं यहद ( प्रत्यक्ष स 
विदित ) फर होता ६ इस मकारे उकृष्ट निष्ट फर का नियम हे व चेतन- 
कृतरचनासूृचक रक्षणमय गत्‌ ३ अथात्‌ मन्येक कायम कोई चतन बुद्धि व 
विचार के अनुसार इख ससार की रचना की ६ इस ब।४ के स॒चकं (ननानिवाटे ) 
क्षण इस संसार भँ विचारनतत वि.दत होत परतु जा अनन्त जगतके पदाथमिं 
नेतनङ्ृतस॒चक रक्षणेःका व्याख्यान कियानाय ते। अन्त नहीं हाश्क्ता तथापि 
संक्षिप्त वणन केवर जज्ञासुज क रक्ष्य नानेक मयाननस कियानाता है विवा । 
रना चाहिये कि, केवल शरीरं एसा चतनकृतर्चना विदित हाती हे कि) निसस 
एक २ अंगम शवर की कारोगरी सिद्ध हातहि यथा नेत्रम जा परक र्भृदनेकोा 
नहोतीं तोरेसे कामरुये कि, एक दिने धृछि तृण आदि पइनेषे नए हाजःत 
जैस हाय परमे हद दै रसदा जे जिह्मे होता ते कठिन हानसि न नप्र हात 
न जल्दी तादु दुन्तस्थानमें पर्वती न अक्षराका मुखस उच्वारण हासकता मुखमं 
दत नदति तो भक्षण चणम कई समध न होता दातामं भी भागक दांतोसे 
भक्षय प्द्ाथको काटना होता है इस पैने किया ह अर देषटा (ढदे)ोजिनमें मद॑न 
करना पडता ६ चौड बनाया है वैरमं हाथमे अगुख्यामिं नाड नरेतिते। न कोर 
श्चैट सक्ता न हाथस कोईवस्तु ग्रहण करसन्ता न उग्रासक्ता यह ज्ञानवान्‌ की रचना ह 
कि, जहां फोमर चाहिये वहां कोम जहां किनि चाहिय वहां कठिन मांस जोड़ 
ह्रौ यथायोग्य निमौण किया हे तथा अन्नउत्पत्तिके लिय नवृ क्षुधा पिपासा 
निवृत्तिके यिय भन्न जर उत्पन्न किया इस अनन्तसृिमे इस करसे अनंत नियम 
कारण ब्रह्यकी सर्वज्ञता व बुद्धिमत्ता सुचन क्रते व उसके सर्वशक्तिमान्‌ 
हनम भी ममाण व हेतु दै क्योकि लाखों मनुष्य एकत्र हाके चाहं कि, एकं कोस 
पर्वे एसी जरकी पृणेता दींचकर करदेवे नेसे वष॑कारमें सम्पूर्णं नदौ तडाग 
ब प्रथि्वीमे दोनार्तहि जौर कृषि आदिको उत्पन्न कर तो कोई यतसे समर्थ 
नहं होसकते एेसे अनेक ब्रह्मके अनन्तरक्तिसुचक कायं द इससे ब्रह्म सवैशक्तिमान्‌ 
हे ब्रह्मसे भिन्न कोर अन्य जगत्का कारण सेभव नहीं होता इसका वणेन विस्तारसे 


वेदान्तत्वपकाश्चमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (९९ ) 


भगे सर्व॑पादमें कियाजायगा कु संक्षपसे यहा भी कियानातहि यह्‌ जाननाचाहिये 
कि उक्त (कटेहये ) कारणकायैसेबेधनियमादि जगते होना वणेन करनेसे जड़ पधान 
ब शरन्यके जगतके कारण होनेका। निषेध (खण्डन ) कियागयाह तथा जड परमाणुके 
कारण होनेमे समञ्ना चाहिये क्योकि मधान वा परमाणु किसी जड पदाथ 
का स्वतः ( आपसे ) विना चतन ईश्वरकी इच्छा व मेरणाके सामथ्यै के 
अभावे से जगद्‌ का आरभक ( उत्पादक ) हाना संभव नदीं है जो यह कहानाय 
कि, विना मेरकं कारण की पक्षा स्वेभावसे होगया तो पूर्वोक्त प्रकार से (जेते 
ूर्वही कहागयहि उससे ) कारणकायै भादि यथोचितनियमसंयुक्त कारयेरूप 
जगत्‌ का विना चेतन की अपक्षा होना संभव नीह विना क्तौ व कारणके 
कमे कार्य नरींहोनाजो कर्मरूप कार्यं है वह सकर्तक है अर्थात्‌ कन्तीसंयुक्त वा 
कर्तासे उत्पन्न ३ इस व्यापिज्ञान से जगत्‌ क कर्मरूप कायं होने से शश्धरके कत्ता 
वा कारण होने का अनुमान होता है कोई तकं करनेवारे यह मानते है किं) उक्त 
भकार से अनुमानसि ईश्वर काज्ञान होता हे श्रुतिममाण का कुछ मयोजनन नहीं 
है परंतु यह मानना यथार्थं नहीं दै क्योकि मरत्यक्षपूरवैक अनुमान होताहै 
अकुरभादिकी उत्पत्तिमे किसी जीवका क्तौ हाना भव्यक्षते सिद्ध नदीं हाता 
नीवसे भिन्न अन्य सव पदाथ नड ह इससे अन्य पदाथ क्ती नक्ष होसक्ते यह्‌ 
निीश्वत होता ओर ईश्वरका भी कत्त होना इस हेतुसे सिद्ध नदीं होता कि) 
ईश्वर शरीररहित है विना शरीर कमं होना भ्यक्षस सिद्ध नदीं है जा यह कहा 
जाय कि, ररीररहित मनसे संकला करके इच्छामात्रते सृष्टि को रचना कियाद 
तो शरीर विना मनका होना व इच्छा करना इच्छामात्रसे शरारराहितसे कोई कम॑ 
होना मत्यक्षसे सिद्ध नरीह तथा अनेक पदार्थोकी उत्पात्तिव उनका विनाश क्रमसे 
होना विदित होति पृध्वी पर्त महाणेव असंरुम काय विचित्र रचना व नियम- 
युक्त सश्िकाएक ही वार एक ब्रह्मते होना मरत्यक्षतसे सिद्ध कोई टृष्रान्त नरी 
हो सक्ता इससे जगत्‌ के सावयवकायं मात्र हानेसे ब्रह्मको सृष्टिक कत्त मनना 
यक्त नहीं है क्योकि विना पूव मत्यक्ष अनुमान नहीं होसक्ता इससे जो कार्थहे 
वह सकर्वृक है यह व्यापिज्ञान असिद्ध है व अनुमानाभास ( मिच्या अनुमान) 
है तिषम अतीन्दिय ( जे। इन्दियग्राह्य नहीं है ) पदाथैमें श्रुतिममाण अंगीकार 
करना युक्त है श्रुति के अथ की संभावनाकै जिय अनुमान बे युक्तिका भी ग्रहण 
करना उचित है अनुमानाभास कहना यथा नरी है सांसारिक सामान्य जीवों 
क] विना क्षरीर कमं करना भत्यक्षसे सिद्ध नहीं हाता शरीर वान्‌ सिद्धपुरुष इच्छा- 
मात्रसे सिद्धियेकि द्वारा विचित्र रचना करतेहँ तथा देवता विना शरीर इच्छा मात्रसे 
कम करनेमे मवृत्त होते हँ यह आप्तवाक्यसे सिद्ध होत नब ईषरकी उपासना 
के मभावसे तपसे योगी व सिद्धोका विना श्ञरीर कम॑करनेकी शक्तिमाप्रहोती है 
तो ईश्वरमे कया सदेह होसकता है न यह भमाण तारकिक,आग्रही,हेतुवादी, इस हतु 


(९०) बेदान्तदक्षीमम्‌ । 


से कि, योगी ब देवतार्थं के कायै ब साम्यं भी मत्यक्ष के विषय न होने से भत्यक्ष- 
मृटक अनुमान आदि प्रमाण के विषय नीं हे इससे दृष्टांत भी साध्य हे भगी- 
कार न करे तो पूर्वोक्त (पूरी कहे हये ) नियम चेतनकृतरचनासुष्बक रुकषणसे 
केवर वेतन क्तौ अनुमान से सिद्ध होता है कोर जीव एेसी विचि सृष्टि काक्तौ 
पाया नहीं जाता मधान आदि अचेतन का कत्तौ होना संभव नहीं हे इससे ब्रह्मि 
केवर जगत्‌ के जन्म आदि का कारण सिद्धहोताहैजोवेश्चरीर क्म नहींहोता 
यह तकं है यह संसारी शरीरधारी जीवो के भवस्था मे यथार्थ॑है ईशर ब सिद्धो 
की अवस्था मे अवस्थान्तर होने से एेसा तकं यथाथ नीं होसक्ता क्योकि समअव- 
स्थाम सम धमहोने का अनुमान करना व उसके विश्द्धहोनेमे दोषदेनाव 
खण्डन करना युक्त है अवस्थान्तर मँ विलक्षण धमे भ्व्यक्ष ब्‌ अनुमान से मानने 
के योग्य है इससे विनाशरीर के क्म होने का अवस्था विरेषमे खण्डन नश हो- 
सक्ता यद्यपि माप्त अवस्थामं निश्वयन हो तथापि पूरषैही जैसा अनुमान वर्णन कियागया 
है उससे सर्वज्ञ सर्वैशक्तिमान ब्रह्म से जगत्‌ का नन्म आदि हाना सिद्ध होचुकाहै इससे 
ब्रह्म के जगतके कारण होने का पक्ष सवर व ग्राल्यहे श्रुतिभमाण ब्र अनुमान दोनोसे 
यथाय सिद्ध हे श्चतिके अथैके निश्चय व दृष्टता विष दहेनें मे अनुमान से सहायता 
होती है इस अनुमानसेजो वेदसे विरुद्धन हो उससे वेदं के अर्की पूष्टता 
करना योग्यै भव श्रुति में यह कहा है श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिष्यासि- 
तव्य इति अथे-न्रह्म सुनने के योग्य मानने के योग्य वारम्बार ध्यान करनेके 
योग्य है शस श्ुतिमे भी तकं व अनुमान उपयोगी है विना बुद्धि ब विचार के केवल 
वेद्‌ का सुन टना हितकारी नीं है यथा यह दृष्रन्त है कि. किसी बुद्धिमान्‌ को 
गधार दश्वा किसीदेशसे पर्कडकरनारोने नेत्र बोधकर कहीं किसी वनम 
छोड दिया फिर जब उसके किसी जाननेवाकेने बधन खोकर उसके देश का 
मार्ग बतलाया त वह बुद्धिमान उसके वचन को ग्रहण करके ओर भपनी बुद्धिसे 
भी तकं व विचार करके अपने देषा मप्र होगया रसेही इस संसारवने 
जीव विद्या काम आदिकों से फैकागया है उसके। नर॒ कोर भाचायं गुरु दय। 
करके यह उपदश करत! है कि,चेतत्‌ संसारी नहींरहैत्‌ युद्ध चतन श्रीरसि 
भिन्न जरामृत्युरहित है तब बुद्धिमान्‌ तर्ककुश चेत कर अपने स्वरूपरको 
जानता है बुद्धिरहित अपन को नहीं जानतान अपने शुद्धरूप को माप्त होता 
हे क्योकि नैते धर्मजिक्ञासामे केवर वेद्‌ ममाण है एसः बह्मनिज्ञासा मे नदीं है बरह्म 
जिज्ञासा में श्रुतिभमाण वे मनन निदिष्यासनक्षी भी आवदयकत। है धर्म के नित्य 
परोक्ष साध्य होने व साक्षात्‌ होने की भपेक्नान होने व साक्षाद्‌ का होना असं- 
भव होनेसे जो कुछ वेदम कह। है फि इस क्मेका यह फल है उसको मानकर अनु- 
हान के अथे प्रवृत्त होना योग्यहै अनुभव व मनन की अपेक्षा विहेष नहीं हे ब्रह्म- 
ज्ञान मे अनुभव मनन आदि कौ अपेक्षा है कर्तन्यकम पुरुषभाधीन ह पुरुष रौकिक 


वेदान्ततरत्वपकाक्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२१) 


वैदिक कर्मके करने न करने वा अन्यथा करनेको समर्थं ह कतैव्य स्वतत्र कोई 
बस्तु नहीं हे पुरुषभाधीन कमे है यथा देवदत्त मातःफाल हवन करता सायकार 
हयन करता हे इच्छा नहीं होती तो किक्षी कामे नही करता वोडेपर जाता 
ब पदर जाताहे गोर इच्छा नहीं होती तो किसी भकारसे नहीं जाता न बर्ता 
है, कतव्य विभिनिषेधयुक्त होता है विधि ( करनेके अथं उपदेश ^) व निषेध 
( मनाकरना ) की कटपना कर्तव्य धर्मम होती है ब कपना पृरुषकी बुद्धिकी 
बपेक्षासे होती है आत्मज्ञान पुरुषजाधीन नहीं है वस्तुत ८ वस्तुजधीन ) है 
नेसे एफ स्थाणु ( टकडीका थभा या देठ ) में यह ज्ञान होताहे कि स्थाणुहे 
वा पुरुष है वा अन्य कोद पदार्थं है इसमे पुरुष हे वा अन्य ह यह मिथ्या ज्ञानहै 
केवर भ्रमते कल्पना मात्र है स्थाणृहीका ज्ञान तत्वज्ञान है क्योकि यथाथभूत 
वस्तुका ज्ञान ह इससे तत्वज्ञान है अन्य कत्पनामात्र मिथ्या है देसाही ब्रह्मज्ञान भी 
भूतवस्तु (नो वस्तु वह वस्तु) विषयक होनेसे अथात्र भूतवस्तुका ज्ञान होनेसे वस्तु 
तेत्र ब स॒त्य है (पश्र) जो ब्रह्मज्ञान भृतवस्तुविषयक ( भूतवस्तु विषयवाटा )है तो 
अन्य प्रमाणका भी विषय होगा अथोत्‌ अन्यममाणसे भौ सिद्ध होगा फिर 
वेदान्तबाक्योका विचार करना वृथाही होगा ( उत्तर ) ब्रह्मके इन्द्रियग्राह्मन 
होनसे मत्यक्षक अभावसे व्याप्निय्रह ( व्याप्रिग्रहण ) के योग्य न होनेसे ममाणा- 
न्तर ( अन्यपमाण ) का विषय ब्रह्मका हना सिद्ध नदीं होसक्ता ब्रह्मका इन्दिय- 
राह्म न हाना मन्यक्षसं सिद्ध है इन्दिर्योबाद्य व रथूषपदा्थैकी प्रहणकरनेवाटीं हं 
ब्रह्मकी ग्रहणकरनेवाटी नही हज इन्द्रिय का विषय ब्ह्महोता तो यह ग्रहण 
किया लाता किं कारण ब्रह्मके साथ सम्बधयुक्त यह कार्यं ३, कार्यमात्रके मत्यक्ष वा 
ज्ञात होनेसे यह निश्चय नदीं होता कि इसका ब्रह्म कारणके साथ वा मरकृतिके 
साथवा अन्य किंसीकारण के साथ सम्बधहै इससे जन्माद्यस्ययतः यह 
स॒त् विशेष अनुमान के ध्यि नही है वेदवाक्य मदशन (जनान ) के ल्यि हे वह 
वेदान्त वा उपनिषद वाक्य यह हे यतोषादइमानि भुतानि जायन्ते येन 
जातानि जीषन्ति यत्प्रयंः्यभिसंषिद्रन्ति तद्दिजिन्तासस्व तद्रद्य 
इलति । पदाये-यतः (निसस) वा ( निश्चय करके ) इमानि (यह) भूतानि (माणी) 
जायन्ते ( उत्पन्न हेति ) येन ( जिससे ) नातानि (उतन्रहये) जीवन्ति (नीतं ) 
यत्मयंतिं ( जिसमें नाने वा भाप्र होते ) अभिसंविशन्ति (अन्तर्गत होतेह बा खय 
होते है ) तद्विभिज्ञासस्व ( उसके जाननेकी इच्छाकर } तद्रह्य ( वह ब्रह्म ईह) 
वाक्यार्प-निससे यह सब भूत उतयन्न होते हँ जस उतपन्नहुये जीते हँ व निसं 
लय होतेह उसके जाननेकी इच्छा कर वह बह्म हे एसेही ओर भी श्रुतिवाक्यं 
अब नगतके कारण ब्रह्मको जो सर्वज्ञ वणन किया है उसकी सर्वक्षता पुष्ट करने 
ओर उक्त हेवुरजसि उसके साधन मुख्य शाखी प्रमाण वणेनकरनेके छ्य यह सूत्र 
हजो गि वर्णन करतेहं॥>॥ 


(२२) वेदाम्तदुकौनम्‌ 1 


बह्मही षेदका कर्ता होने अथवा बह्मका प्रमाण वेदही से सिद्ध होनें 
सूत्र ३ अधिकरण ३। 


शाख्योनित्वात्‌ ॥ ३ ॥ 
अनु °-ज्ञाखयोनि होनेसे ॥ २ ॥ 


भाष्य-शाखयोनि हानेसे कहनेका अभिमाय यह्‌ है कि महत्‌ ऋग्वेद जदि शा- 
खके योनि (कारण ' हेनेसे ब्रह्म का सर्वज्ञ होना सिद्ध होता है क्योकि अनेक शाखा 
भेद व भिन्न देवता तिर्यगयोनि मनुष्य वणे आश्रमञदि विभाग केहेतु दष्ट अदृष्ट 
कर्मफ के वणेन संयुक्त जो ऋम्वेदादि दाख हँ उनका कारण विना सर्वज्ञके नहीं 
हो सक्ता रेस शाखं के मरकट करनका कारण ब्रह्म है इससे सर्वज्ञ है अथवा ऋ्वे- 
दादि शाखरह। ब्रह्म के योनि ( कारण व। प्रमाण ) होनेसे अथौत्‌ ब्रह्म के भमाण- 
के ग्वेदादि शच योनि होनेस अद्म सवज व जगत्‌ कै जन्मअादिकाकारणदहै 
यह सिद्ध होता है राखान्तर्मत ब्ह्य के जगतकेक(रणव शक्तिमान्‌ होनेके ममाण 
मे यह तैत्तिरीय उपनिषद्‌ काषक्यदै-यतो वा इमानिभूतानि जायन्ते 
इत्यदि । इसका अथ प्रवैसत्रके व्याख्यान मे वणन किया यया है वही यह 
नान दलना चाहिय (गंका) ब्रह्मकाजाखरसे माण होना कहना युक्तं नहीं 
हे भ्योकि जैमिनि अनायन मीमांसाद्दीन मं वद्‌ को क्रियाअथपर होना 
वर्णन किया इममे क्रिया अथरहित वाक्सयको भन्थंहोना कहाहै इसके 
अमाण मे यह स्॒रह-आम्राषस्य क्रियाथत्वाद्ान्थक्यमतदर्थानां 
पदार्थः- ( आन्नायस्य ) वेदक ( क्रियात्वात्‌ ) क्रिया अर्भ हेनिसे ( आनर्ध्‌- 
क्यं ) अनध होना अथोत व्रेथा होना ( अतदथोनां) उसके अ्रहितों का। 
वाक्या्थ-वद के कियाय हानेम ( क्रिया विधान ही अथैपर हानेस ) क्रया- 
रहित वाक्यों का अनथ हाना है अर्थात क्रिया अयैरदहित बदान्तवाकय अनर्थवा 
वृथा ह यह पूभपक्ष करक सिद्धान्त मे यह वणन किया ईै-विधिना त्वेक- 
व! कयत्वात्स्तुत्यथन विधीनां स्युःजर्थ-( स्तुत्यथन ) स्तुति भथैकंदारा 
( विधीनां ) विधय अर्भोका अधीत विधान के योग्य अरथेकि (विधिना तवेकवाक्य- 
त्वात्‌ )विधिवक्यके साथ एक वाक्य दहानम ( स्युः ) अथेवाद्‌ सफ होवे वा होगे 
अत्‌ सफट मानना चाहिय वा सफर हं अभथवाद सफर य शष्द्‌ वाकयमें नहीं है 
परन्तु पूर्वसम्ब॑ध सपरकरण सेगरहण क्यिजतहं वाक्य में शष हैँ आश्य इसका 
यह है कि, विधिध।क्य जो किया करन के उपदशरु पह उसके साथ अथवाद वाक्यों 


१ वाक््यकरे तीनभेद ह विधि, अथैवाद्‌ च अनुवाद, जो करने अथया न करनेके लिय 
उपदेश्च षा आज्ञारूप वाक्य है वह विपि दहै । अथवादृके चारभेददहं १ स्तुति अयोत्‌ 
्रकञ्॑ाक्ररना नि्तसे उसके फटको जाननेसे फरनेवलिको श्रद्धा हो २ निन्दा अ्थौत्‌ 


दोष्‌ देखाना जिससे अनुचित कर्मेका त्याग टो ३ परकृति परके कियिको दृष्टान्त 


वदान्ततस्वमकाषहमाषपनाभ्यसमेतम्‌ । (२३) 


कानो क्रियाम श्रद्धा उपनानि के मयोजनं से उसके फट के मरशेसा आदिरूप 
हैएक कायम योगरूप एकसम्बध रहनेसे अपरवाद भा सफर ई इससे यई 
सूचित किया है कि, वेदान्तवाक्य भन्थं नहीं हं अनथ कहने का अभिप्राय यद 
है कि, जेषे रोक मे सिद्धस्तु का कथन निष्फर होनाव भरमाणान्तर से सिद 
वस्तु का ज्ञान हेना पायानाता है वेसेहीं सिद्ध ब्रह्मपर ने। वदान्तवाक्य दहै वह 
मानान्तर ( अन्य ममाण ) कौ अपक्नायुक्त व निष्फर होनिके म्ङ्गसे मरमाणरूष 
नर्द है अथवा कत्ता देवता आदि के स्वरूप भका करने के दारा वेदान्तवाक्रये 


~~~ 


-ति देखना क्रि अमुक्ने रेता श्रिया उक्तको रेषाफड हुवा । ४ पुराकल्प 
परम्परासे अच्छे जनोके करने कत्तेव्य ठहराना । जो कदाहुवा म्द करी 
अथवा प्रयोजन से किर कहाजाय अभौत्‌ कहैवार कहाजाय उसको मनुाद कहते दें 
उनका विकेषव्याख्यान न्यायदज्ञेनश द्वितीय अध्याय प्रथमे आ्दिकके सृत्र ५० ते ६६तक 
के भाष्यमें देखना चाहिय । सिद्धानुबःद वा भतानुवाद्‌ भी अनुवादहीकाभेददैजे 
कये वा वस्तु लोककी वर्तैमानपरिपार्टकि अनुसार वा स्वभाक्से संसारम होता है उसके 
कहनेको सिद्धानुवाद कहते हे उक्त अथेवाद्‌ विधिम आश्रित होते षै विना विधि के अभ 
वाद्‌ नदींरहोतेजोहोतषहंतो विपि के लिय होते टै इक्षसे षिधि की मुख्यता हे। 

१ विना कतीके कमे नही दोसक्ता इससे कमेकिरिफैः अथवा कर्मेमिं कता अपेक्षित 
दै कमे ( वैदिक क्रियाओं ) अक्षित जे कतिविक यजमान आदि कतौ देवता अथौत् 
चेतन परुष कतौ ह उनकरे स्वरूप अथौत्‌ उनके शद्ध ॒बद्धस्वरूप शरीरस पथकूभूत आत्मा- 
का स्वरूप व स्वपाप्तिदि कर्मफल प्रक करने वा उदेश्ष करनेसे वेदान्त (वैदेक- 
सिद्धान्त ) वाक्यों का करियानिधिक्ेषत्य ६ अर्थात्‌ क्रियाअक्रिः उपद्ञसंयुक्त विधिर जो 
प्रथान वाक्य ई उनमें ष (वार्कः ) रहनेसे पदान्तवावयो का क्रियाविधिह्ेषत्व 5 
अथात्‌ वेदान्तवाज्योका अयेवादररूप होन प्रधान स्रिय विधिवाक्ये अश्धा- 
नत्व है । ज्ञोष शाब्द यहं अप्रधान अपेवाचक है क्योकि मीमांसक रोषि- 
कशब्द को प्रधान अधमं व रेष ङ़ब्द्केो अपधान अथेमे व्यव्हार वा ग्रहृण करते 
है । वेदान्तवाक्य जे केतौ चैतन पुरुष के , स्वरूपमकाङञक हं उनका क्रिपाविधिभं अपरधान 

कटनेका देत यह है नि प्रयोजन प्रति यद्यपि कतौ प्रधान होता रन्त॒ प्रयोजन करी सिद्ध 
भ क्रियाही मधान होती है पयोजन क सिद्धिम क्रियादही प्रधान हानेसिवज्रियां के 
साधनत्व म कतौ अभिमत होनेसे वेदान्त वाक्ये को मीमांसक अप्रधानमानते हं क्रियाफलं 
मं वेदान्तवाक्ये का कुछ उपयोगी होनेसे उनका क्रियादिधिङेषत्व है उपयोगी होना यह दहै 
क्रि जन्म हानैसे लेकर देही आत्मा हैदेसा माननेवाला यजमान जब यज्ञ कै अनुष्ठानसे पूवश 
कता आत्माको दहसे पृथक्‌ द्ध चेतन जानकर स्वगे के अथे यजन करता है तन ीयव- 
ततर फलको माप्त होता है आत्मज्ञानरहित कतां को वीर्यवत्तर फल नही होता वीर्यवत्तर अथौत्‌ 
अतिडक्कृष्ट उत्तमफल आत्मज्ञानी से कमे म प्राप्त होनेसे बदान्तवाक्य का किंयाविषि 
होष्त्व हे यह माननाचाहियि अथवा रेसा अ कतौ देवता आदि का प्रहण करना चाहिये 
फि वेदान्तमें जीव ओर बहा का विषय वणित दै यज्ञ आदि कमे जो वेद्विहित है उनमें 
कतौ जीव भौर देवता ब्रह्म दोनों की अपेक्षा रहती हे इशत लियि क्मोङ्ग का जो वणेन है बह 
यक्ञआदि की पृषटिके ल्िहै इसप्ते जीव व तरह्म व जीव ब्रह्म ज्ञानके फलके प्रतिपादक 
वेदान्त वाक्य यज्ञआदि कियानिषिके केष है रेसा मीमांसकोका पूर्वपक्ष है । 


(२४) वेदान्तदशेनम्‌ । 


का क्रियाविधिरोषत्व ( क्रियषिधिमें शेष होना ) वा कायेपरत्व ( कर्पर होना) 
कहना चहिये अथवा उपासनाजादि क्रियान्तर विधान के थ होने से वेदान्त 
वाक्यों का करिया िधेशेषत्व वा कायैपरत्व है अथात्‌ यह उपासनाविधि जो है 
कि, मोक्षा थौ जीव ब्रह्म की उपासनाकरे व आ{दैशन्द से श्रवण मनन निदिष्या- 
सन भो वेदान्त मे कदि उससे मयोनन ह उपासना व श्रवणभादि के कहुनेसे 
वेदान्त का काय ( कर्म व क्रिया) पर होना कहना चाये जो यह संशय हो 
कि, ब्रह्म विषय तो श्रुत है अथीत्‌ श्ुतियोसे मतिपादित सुनागया है कारयैपरत्व 
श्रुत नहींहैनो श्रुत नदीं है उसको कर्यो कहना वा मानना चाहिय तो उत्तर 
यह है कि, पारेनिष्ठित वस्तुका ( सर्वत्र समभाव से निश्वयसे स्थित वस्तुका ) 
भत्यक्ष नादि विषय होनेसे स्वरूप म्रतिषादन (अज्ञात को वेदवाक्यसे जानना) 
संभव नहीं होता सिद्ध अथे विना अन्य ममाणके वेदवाक्य मात्रसे जाना नहीं 
जाता यथा सिद्ध षट पदार्थक कथनसे घटका यथा ज्ञान नहीं होता जबतक 
यह न जनि कि, घट कया पदाथ है किसमरकारस हाताहि व सिद्ध पदा्थका जानना 
मात्र निष्फर है, निष्फर इस देतुसे है कि सिद्धपदार्थक मतिपादन में क्या हेय 
( त्यागकं योग्य) है वे क्या उपदिय ( ग्रहणके योग्य )है यह विधानराहितं 
होनेसे फटका अभाव हीताहै क्योकि दुःखका ना हाना वे सुखका भ्ाप्र होना 
यह मुख्य फ है व यवृत्ति निवृत्ति दारा साध्य है ओर मनृत्ति व निवर्ते उपादेय 
मवृत्तिके मयत कार्यरूप व हय निगरातेके मयत्र का््यैक ज्ञानस उतर होर्तहि 
सिद्धके ज्ञानसे नहीं हाती कि, ब्रह्म है यह जनाननेसं फरमान हानाय यथा भनि 
हिमका भषज है इस कथनसे विना क्रिया साधन कुछ फर नहीं हाता इससे 
वेदान्तवाक््य भवाद्‌ रूप स्ताव्रक हान मात्रस अधवान्‌ हानेस कियािधि हष 
हं इषेत्वा इत्यादि यनुवदआदि मंतरसंहिताके मेमि किया व॒ क्रियास।धनका 
वणेन हनेसे सर्वत्र वेदम क्रियासमवायित्व ( नित्य क्मसम्बेध होना ) पाया 
जाता करीं वेदवाक्योमं विधिरहित अथवान्‌ हाना ज्ञात नदीं हुवान हाना 
संभव है । विरधके क्रियाविषयरूप होनेसे परेनिष्ठित वस्तुस्वरूप नो ब्रह्महै उसमे 
विधि संभव नदीं हर्ता तिमसे कर्मासि अपेक्षित कत्ता देवताभके स्वरूप भकार 
करनेसे वेद्‌न्तवाक््योका क्रियाविधिरेषत्वहै नो भिन्न मकरण होनेसे यहं 
अङ्गीकार न कियानाय तो वेदान्तगत जा उपान आदि करनेकी कियाका 
वर्णेन दै उससे कर्मपर होना विदित वा सिद्धं होताहि इससे ब्रह्मका शाखममाण 


होना सिद्ध नही होता अब इस संशय निवारणके स्थि इसका उत्तर आगे सूत्रम 
वर्णन करतें ॥ ३ ॥ 


५ ५ 


वेदान्ततत््वभकाक्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२५) 


बेदान्तवाक्यों का बरह्मवोधक होने ओर बहे अवसित 
होनेमे सू° ४ अधि० ४। 


तत्तु समन्वयात्‌ ॥४॥ 


अय॒ °-वह ( उक्तञ्च प्रमाण ) तो समन्वय से अथौत्‌ 
समयो वा मेरुम ॥४॥ 
भाष्य-सूत्रपतु शब्द्‌ जोहै नि्तका भरथं ते| रक्खागयाहे बह संस्कृतम कीं मेद 
जननि, कहीं निश्वय करने व करीं पाद्पूरण करनेमें कहानाता है. तु शब्द यहां 
पुर्वपक्षी व्याश्रृत्ति ( निवारण ) वा भेद ननानेके श्य है अर्थात्‌ तु श्षब्द यह 
भावसृषक हे कि, नो का ब्रह्मके होने व उसके श्लाल्लपरमाण होने मे सदेह करै 
तो यथाथ नदीं ह क्योकि वह उक्त शाख्रममाण ब्रह्मके नगवकी उत्पत्ति स्थिति 
ब ख्यक कारण होनेमें बेदान्तवाक्येसि ज्ञात वा सिद्ध ही होतहि कसे सिद्ध होता 
है समन्वयसे अथीत्‌ वेदान्तवाकर्योका एक दसरेके समान गति होने वा परस्पर 
सब का योग नाम मेर होनेसे अथीव्‌ सम्पूणे वेदान्तवाकर्योका तात्य॑वा 
तत्त्वसे सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ जगतके उत्पत्ति स्थिति ब र्यके कारण ब्रह्मके मति- 
पादन समन्वय ( मेढ ) है एक दसरेके समान सबका एकी ब्रह्म अर्थसम्बेधरमे 
ययोनन है इससे ब्रह्मके हनेमें शाख परमाण वा कारण है ब्रह्ममतिपाद्क श्चतिरये 
यह्‌ दै-सेदेव सौम्येदमग्र आसीत्‌ । भभ-( सौम्य ) हे भियददन! (इदम्‌) 
यह अथीत्‌ यहरस्सार (भग्र ) जागे अत्‌ ससारकी उदसत्तिसि पिरे 
( सदेव ) सतही था अथीत्‌ सत्‌ ब्रह्मरूप हौ था आशय यह है $, कारणरूप ब्रह्म 
भे होनेव पृथक्‌ विदित न होनेसे बऋ्यरूपही था एक ब्रह्मही स्रि पषिरे 
था यह स्थूलरूप नगत्‌ न था यह फक्तार्थ र उसीके विशेषणे यह कहा है- 
एकमेवाद्वितीयम्‌ । अथे-ए कही अद्वितीय था अर्थात्‌ वह सत्‌ ( सत्तामात्रसे 
वियमान ब्रह्म ) एकही अद्वितीय था एकी अद्वितीय कहनेका भाश्चय यह ह 
कि, भरकति सन्तामात्रस वियमान्‌ कौ ब्रह्मको शक्तिूप मानक शक्ति व राक्तिमानको 
अभेद्भावसे ग्रहण किया है व॒ मकृतिसदहित एक बह्यसे भिन्न स्थूल जगत्‌के न 
होनेमे दवैतका व्यवहार घटित न होनेसे वह सत्‌ ब्रह्म अद्वितीय एकी था दितीय 
का बभाव था इस भकारसे वणन करके उदालकने सिद्धान्तमें यह कहा हे- 
देतदात्म्यमिद सर्ब तत्वत्यं स आत्मा तरवभसि इषेतकेतो । 
पदायै ( ेतेदात्म्ये ) यह सत्‌ स निक्ष ष्म ६. एसा ( इदं सर्व ) यह सब 
१ यह छान्दोग्य सामभेदकी उपनिषद्‌ (भ.रदालकने, पतु पसे ब्रह्मे उपदेशम कहा. 
२ देतदात्म्यं इसका अथ संस्कृतम पारमेरहीगा तत्षद्गीत्मा यस्य वदेवशात्मा वस्य 
भाष रेतदात्म्यम्‌ । 
ड 







(२६) वेदान्तदज्ञेनम्‌ । 


( तत्‌ ) वह ( सत्यं ) सत्य हे (स आत्मा) वह आत्मा हे अर्थाच वह अपना आत्मा 
आप ९ उसका अन्य कोई आत्मा नहीं है ओर सब का आत्मा वह है (तत्त्वमसि) 
वहत्‌ दै अथवा उस आत्मकत्र्‌ है ( उवेतकेतो ) है दवेतकेतु ! वाक्याथ व 
भावार्थं ह वेतकेतो ! यह सब जगत्‌ इस उक्त ब्रह्यात्मक है अथौत्‌ बह्म कारण 
(सक्षम) रूप से सवम व्यापक है बह्यसे रहित व भिन्न कई पदार्थं नींद वह 
सत्यहे बह आत्माहि अर्थात्‌ वहं सच का आत्मा है उसका अन्य आत्मा नहीं है अपना 
आत्मा आपह है अथवा सर्वज्ञत्व स््क्तिमच्वभादि गुणसंयुक्त अनुपम अदितौय 
आत्मा वरी है बह तू है अर्थात्‌ वही चेतनपदा्नापति से एकी त ह अथवा तत्वमसि 
राब्दका तदात्मकत्वमसि तत्त्वमसि इस पकार सं समास करन व मध्यपद्‌ आत्मकञम्द 
कासमाससेरोप करन से यह अथे ह कि, तदात्मक ( बरह्मातमक ) तू है अर्थात्‌ 
यथा सब जगत का आत्मा व्यापक ब्रह्म है तथा वह तण ( तुज्ञ जीवात्मा का ) 
आत्मा ई इसस सव जगत्‌ व हे सौम्य ! त ह्मात्मक हे तथा यह कहा है- 
अत्र वाव किल सत्सौम्य न निभालयसे । पदाथ-(अञर ) इसमे ( वाव 
किर ) यह देने अव्यय आचाय के उपदशाके स्मरण कराने क छिथ हं ( सत्‌) 
विद्यमान तह्य ( सौम्य ) हे भिय! ( न निभालयसे ) नहीं जानता ह । वाक्याथ- 
हे सौम्य ! दम संसारसंवातर्मे स्थित मिद्ध सत्‌ ब्रह्म को नहीं जानता है अथीव्‌ 
उसके ज्ञान कों नहीं टाभकरता है तथा ऋगेदीय एेतरेय उपनिषद मे कहा है- 
आत्मावा इदमेक णवाग्र आसीत्‌ । अथ-यह सुब जगतभान्मा ह अथ॑व 
सर्वत्र ज्मा ( बह्म ) के भ्यापक हानि नै आत्मामय रे उपचार वा रक्षणा से 
आत्मारूप१ कहा है व आग अभ॑त जगत्‌ क उत्पत्ति म पहिे एक आत्माही था 
यलुरवेहाय वाजसनःभे ब्राह्मण उपनिषद्‌ बृहदारण्यक क मधुकाण्ड कं अंतमे यह 
सिद्धान्त दाक्य वणेन किया है-तद्वेतद्रह्यापृवमनपरमनन्तरमवबाद्यमय- 
मात्मा बद्यस्वांतुभूः । अभ-(तत) वह अथाव उक्त अपर्न सर्वव्याप्कता से 
अनेक अ्कृति के कार्यो मे विद्यमान ( ण्तद्रह्य ) यह ब्रह्म अथीव्‌ 
सब मं त्यक्ष यह बह्म (अपुत्र ) कारणग्रन्य रे ( अनपर ) कार्यरहित 
अथात्‌ किसी क।येका उपादानकारण नरीह इससे कास्यंराहित हे ( अनन्तर ) 
जात्यन्तरर हित है अथीत्‌ एकरस है ( अबाह्य ) बाद्यरहित ह अर्थात सब 


------------~--*--~--~------ ---- 








१ भक्‌ धातु चरादिं गणमं आमण्डन अभीत परिभाषण अभ्महै ओर भ्वादिगणे 
भी परिभाषण दसा व दान अभम पठित ६ परन्त॒ उपसगेव्ञस्त ध।तुका अथ बदल जाता 
दै । इससे निडपसगपुवक नुपदिगणसे णिचपरत्यय होनेसे आमनेषदमं भल धातुसे 
निभालयसे हता हे ओर उसका अथ जानतांहे यह होता दै । 

२ कारण काय्य प्व होता हे ईससे पू्ेङञान्द्‌ कारण सूचक रक्खा हे । 

३ काय्यै कारणस्षि अपर होता ९ इसि अपर शब्द कारणवाचक रखकर उसके निषे. 
धमं अनपर कहा ह । 


वेदान्ततनत्वमकािभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २७ ) 


पदार्थ उसके अन्तर्गत 'है उससे भिन्न कुठ नहीं है ( सर्वानुभूः ) सबका अनुभव 
करनेवारा भ्थात्‌ जाननेवारा चेतनस्वरूप है अथै वदं के मुण्डक उपनिषद मे 
दितीयमुण्डक द्वितीय खण्ड म यह वाक्य है-ब्रह्मैषेदममृते पुरस्ताद 
छ पश्चादक्षिणतश्चोत्तरेण । अधश्चोध्वं च भरतं ब्रह्मैवेदं विशष- 
मिदं रिष्टम्‌ । अप~नह्न्ञानिर्यो कौ बुद्धि मे ( इदं ) यह्‌ मल्यक्ष ८ अमृत ) 
भविनाक्षी ( पुरस्तत्‌ ) सामने ( ब्रह्मैव ) ब्रह्मही विद्यमान है बह्मरी ( पश्चात्‌ ) 
पी ( दक्षिणतः ) दाहिनीभोर ( उत्तरेण) रबोईिमोर (च) ओर (अधः ) 
नीचे ( च ) तथा ( उर्ध्वं ) उपर (च) ओर८ प्रशृते ) सबओंर फेडा अर्थात्‌ 
वियमान ( ब्हयैव ) ब्रह्महरी है अथोत्‌ ब्रह्मह् स्थित नानपडताहैे ( इदं 
विश्वे ) यह सब नग ( व््रिमि ) उत्तम तह्य है आश्य ईसका यदै 
ङि, अतिश्रद्धा बेममम्‌ नम ज्ञानीका चित्त ब्रह्ममे टगनाता दहं व मतिक्षण उसीक 
ध्यानम मग्र रहति तष सव पदार्थोसि म्रयोजनर दहित हो वह सर्वत्र एक बह्मही 
को देति सथकार सबस्थानये उसको ब्रह्य हे एसा ध्यान रहति इत्यादि 
चारो वेदके (उपनिषद्‌) वाक्योसे वेदान्तवाक्योका ब्रह्ममनिपादनमे समन्वय होने 
मे भधौन्तरकी कट्पना करना अर्थात्‌ कियाजथपर होना वा क्रियाविधिक्ेष 
होनेकी कट्पना करना युक्त नहीं है क्योकि एेसी कट्पना करनेमें श्च॒तकदहानि व 
श्ुतसे भिन्न कत्पना करना है अ्थौत्‌ नो वेदवाक्य है उसके अथक ने मानकर 
अन्य अथं कत्पना करना है ओर न ठेसे वाक्याका कत्त देवतादिकं के 
स्वरूपमरतिपादनपर अ्थौत्‌ क्तो आदिके स्तावक होनेमे कर्मेका रोष होना 
विदित होताहे किन्तु इन वेदान्तवाक्यों वा श्रुतियेसि ज्ञानद्वारा कमे व कर्म॑सा- 
धनका मिषेष सिद्ध होतहि यथा ज्ञान पाप् होनेमें वदान्तमें काहे तत्‌ केन क 
प्रयेत्‌ इत्यादि । अथे-( तत ) वह अथात्‌ उक्त्रह्मज्ान ( केन ) मिससे अथौत्‌ 
किसं करणसे ( कं ) किसको अथौत किस विषयको ( पदयेत्‌ ) देखै तात्य यह 
है कि, नब एक ब्रह्मके ध्यानम जासन हो अन्यविषयको मृटनाता है ब अपने 
मे ध्याताध्येयका ज्ञान नही रहता ब्रह्मरूपी अपनेको देखताहे तब देतबुद्धि 
न रहने किससे किसको देखे इत्यादि इन वक्योसे ठेसी दशाम कमेक अभाव 
हा षिद्ध होतदै । नो यह कहा कि, सिद्ध वा भरतवस्तु हौनेसे बह्म ममाणान्तर 
स (अन्य भमाणसे ) नाननेके योग्य है वेदके अर्थमाजस नाननेके योग्य नहीं है 
तथा परिनिष्ठित वस्तु मत्यक्षका विषय होनेसे उसका स्वरूप मतिपादन संभव नही 
होता इसक! उत्तर यह्‌ है कि परिनिष्ठित वस्तुरूप हनिपर भी भस्यक्षक।! विषय 
होना सिद्ध नकं होता प्रथम आत्मज्ञान व ब्रह्मभाव वेदही द्वारा सिद्ध 
होतहि नहीं तो पाकके समान साध्य होनेसे ममाणान्तर जानने योग्य होनेसे 
धर्म भी वेदथ नहीं है अर्थाव्‌ वेद्हीमात्रसे मतिपादित अथ नरहीहैनो यह 

१ सपमनुभवतीति सतुभूः। ` क व 








(२८ ) वेदान्तददीनम्‌ । 


कजत कि, धमे मत्यक्ष का विषय नहींहै विना वेद के उपदेश ध्मकाशान 
ब निणैय नीं होसक्ता इससे अन्यभमाण से उसका ञान महीं शेसक्ता इससे षह 
बेदाये हे ( बेद्मे मतिषादेत अथं हे ) तौ सेहो ब्रह्मे भी विना यथाथ ब्य 
कषान हये ब्रह्ममत्यक्षका विषय न होनेसे जानना चाहिये कि, बिना वेद्ममाण 
के उसका ज्ञान नदीं होता । जो हेय ( त्यागके योग्य ) व उद्देय ( ग्रहण के 
योग्य ) अथैरहित होने उपादेय का अनथ होना कहा है यह दोष गरहणके 
योग्य नदीं टै क्योकि हेय व उपदेयगून्य ब्रह्मज्ञान के मप्र होनेहीं से सब शो 
की हानि होनेषे पुरुषाय सिद्ध होता है, जब एकवब्रह्म होने काज्ञन उदयहोताहि 
तब द्ैतके अभावसे हेय ब उपदेय का अभाव होता है जब द्वैतज्ञान नदींहे 
अथौत्‌ जब्र एक ब्रह्मसे भित्र विषयान्तर को चित्त रहण नदीं करता तब ब्रह्मे 
उपासनाविधिकशेष होने का मतिपादन नदीं होसक्ता यद्यपि वेदान्त को छोडकर 
अन्य कर्मृकाण्डभादिमें वेदम क्रियाविधिरहितष्टोने का अमाणनहींहोताव 
विन। क्रिया विपिवाद के अर्थवाद निष्फर होता है, व आत्मविज्ञान फरके भर्धपर 
होनेसे विनाक्रिया कारण होनेके शख्रममाण नदीं होसक्ता यह शेका होती है 
तथापि यथा कर्मविधान व उसके स्वग आदिक अद्ष्रफरमे कोई भ्रत्यक्ष व अ- 
नुमान ममाण नहीं हे केवर शाख्रममाण है. ठेसेदी ब्रह्मविज्ञाने न्ञानमावसे 
भथ सिद्ध होनेमे अनुमान व दृष्टान्त ममाणको अपेक्षा नहीं है वेदभमाणही 
वक्ुभादे के समान स्वतःसिद्ध है इससे वेदान्तवाक्योकि समन्वय से ब्रह्मफा 
शाक्नमम।ण होना सिद्ध होता दै । कोई यह कते ह कि, यदपि ब्रह्मे शाख- 
ममाण है तथापि उपासनाविधिविषयताही से ब्रह्म वेदम स्मरणकियाजाता शैव 
ब्रह्मो उपासना से मुक्त होती है उपासनाके विषय सत्यधारण आ।दि विधिषर 
बेदवाकर्यो के षदेशसे ब्रह्मका स्मरण वध्यान कियजातोहे जैसे कि 
आहवनीय आटि विधिक्ेषतासे शास्र मं वणन कयि जते यथा 
आहवनीये जुहुयात्‌ इन्द्रं यजेत्‌ मथे-आहवनीय आगर मेँ हवन करै 
इन्दो यजन ( पुजन ) करे इन विधिवाकर्यो भे आहवनीय व इनद्रको हँ यह 
जाननेके यये यह रक्षण व्णेनािया है कि आधानमें ( स्थापनकियासे ) अथवा 
जाधानमें ( अभ्निस्था१नकरनेके कुण्डम )संस्ृत (संस्कारकीगयी) जो आभर है वह 





१ यदि यह काही कि आधान का अथे कृण्डकाकेसे होताहै तौ आधान ज्ब्दभं 
अधिकरण मे लयुटूष्यत्य करनेसे यह अथे होता है कि जिसमें धारण अर्थात्‌ स्थापन करिया 
शाय वह आधान है यज्ञ विषयमे अभिक धारणे प्रयोजन है इससे संस्कृतम रेसा आधान 
कम्दका निवेचन होगा आधीयतेऽभिरस्मित्नित्याधानमनिकुण्डम्‌ अधिकरण मं द्युटूमत्ययवि- 
थायक “करणाधिकरणयोश्च यह पाणिनिसूत्र है तया चिङगानुश्चासनम अन्यसूत्र ““करणाधि. 
करणयोत्यट्‌" यह सामान्यते धातुमेकि अधिकरण अथेमे ल्युट्‌ भर्यय विधायक है यह भी 
पाणिनिधूत्र हे शसीति आसन आदि शञब्दसिद्ध होते देँ आङ्टपसगेष्वेक इधाञ्चधारणे धालुसे 
दय्‌ प्रत्य करनेसे आधान शब्द सिद्ध होता दै । 


वेदान्ततत्त्वपकाङ्भावाभाष्यसमेतम्‌ । (२९ ) 


आहवनीय हे षज है हाथमे भिसदेवताके वह इन्द्र है श्त्यादि बाक्यविधिरेषमे 
समञ्चे भतिद एेसही बह्मभतिपाद्क वाक्य दहै वदके बिषिपर होनेका हेतु यह है कि 
श्ाज्ञ का अवृत्ति व निवृत्ते मयोजन है । शाख (वेद्‌ ) के जननेवरे यह कहते ह 
दष्टोहिलस्यार्थःकर्मावयोधनंनाम । अ्थ-(तस्याथः ) उसका अर्थ अव्‌ 
पुवोक्त बेदका भं ( कमवबोधनं ) कमेका जनानिवारा (हि ) निश्वयसे (नाम ) 
भसिद्ध ( दृष्टः ) देखा वा जानागया है जौर॒ध्मेका ठक्षण जैमिनि भचास्यैने 
यह वणनकियदि चोद्नालक्षणो्थो ध्मः । ( चोदनारक्ष णोथेः ) चोदना शइ- 
ब्दका अथै प्रेरण हि परन्तु यौ मरणासे तात्पस्य करिया के मबतेक वेद्वाक्यसे 
वै अर्थात्‌ क्रियाका मर्वतक { मवृत्तकरनेवारा ) वचन वा वाक्य जिसका रक्षण 
( लाननेका देतु ) है एसा गथ ( धर्मः ) धरम हे तस्यत्तानसुषदेच्चः । भषे- 
( तस्य ) उसका अथोद्‌ धर्मंका ( ज्ञानं ) जाननेका कारण वा हेतु ( उपदेशः ) 
उपदेश्च है अथोव्‌ धमेका ज्ञेपकं (भनानेवारा) जो वेदम बिधिवाक्य हे बहु उप- 
देश है यह फर्ताथ है यह कहकर कारयैसंयुकही जम पर्दोकी शक्ति है इस 
मतिपादन मे यह सूत्र कहा है तद्भूतानां क्रियार्थेन समाश्नायः । पदाय 
( तव्‌ ) तिस ( भूतानां ) भर्तोक। अ्थौत्‌ सिद्धअर्थोका ( क्रियार्थेन ) क्रिया 
अर्भके साथ ( समान्नायः) साथ उञ्चारण कर्तव्य है. वाक्याथ यदह कि 
तिमे ( वेदम ) भूतोका अथौत्‌ नो सिद्धं अर्थमें निष्ठ पद्‌ ह उनका याये 
( का्यवाचीपद्‌ ) के साथ उच्चारण करना चाहिये कयोप विना वाक्याथरूष 
काय्यै बुदधेके पदार्थे काज्ञान नहीं होता कायैवाचीपद्‌ के साथ पदाथैस्मरण 
दवारा काय्थ ही वाक्यार्थको बो कराता है यह भाव है इससे वेदान्तका 
कास्यैपर होनेमे भ्वान्‌ होना सिद्ध होता तथा आस्नायस्यक्िया्त्वाः 
दानर्थक्यमत्द्थांनाम्‌ । अंप-वेदके क्रियार्थपर दहोनेसे भीत्‌ किया 
अर्थं भतिपादनपर होनेसे उससे ( शिया अर्थसे ) रदित वाक्योका अन॑ होना 
पाया जातहि आश्चय इसका यह दै कि कीं पुरुषको किसी विधिविेष 
मे भवृत्त करने भौर कीं किसी विधि विोषसे निवृत्त करने के अर्थमें शाल 


९ इस सूत्रवाक्य के अधे ज्ञान शन्दका ज्ञापक अथे कैसे ्रहणकियागया वा ग्राह्य दै 
इसका व्याख्यान यह टै फि यहां ज्ञानक्षम्दमे भावम द्युप्रत्यय नहीं फिया करणअरथमे 
भत्यय किया है इससे ज्ञायते भेनेति ज्ञानं रेसा संस्कृतम निवंचन होगा इसका अ्थ॑यह है 
कि जिससे जानानाय बह ज्ञान है वा उसको श्ञान कहते हँ जिससे जो जानाजाता है वही 
उसका ज्ञापक ( जनानेबाटा ) सम्चाजाता टै ब स्वीकार कियाजासक्तादै । इसमे ज्ञापक 
अभे ग्रहण किया गयाह अथवा रेसा समञ्चना चाहिये कि करण को ज्ञानके हेतु होनेसे 
प्रयोजक के समान्‌ मानके उपचार वा गौण अथेसे ज्ञापक अथेमे ज्ञानकन्द को कहर 
ष करण अर्मे ल्युद्पत्ययविधायक “ करणाधिकरणयोश्च '› यह पाणिनिस॒त्र है तथा हिंगानु- 
शासनम “करणाधिकरणयोस्यैट्‌''यह पाणोभसूत्र हे।२ इसका विशेष व्याख्यान प्वेही किया 
गया है इसक्ते वाक्याथ मात्र यहां वर्णन कियाद । 


(३० ) वेदान्तदक्षमम्‌ । 


(बेद ) है श्ससे क्रियार्थं ॑वा विधिषर होनेसे जैसे स्वर्गादि की शच्छा करमे- 
. वार्छो को गभ्निहोत्रजादि साधनं का विधान है एेसेदी मोक्षकी ईच्छा केरनेवारछो 
को ब्रह्मज्ञान का विधान युक्त है परन्तु जो यह शवंफा हो के कर्मकाण्डे 
नेवारे साध्य धर्मंको जिज्ञास्य ( जिज्ञासाके योग्य ) कहा है वेदान्त म भूत 
नित्यनिवृत्त ब्रह्म जिज्ञास्य है धर्मज्ञान से जिसमे अनुष्ठान की भगेक्षा है 
अह्मत्तान का फर विरक्षण होना योग्य है तौ यह नहीं होसक्ता काक कास्य 
विधे संयुक्त ब्रह्मका मतिपाद्यमान होना विदित होतहि यथा आत्मा 
वा अरे द्रष्टव्यः । अर्थ-निश्वयकरके आत्मा द्रष्टव्य ( जाननेयोग्य ) दै- 
य आत्मापहतपाप्मा सोऽन्वेष्टव्यः स विजिज्ञा सितव्यः।भ्थ-(यः) 
जो ( भात्मा ) परमात्मा ( अपहतपाप्मा ) पापरहित हे ( सः ) वह ( अन्वेष्यः) 
खोजकरनेयोग्य हे (स विजक्नासितव्यः)वह्‌ जिज्ञासा करनेयोग्य है आत्मेत्येवो- 
पासीत अर्थ-आत्माहो है यही उपासना फरे अर्थात्‌ सर्वव्यापक सवौत्मक आत्माही 
परमात्माही है यह उपासना करे आत्भानभवलोकमुपास्षीत अथे -ज्ञानस्वरूप 
जात्माही की उपासना करे बह्यविद्रह्येव भवति।अथ-बह्मका जाननेवारा ब्रह्मही 
होता है अर्थात्‌ बह्महीमें मापो स्थित होते इरयादि ब(क्येमिं निसफी उपासनाका 
विधान है वह ब्रह्म कैसा है यह ननान के ट्य उसका यह रक्षण वेदान्त में वणन 
किया है नित्यस्सवंज्ञस्पतवगतो नित्यतृष्तःराद्धबुद्धमुक्तस्वभावोवि 
लानमानन्दंजह्य। अथ-नित्य सवेज्ञ समेगत (सव मं मप व्यापक) नित्यतुपर शुद्ध 
बुद्ध मुक्त स्वभाव विज्ञानरूप व॒ आनेन्दरूप बरह्म हे इत्यादि वाक्य हैँ बरह्मके 
उपासना से शाख (वेद्‌) मे वणन कियाहुवा अदृष्फछ मोक्ष होगा यह कहना कतव्य 
विधिमें वस्तुमात्र कथनर्मे त्याग व ग्रहण के सभव न होनसे सातदढीपयुक्त पृथिवीहै 
यह राजा जाता है देसे वाक्यो के समान वदान्तवाङ्ये। क! अनये ( निष्फ ) होना 
सिद्ध होग। जो यह कहानाय कि वस्तुमात्र कहना भी यथा यह रस्षी है सप नरी है 
हत्यादि कहन मँ भी भान्ति से उतपन्न मय .निवृत्त होनेसे अवान्‌ होना सिद्ध होता 
हि तथा यहो भी असेसारी शुद्ध आत्मा वस्तु के कथन स संसारी र्मरहित परमात्मा 
केज्ञानहोनेसे वदेह विकार से भिन्न अपने आत्मा केशद्ध ज्ञान होनेव 
भ्रान्ति निवृत्त होनसे अथवान्‌ होना मानना चाहिये तौ यह तब मानाजासक्ता ह 
भब जेसेरस्सी के सुते से सपकी भाति दर होनाती है रेसेदी ब्रह्मस्वरूपके 
सुननेमात्र से ब्रह्मकी यापि व अविया की निवृत्ति होनायसो नहीं होती ब्रह्मके 
सुननेपर भी पूवेके समान सुख दुःख आदि संसारी हानेके धमे देखेनते है श्रोत. 





१ रोढृ दहने इस धातुसे लोक ण्द्‌ बनता है दहन का अथे देखना हैवज्ञानमभी 
ह य्ह ज्ञान अथं ग्राह्य ह इससे लोक श्षग्दका अरय ज्ञानस्वरूप रक्खागया रै । 

२ इस वाक्य तथा इसके पूषि य आत्मा इत्यादि वाक्यों का अथै बहुत दी सरलहै 
इसे इनके पर्दो क। अथ पृथक्‌ २. वणेन नहीं किया । 


वेदान्ततत्वमकादाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३१ ) 


व्यो मन्तव्यो निदिष्यासितव्यः। भध-सुनने के योग्य माननेके योग्य बार- 
वार ध्यानकरने के योग्य हं ब्रह्म श्रवण के पश्चात्‌ मनन ब निदिध्यासन को 
कहा है तिससे केवर उपासनाविधिविषयतासंयुक्त शाख खे अ्ह्मका ममाग होना 
पायाजाता है अब इसका उत्तर व सिद्धान्त यहद कि कमेफरु के समान 
गहयज्तानफर मोक्ष विधिसे पप्र होने के योग्य नरै है क्योकि क्म ब अह्मज्ञान 
की विरक्षणता हे श्षारीरिक वाचिक मानसिक तीनयकार का कप है अर्थात्‌ 
कम्मं व वाक्य व विचारसे मधृत्ति व निवृत्ति शेती है कमे दो परकारका जिज्ञाषा 
की योग्य हे एक धर्मकी पवत्ति के ण्ि दवितीय दिंसाजदिि अधमे की निवृत्तिके 
सिये यह अथे जनं धरम अधमे के फर मत्यक्ष सुख दुःख शरीर वाक्‌ मनसे 
भुञ्यमान (भोग नाते हए ) विषय व इन्द्रियसयोगस्ष उत्पन्न बह्मासे छेकर स्थावर 
पयेन्त में भसिद्ध है मनुष्य से ब्रह्म! पय्येन्त देहवान्मे सुख क हेतु धभेका ताप्तम्य 
(न्यून व अविकं व अतिशय अधिक होना ) वे रेसे्ह। उद्धेगति व॒ अधोगतिर्मे 
देहव नेमिं दुःख के हेतु ( कारण › अधर्मं का तारतम्य देखानाता है भविया 
आदि दोषसंयुक्त धमे अधमे के तारतम्य (न्यून व अधिक भाव ) के निमित्त 
से शरीर के उपादान पूर्वक सुख दुःख का तारतम्य श्रुति स्मरति न्यायसे मसिद्ध 
ह । अविद्या आदिदोष कहनेसे अविद्या अस्मिता राग देष अभिनिवेश 
( सब प्राणियोंमे पाप्र मरण तास ) से प्रयोनन है जबतकं पुरुष शरीर ब 
इन्द्रियों के अहङ्कार संयुक्त है तथ्रतक अविद्या दोषनन्य जो सुख बदुःखहें 
वह नहीं छटते जेसा इस श्रतिमें कहारहै न चै सङरीरस्य सतः भिया- 
पभरिथयोरपहतिरस्ति। पदा्थै-( न ) नही (पै) निश्वयकरके ( सशरीरस्य 
सतः ) शरीरवान्‌ सन्त के ( मियाभिययोः ) सुख दःख की (अपहातिः ) निवृत्ति 
( अस्ति ) हे. वाकयाभः-निश्चयसे शरीरवान्‌ अथात्‌ शरीरके अभिमानसंयुक्त 

तपरुषके सुख दुःख का नाश नदीं है अथौत्‌ शरीर के अभिमानो अज्ञानसयक्त 
के सुख दुःख नही कुरते भौर शरीरके अहङ्काररहितको इसी श्रतिके उत्तरभाग- 
मे यह कहा ह अङ्यरीरं धाव खन्तं न भियाऽभिये स्पृ्रतः। अ्थ-(भशषरी- 
र सन्तं) शरीरररित अर्थात्‌ शरीर के अभिमानरहित विदेह सन्त को(भियाभरिये ) 
सुख दुःख ( न स्पृशतः ) स्पक्ष नहीं करते अथोव्‌ नरां होति । सुख दुःखसे 
अभिमाय सांसारिक विषय सुख दुःख से है अर्थात्‌ वैषयिक सुख दुःखोका स्पदौ 
नहीं होता वैषयिक सुखसे परे जो सुख द उसका निषेध नदीं है शरीरभमिमान- 
रहित आत्मज्ञानी को मोक्षफररूप जो सुख होता है वह किसी धर्म क्म का 
फट नहीं हे ज्ञानमात्र का फल ह क्योकि धर्मं काय्यं होने में सुल दुःखक 
मतिषेध नष्टं भाप्र होता । जो यहं शकाहो कि कमेके विचित्र दान ( फढद्न ) 


१ वाव यह अन्यय उपदेशक धारण कराने व स्मरणकराने के अथेमे षाच्य होता है 
भ वामे यथाथ अनुवाद नहीं होसक्ता हसे छोड दिया है यह श्रुति छान्दोग्य उप॑निवदकीदै. 


( ३२ ) बेदान्तदश्ेनम्‌ । 


के सामर्थ्ये क्षरीररहित हो मोक्ष को माप्रहोना भी धर्मही का फठहेतो 
मोक्ष को माप्होना साक्षात्‌ किसी कमं का फर नहीं है मोक्ष केवर आत्मा ष 
परमात्मा के तत्वज्ञान होने व मिथ्याज्ञान के नाशहोनेही से भाप होताहै 
क्योकि मिय्याज्ञानरीसे रागआदि देोर्षो से यक्त कमेमिं मवृत्तहो शरीर 
आदिके साथ शीव बंधको माप्त रहता है पारमाथिकरूप से आत्मा शरीर ब 
इन्दिर्यो के सङ्गे रहती है जैसा रि बृहदारण्यकके उपनिषद्के अध्याय ९ 
ब्राह्मण ३ मंज १६ मे यह वणेन कियांहे सयत्तच्रकिचित्पदयत्यनन्वा- 
गतस्तेन भवत्य सङ्खोयंपुरूषः। अर्थ-( सः ) वह जीवात्मा ( तत्र ) तिसर्मे 
स्वप्रअवस्था म ( यत्‌ किश्ित्‌ ) जो कु ( पश्यति ) देखता वा जानता है(तेन) 
उसके साथ मथीद उसस्वप्रमे किये वा देखे हुये पुण्य व प।प के साथ(साथ)ह जिससे 
कि ( भय पुरुषः अनन्वागतः ) यह पुरुष जीवसम्ब॑धरादत होता अथव जीव 
को पाप व पुण्य नहीं टगता इससे ( असङ्ग ) सङ्गरहित है अथीत्‌ कर्मका सम्बध 
मूपै पदां शरीरी के साथ होतादे आत्मा अमृतं है इससे कर्मसे भसङ्ग हे 
तात्पर्यं यहशैकिजो जात्माका साक्षात्‌ पृण्यव पाप्के साथमेरुषहोनातो 
स्वप्रमे भी प्रसलीगमन आदि देखे हुये कर्मोका दोष भात्मा को छगता परन्तु 
कोर स्वप्रमे देसे व कयि हुये पापका दोष नदीं मानता न उससे टोक मेँ कत्तौ 
को दण्ड दिया जातहि न त्याग किया जातोहि इससे पुरुष अपने पारमार्थिक 
तत्त्वरूपसे असङ्ग हे केवर अविद्या से शरीरथभिमानी हो कर्मफङ भोगता ई 
इससे अविद्या ( मिथ्याज्ञान ) के नाश होनेपर सव संसार विषयभोगसे विराग 
होनेषर व ब्रह्मे श्रद्धा व मेम उत्पन्न हानेपर ब्रह्म के उपासना व ध्यानंसे अपने 
देसे पारमार्थिक शुद्ध स्वरूपको जीवात्मा माप्न होकर निस नित्यसुखरूप सम्पूण 
कशषरहित मोक्षको भाप्त होतांहै बह मोक्ष केवर ज्ञान काफरटहै किसी कर्म॑का 
९ शाकरभाष्य म जीव के असङ्ग होने ९ ज्ञाकरमाष्य मं जीव के असङ्ग होने के पमाण मे इस श्रति का पाठ दे छिला ई 
“अप्राणो ह्यमना-कघोऽसंगोऽयं परषः'सो एेसा पाठ नद है.असङ्गोयं पुरुषः'इस उक्ते भ॑त्र का 
अवयव लेकर अप्राण इत्यादि यह अन्य मंत्र जो परमातमा पतिपादक है उसमें मिलाकर उक्त 
प्रकारसे शिखा है इससे यथाथे नहीं है अप्राणः इत्यादि यह मुण्डक उपनिषद्के म॑त्रका 
उत्तर भाग है परा यंत्र वाक्य रेसा दे “दिव्यो ह्यमतैः पुरुषः स बाह्याम्यन्तरो ह्यनः। अप्राणो 
ह्यमनाः श्रुध्रो ह्यक्षरात्परतः परः"सो यह श्रति ब्रह्मपरतिपादनपर है श्ञाह्रभाष्य हैमे "विष्‌. 
क्ितगुणोपपतेश्वःहस सत्र के भाष्य मे यह छिखा दै कि^अपाणो ह्यमनाः जुधः'अर्थे-पाणरहित 
मनरहित शद्ध निगल है यह श्रुति शद्ध ब्ह्मके विषयमे टै इससे स्पष्ट विदित होवा कि अपाण- 
आदिकन्दो के साय जं असङ्गोयं परुषः? इतना यह भी एक श्रति मे मानाजाय ते पुरुष शब्द 
भी ब्रह्मही अथेवाचकं ग्राह्य होगा क्योकि शद्धबह्म विरेषणाके साथ विङेष्य भी ब्रह्मही 
होना युक्त है । असङ्ग होने ओ स्वम का दृष्टान्त दिया है यह परीक्षक ज्ञानियोके लि 
यथाथे होना विदित नक होता परन्तु लौकिक जनोके सम्ञाने के छियि कहा है जता कि 
हितैषी विषज्ञ पिता बुद्धिमान्‌ पुत्रको गढ आश्ञय वरणेन करके समश्ाता है अज्ञानपु्रको 
साधारण ोकदष्टान्तसे समक्चाता दै रेसाही यह्‌ उपदेश समञ्चना चाहिये । 


वेदान्ततत्त्वषमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३६) 


फर नहीं ६ नित्य भात्मके ज्ञानसे नित्य फर मोच होना संमवेहे अनित्य करचैव्य 
कर्मसे नित्यफर नदीं हो सक्ता करव्यं कर्मसे साध्य जो मोक्ष माप्त होगातौ 
जनित्यही होगा अतु रेसा होनेमे जैसे कर्मफ कहागयह पेसेदी मोक्ष भी 
अनित्य होगा परन्तु मोक्ष नित्य मतिपादितहेः इससे करैव्य रोष होनेसे ( होनि- 
के दवारा ) मेक्षका उपदेश करना युक्त नहीं है केष्रठ बहाज्ञान हीसे मेक्षहोता 
ह जैसा इन श्रुतियोमिं कहि ब्रह्मविद्‌ बद्यैव भवति अभै-बरह्मक्गा नाननेवारा 
ब्रह्महरी होति अर्थात्‌ ब्रह्मको भप्त हो ब्रह्मही मे रहतहि बह्यसे प्रथक्तान 
होनेसे ब्रह्मही होना कहि क्षीयन्ते चास्य कमाणि तस्मिन्‌ दष्टे पराषरे । 
भये ( तस्मिन्‌ परावरे दषे ) उस पर वे अवरके चट होनेभे अथात्‌ उस इन्द्ियोसे 
मग्राह्य परोक्ष जौ सब इन्द्र्यो व विपर्यासे पृथक्‌ व स्थृरु सूम ओर कारण 
शररोके सम्बंधसे रदित हानेसे नि्गीण प्र है ओर सृ्रकर्तैत्व भादि गणो 
युक्त सगुण अवर है एसे दनो मकारके ब्रह्मके दृष साक्षात्‌ किये पर ( अस्य ) 
सके अथात्‌ इस ब्रह्म्ञानीके ( कर्माणि ) कमं अथौव्‌ जुम अन्नम एटदायक 
सब कमं ( क्षीयन्ते ) क्षीण हानते हं अत्‌ न दोनतिहै आनन्दं बरह्मणो 
विद्धान्‌ न विभेति कुतश्चन अभे-्रह्मके जनन्द्को वा आनन्दस्वरूप को माप्त 
होकर विदान्‌ करीं कभी मरणञादिसे नहीं डरता अभयं वै जनक प्राप्तो 
सि अथे-हेननके त॒ जभयकेो जर्थात्‌ गभयन्रह्मको प्रहे त्च को महुः करराक 
एकत्वमतुपदयलः अथं ( तत्न } उसमें अथीत्‌ ब्रह्मज्ञानभवस्थार्मे एक ब्रह्मभाव 
देखते हुये को अर्थात्‌ सबको ब्रह्यात्मक देखनेवारे को मोह क्या दै शोक 
फंया है अथौत्‌ कुछ नहीं है इसपरकार से यह श्रुतिर्थो व अन्य श्रुतयां ब्रह्मविद्या 
के पश्चात्‌ मोक्षकी जनानेवारी मध्ममें काय्यौन्तसका ( अन्य कास्येका ) निवार- 
रण करती जेसे यह कहनेमे कि स्थिर होताहुवा गाता स्थिर होने व गानं 
इन दोनेकि मध्यमं सथर हाने ब गनेव को कार्यान्तर नहीं है यह 
सिद्ध होतहि तथा मोक्षके विषयमे श्रुति में यह कहि तंरति खोकमात्म- 
कित्‌ अर्थ-आत्मा का जाननवाछा शोकके पार होनाताहै अथोत्‌ सम्पूण शेक 
से रहित होनाताहै इत्यादि श्रुतिर्यो मोक्षके मतिबन्धका निवृत्त 
होना ही आत्मन्ञानका फर मोक्ष है यह जनाती हँ मोक्षफा मतिमन्ध ( रोकन- 
वाखा ) मिथ्याज्ञाने मिथ्याज्ञान निवृत्त होनेसे मात्मज्ञानका एररूप 
मोक्ष माप्र होता है जैसा किं महात्मा गोतमाचा्यैने न्यायदकेन के द्वितीय 





१ यद श्रति मुण्डक उपनिषद्‌ की है। २ यह तैत्तिरीय उपनिषदके चतुथे अनुवाक करी श्रति 
है । ३ बृहदारण्यकं यह्‌ वाक्य याज्ञषरफयने जनक स कह। है । ४ यह शावस्य उपनिषद्‌ 
की श्रुति है ।५ यहं वाक्य सनतंकुमास्ने नारद प्रति आस्मज्ञानके फलवगनमें छांदोग्य 
ठपनिषटृमे कहि । 


६ । 


( ३४) बेदान्तदश्ेषम्‌ । 


समं वर्णन किया है हःखजन्मपरषरातिदोवमिग्वाशानानासु्रोतरा- 
पाये तदनन्तरापायादपक्मः अये-- ( दुःखनन्ममवृततिदोषमिष्याकशानागं ) 
दुःख जन्म मुत्ति दोष ब मिष्या कानों मे से ( उक्षरोत्तराषाये ) एकर्कका 
एकएक के उत्तर ( पाव ) नाश्च होनेम ( सदनन्तरापाथात्‌ ) उके भनन्तर 
भयात्‌ उक्त तत्त्वज्ञान के अनन्तर ( अपायात्‌ ) नाशेन से अथात्‌ कमसे 
दुःखादिकोका सबका नाकच होनेसे ( भषवगैः ) मोक्ष होता दे इस सूत्रका भ्य" 
नीचे वटि मे संस्कृतम भी सिसदिया हि शस सूत्र का स्पष्ट भ्याख्यान यह है 
कि तत्वक्ञान होनेपर दुःख अन्म अवृत्ति दोष व मिथ्याक्षनों काएक एके के 
उत्तर कमसे नाह होता है अथात्‌ तत्वज्चान होमेसे भिभ्पाक्षाम का नाक्च 
होता है मिथ्याज्ञान के नाहा से दोषोंका नाश दोषों के नाशसे यवत्ति का नश्च 
अवृत के नासे जन्मका नाक भन्मके नाज्से दुःखका नाश व दुःखके नश्च 
से सुखङ्प मोक्ष होता हे जथ त्मा ष ब्रह्म का तत्वश्षान हाता तभी अज्ञान 
क] नाश होता है नब अज्ञान का नाश हुवा तम दोष भादि सब अपने र हेतु 
ओके नाशहोनेसे क्रम से नष्ट होगति् ब मुक्ते माषहोती हे षिना बह्म ब 
भात्माके एक दुद्धं वेतनरूप होनेके शान हुये ब्रह्म से भित्र अनेक पदार्थे 
षान होनेमे बव उनमें मद्धि ठगने से मुक्ति नहीं होती नेसा श्ुतिमे कहा दहै 
मृत्योः स मृत्युमाप्नोति यदह नामनेब प्यति । भ्थ--मृत्युसे बही 
मृत्युको माप्त होता है जो इस संसार में अनेक को जानताडै भथोत्‌ भनेक 
को उपास्य जानतहि अथवा भवबतकं अपनेमं व ब्रह्मम भेद देखता दै तबतक 
नीव मूत्युके भयसे नदीं छृटता इसमङारसे श्रतिमे अदेतभावका प्रतिपादन 
कियाहै जा अदवैतका भावं यह अह्ण करते कि विशेषणरदित भात्माव 
परमात्मा सवैथा एही है यह प्रहण योग्य नहीं हे क्योकि पृवौपर श्रुतियेरमि 
विरोध होति नो यह कहानाय कि उपाधि धममात्रसे दैतका बोध होति 
पारमार्थिकसरूप से आत्मा दतभावरहित हे श्रतियेमिं पारमार्थिक कारणरूप ब 
म पाधिक ( उपापिसेयुक्त ) का्यूप दोनो मकारसे वर्णन कियहि इस मकारसे 
भावान्तर भेदे माननेसे बिरोध न होगा तौ जीवे ब्रह्मम भसंभव होनेस जर 
नित्य द्रुद्ध सवज बह्ममे अविद्या व भ्रमो भाति भद्ञभव होने आदि भनेक 
हतुभोसे युक्ति) हेतु ष॒ ममाणके विरुद्ध ग्रहणके योग्य नी हसक 

१ संसृत भ इत सूतक वाक्यां इस भकारे होगा दुःखजन्ममवृतिदोषमिष्याज्ञाना ना 
मध्ये एकेकस्यो्तरोत्तरस्य कमाद रये नाक्षे सति तदनन्तरम्‌ उक्तन्ञानानन्तरम्‌ अपायात्‌ अथात्‌ 
तेषां दुःखार्दीनामभयात्‌ अपवर्गो मोक्षो भवतीत्यषः। अथसा दुःखादीनां मध्ये यहु्तरमु्टतेषा- 
मपाये नाङाक्रमे सति तदनन्तरं न्ञकमानन्तरम्‌ अपायाद्‌ क्रमात्‌ सर्षषां दुःखादीनां नाक्चाद्‌ 
पवगे इति एतयोवाक्यायेयोः पूवं यत्तच्छन्देन तस्वज्ञानस्य ग्रहणं तत्परापेक्षय। पर्वसत्रेण तस्व. 


ज्ानस्यानुकतेस्तस्येन भिष्याज्ञानस्यापायेेतुत्वाञ्च समीचीनमित्यषधाय्यम्‌ । २ यह मुण्डक 
दपनिषद्‌ फी श्रुति है। 


ह 


वेदाम्ततस्थभकाशशनाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३५) 


नो भयं तर्क सेनी सिद्ध होसंकै षं श्रतिकेविरुदधभौ नहो वहौग्रहण करनाचा 
दिये नैसा कि मनुृति म कहा हे आव धर्मोपदेश वेददासखराविरो- 
जिना । यस्सकेणानुखन्धसे स धमं वेद्‌ नेतरः भर्प-(यः) नो (भाप ) 
कपि के कहहुये वा मनि हये को( र्मोषेश्श्च ) व धर्म के उपदेश को 
( ककण देदुश्षाज्जाविरोधिना) रेतै तक से जोवेदशाञख्जसे विरोधरहितहो 
निश्वयकरके ( अनुसन्धत्ते ) धारण करतहि ( सः ) बह ( धर्मं वेद ) धर्मेको 
लानत है ( नेतरः ) दुसरा महीं जानता इससे पबपर श्रुतिर्योक! विरोधरदित 
तथा युक्ति हेतु से सिद्ध भदैतभाव प्रतिपादन का भभिपाय यह स्वीकार करना 
काहिये कि सम्पदरूप समधम चेतन हेनेसे आतमा ब॒ परमात्मा को एकी 
पद्ा्थंभावसे भेषु मना है इसीमकारसे श्रतिरयो भ कीं भष्यासरूप ब्रह्मको 
उपास्य षणैन किया है किडी भमधान बस्तुर्मे पधान वस्तु वापदाये का 
भाव मानकर उसीका ध्यागशरना अध्यास है जैसा श्रति मेँ कहा है 
भमो बद्ेत्युषासील आदित्यो ब्रह्मेत्युपासीत अर्थ-मन ब्रह्य है यई 
बपासना करे सूयं ब्रह्म है यह उपासना कर यह मन व सूर्यमे ब्रह्मभावका 
अध्यास कियाहिरेषेशीक्रिया वा गुणके साधर्म्यसे गौण वा भाक्त अथसे 
समवा एकी हेते का उपणार किया नाता जैसा श्रति म कहा हे बायु्वाव 
संवर्गः प्राणो वाव संवर्गः अथ-वायु संवग है माण सवेह अथ तजेसे वायु भर- 
यकार मेँ गभिभादि-को संहारकरता हे ठेसेही सोने के समयर्मे माण रागभादि को 
संशर शरताहै क्रियाम समयोगव साधम्यैहोने सेयाण ववायु को 
संबमै ह हि {स भकारसे साधम्यं होनेसे उपचारकरके विरोषभाव से अन्यपदार्थ 


म भन्यहेने का भाव भेद्रहितके समान अंगीक्षार कियानाता६ परन्तु 


क्रियायोग व॒ भध्यास विजातीय प्दाधेमे मानानाता है आत्मा 
श ष्य चेतनरूप सजातीय एकटा पदाथ दहै इससे क्रिया के 
योगसे भध्याससएकहोने का उपचार करनेकी आवहयकता नही है 
केवर सम्पद्रूप से भथोत्‌ चेतन्यकी ( बेतन शनेकी ) समता सेजीव व 
ब्रह्मका एक भदैत होना भङ्गीकार करनाचाहिये कोई अदैतवादी अदैत 
प्म सम्पदरूप होना भी नीं मानते सर्वथा भभेद्‌ एकही मानते व॒ यह 
कहते कि सम्पदरूप मानने म “अहं ब्रह्मास्मि" अथ-भे ब्रहम ह “तच्वम सि" 
भये-बह त्‌ हे हन श्चतिर्यो मे विरोध होगा । यह कहना यथाय नहीं है क्योकि 
अकरण म पूषौषर सम्बध मिरुनि से इन षकर्यो का अभेद होने का भये नहीं 
हे महो भगे कीं बिशेष वणेन कियामःपगा बर्ह हन श्रुतियों के आशय का 
भ्याख्यान किया भायगा भर जो भभेदृही अर्थं ग्रहण कियानाय तो सम्पदरूप से 
बाह्म होसका ह श्रतियों भँ भनेक विषय वर्णन मे ओौपवारिक भय का हण 


१ यह छान्दोग्य उपनिषद्‌ की शति है । 


(३६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


होता ह स्मत मुरुय अर्थ॒॑ग्रहृण करनी विशेषता व॒ आवरेयकता न ह 
जिस अर्थसे निर्दोष अर्थं का जो पूर्वापर विरोधरदित ब युक्ति हेतु के अनुर्शूढ 
हो ग्रहण होस वही ग्रहणकरना युक्त "है वह बहि मुख्य अथ हो चहि गौण 
हो भौरनजो इसके विपरात हो वहं त्यागके योग्य हे अब यह संशयहै किं 
विना अदैतभावके मोक्ष हानि का अभाव कहा ह इसमे दोष आगा इससे 
अदैतमाव माननाचाहिये व यथार्थ ह अथवा नहीं अद्ैत वर्णनका यथार्थं आशय 
क्या है इसका उत्तर यहरहै कि मोक्षके छिपे अदेतभाव यथार्थे दै परन्तु 
अद्वैत के वणेन का तातव्यं व अदैतभाव चित्तम होना यह है फि जब उपा- 
सक ज्ञानी अतिममरसयुक्त एकायचित्त हो परमात्माके ध्यानम मग्नहोता ह 
तब ध्याता ध्यय पृथक्‌ होने का बोध नही रहता ध्याता व्ययही रूपभद्रहित 
अपने को जानता है उसी अवस्थावङषके स्थिन अन्यको देखताहे न 
अन्य को जानताहै इत्यादि कहि यथा यत्रल्रस्यात्मेवाभूत्‌ तत्र केन कं 
पयेत्‌ केन कं जिघ्रेत्‌ इत्यादि अथ-(यत्र) नसम अर्थात्‌ निप ब्रहमज्ञानभवस्थमं 
( अस्य ) इसका ब्रह्ज्ञानीका ( जसमवामूत्‌ ) आत्मादौ होगया अथौत्‌ ब्रह्मे 
म्मचित्त होनेसे अपने का ब्रह्मरूप देखने दगा व अपने आ्मामय सबको देखने 
खगा ( तत्र ) तसम, उस अवस्थामें ( कन कं पदयेत्‌ केन कं निघत्‌ ) किससं कि- 
सफो देखे किषसे किसका सूपे इत्यादि सब इन्द्रियो के विषय का निषेष करके 
इसी श्रुति मे यह कहकर किससे किसको जनि यह कहा है कि येनेदं सवं वि- 
जानाति तं केन विजानीयात अप-निससे इस सब कौ जानता है उसको 
करिरुस ननं अश्चय इसका यह है किन योगनष्ठचित्तमें द्वितीय कौ उद्धिही 
नरीह तव किससे किसका नाने अथ॑त्‌ उस अवस्थामेन अन्य कोदेखता ३ 
न अन्य को जानता है परन्तु योगी जव पृथकृभावस नगत्‌ कप्दार्थो के 
नानन कँ इच्छा करता है तव ईदवरकी अनुग्रहसे सम्पूर्णं पदार्थो को अपने 
इन्दियो व मनसे जानता है परन्तु व्रह्म किसी इन्द्रिय से नानने योग्य 
नह है कवर आत्मज्ञान स नानानाता है इस यह कहा ई कि जिससे 
इस सेको ( सब नगत॒का ) जानता ह उसका किससे ननि भीत्‌ 
वह किसीसे जाना नहीं जनासक्ता उसके जानने से ओर सब 
जानान।ता है इस श्रतिसे पूर्वापर अथ विचारनस यही सिद्धहोता हैकि 
जब उपासक ज्ञानी का चित्त ब्रह्मध्यानमे अत्यन्त एकाय होनातहि द्वित 
बुद्धि नहीं रहती तब सब ब्रह्मस्व र पटी देखता रै नवर दवैतज्ञान नहीं ह तब भद्‌ 
का व्यवहार क्सि हो गौर चतन पदाथ मात्रहोनेकीदष्तिभी असाव 
परमासमाके एक नाति होनेसे अद्वेत वाच्य होतादहै अथवा ब्रह्मे समान 


कोई अन्य सवे व्यापके नहीं है सवम व्यापक सर्वशक्तिमान्‌ अन्तयामी ब्रह्म 


= --- ~~~ कन 


१ यह बृहदारण्यक दप्निषद्‌ का वाक्यै । 


वेदान्ततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३७) 


अद्वैत कहा नाता है परन्तु मोक्षके छिये अतिश्रद्धा व भेम मे भात हो ध्यानम 
भासक्त वा मग्र अपने व परमात्मा्ेभेदकोन जानना यही अथै ग्राह्महै 
जब केवर ब्रह्म ( परमात्मा ) को जानता है तब उसके अनुग्रह फो मघ्हो 
मोक्ष को माप्त होता है यपि यह व्याख्यान सूत्र के अथं के मयोजनसे अधिक 
ह परन्तु कोई भाष्यकार वा अन्य वेदान्तवादी भदत मतका मतिपादन किया 
हैव करते ह श्ससे संक्षेप से यथार्थं अदैत वणेन के अभिमाय को व्यक्त किया 
हे भब यह जानना चाहिये कि वेदान्त को जो क्रियाविधिशेषहोना! कदा हे बह 
स्वीकार करने योग्य नशी है क्योकि मोक्ष जो वेदान्त मे मतिपादित आत्मज्ञान 
का फर है वह किसी कियासाभन का पठ नहीं ह क्रियाके फर मानने 
पूरवोक्तानुसार मोक्ष भी भनित्य होगा अर्थो चार भकार के किया के अनितंय्‌ 
कार्यरूप फ हे एक उत्पा ( उत्पन्न हने के योग्य ) दूसरा बिका 
( विकार होने के योग्य ) तीसरा आप्य ( माप होने के योग्य ) चौा संरका्य 
( संस्कारके योग्य ) भक्ष हन चार भकारमेंसे किसीमकार का क्रियाफ् 
विदित नहीं हता क्योकि जो उत्पाय वा विकायै मानानाय तो जैते उत्वाय 
घट आदि व विकार्यं दधि ( दही ) जादि नित्य नहीं हेते रेस ही मोक्षभी 
अनित्य हागा आप्यभी नहीं है वयोकि जोन हो उसका सेना माप होनाहे 
ब्रह्म सर्वव्यापक नित्य है इससे नित्यश म्र है केवल अक्ञानसे ज्ञात नदींहोता 
गौर संस्काय नहीं है क्योकि गुण के आधानसे अथत्रा दोषके दुर करनेसे 
संस्कार होता है जसे वीहि आदिमं मरोक्षण आदिसे गुणका आधान व वस्र 
आदि. वौनिसे मह दुर करनेव दूर होने रूप संस्कार होता है मोक्ष) मिसर्मे 
कोर गुण का जाधान संभव नहीं है कवर एसे ब्रह्म के सरूप की भापिहे ओर 
नित्यशुद्ध ब्रह्म मे दोष नदीं है निसका दूर होना मानानाय इससे केव ज्ञान 
काष्ठे नो एसा मानानाय पि जैसे मखयुक्त दपण मे धर्षणक्रिया से उसकी 
चमक व स्वच्छता मकट होती है एही अपने आत्मा का धर्म जो तिरोभूत दै 
वह मेक्षरूप क्रिया से आत्मा मे संस्कियमाण होनेसे प्रकट होताहैतो आत्मा 
काक्रिया का श्रय होना सिद्ध नहीं होता काकि क्रिया के आश्रय वस्तु 
सयोग वियोग विकार होते है आत्मामं विकार नदीं होता नेसाकि श्रतिमें 
कहा है अविका्य्योयमुच्यते अर्भ-यह (आत्मा ) अविका्यै (विकार रहित) 
कक जाता हे ओर आत्मा मे विकार मानने मेँ आत्मा के अनित्यहोने का 
प्रसङ्ग होगा व अन्य आश्रय मे (देहमे) नो क्रियाहे बह आत्मा कसं्कार का हेतु 
न होनेते उससे आत्मा संस्कार को नहीं माप्रहोता स्नान आचमन यज्ञोपवीत 
धारण भादिक क्रिया से देह मात्र संस्कियमाण होता दे जात्मा नही होता केव 








= 
१ स्थित के अवस्थान्तर होने को विक्रार कहते है विकारको जो प्राप्त बद 
पिकाय्यै है । 


(३८ ) बेदाम्त्कंलम्‌ । 


संदल (मेरुवा संगति) को माप भाता-अनि्ासे देहके साथ संस्कारको 
माप्त हुभा मानानाता दै । स्नान भादि, क देह अमवायी होना अथौत्‌ देहहीके 
समथ सम्बेषयुक् होना मत्यस्ष हे आत्म फो केवर देडममिमान से भपनेर्भे 
संस्कार होना बोध होता हे मेषे देह निसका भाभय है रेसी धिकित्सा से 
भथौत्‌ देहे दुरं विकित्सा निमित्त से षातुर्भो के समभाव होने से दे््मे सदत 
को मप्र देहके अभिमानी भीव को भारोग्य फक होता है व उसको यह बोध 
हेता दै किमे अरोग इषा भरोग द्र रेसे ही ज्ञान नामन किया आदिर्भ्भ 
शद्ध है संस्कृत दँ रेखी बुद्धि होती है भदङ्कार मन ब इन्दि युक्त जात्मा 
कर्म फल को भोग करता है अदृङ्कारजादि से रदित हो क्षानरूप शद्ध निर. 
रीर पापरहित होता हे क्योकि आत्मा स्वभाव से बिकाररहित शृुद्धशूप दै 
अंतःकरण इन्द्रिय व रगुर्णो के सम्बध स विकारी व मछिनि भासित्त होता है 
बहमज्ञान होनेमे नित्यशुद्ध मुक्तं हममे माप हो भाप भी बऋ्मसम दुद्धरूप 
को भप्त होता है जिस ब्रह्मस्वरूप को मप्रहोता है वह ब्रह्म केसा है यह शशा- 
बास्य उपनिषद्‌ क मंत्रे वणेन कियाहे म॑त्रयहदे स पय्यगाच्छुकम- 
कायमव्रणमस्नाधिरं शचद्धमपापविद्धम्‌ इत्यादि अर्भ ( सः ) वह अर्थाव्‌ 
जिस पूर्वोक्त आत्माके ज्ञान होनेमे श्लोक मोह जदि निवृत्त होति ह वह पर- 
मात्मा ( पर्यगात्‌) स्वेत व्याप्त है वा होरहा हे अर्थात्‌ भाकाड के समान व्याप्त 
हे वंह परमात्मा केसा दे ( शकं ) गुष् दे अर्थाव मकाश्षमान है ( अकायम्‌ ) 
स्थूरु सूक्ष्म भौर शिद्गशरीररहित है शरीररदित होने ही से ( अग्रणम्‌) 
व्रणरदित है अथोत्‌ छेद फोडा एसी रहित ८ अस्नाविरम्‌ ) नाडी नसोः ङे 
बन्धनसे रहित हे ( शुद्धम्‌ ) शद्ध है अ्षीत्‌ शरीररहित होनेही से मर मू 
आदि शरीरमलों से रहितं शुद्ध निमे है ( अपापविद्धम्‌ ) पापफ्ो से र्त 
है क्योकि शरीरही से पापहोना संभव हे उसके न होनेसे पापदून्य है इत्यादे 
रेसे ब्रह्मे माप हो बह्म समभाव होना मोक्ष है यह मोक्ष ज्ञानमात्र का फट 
होनेसे संस्काय्यं भी नीं हे क्योकि शानक्रिया नहीं है इन उक्त चारविषसे 
भिक क्रियाफर नहीं है इससे कोई मोक्ष म क्रिया के प्रबेहा या सम्बध काटेतु 
षणेन नहीं किया जनासक्ता तिससे केव ्ानही मोक्ष का देतु हे इसमे कुक भी 
क्रियाका योग होना षिदित नहीं होता जो यह कषहाजाय कि जान मानसी 
याहे तौ बिरुक्षण होनेसे करिया होना सिद्ध नहीं हाता क्योकि क्रिया वह दहै 
नो बिना बस्तु स्वरूप को अपेक्षा उदय हो ब पुरुषके वित्त फे व्यापार के भधीनहो 
जैसा मानसौ किया का उदाहरण इस वाक्यम है यस्ये देवतायै ह विगृही- 
लं तां ध्यायेद्धषट्रकरिष्यन्‌ भथे-( यस्ये देवतये ) भिस देषता के स्थि. 
( इविर्र्ीत ) दिगृहत हो अपौद्‌ अध्व करके इवि गृीत हो ( तां) उसको 
(वषटूकारे्यन्‌)वषटकरमेबाफा वा करेया माव हविदानकरनेबाढा(ध्पायेव) ध्यान 


बेदान्ततत्त्वभरकास्षभाशभाध्य समेतम्‌ । ( ६९ ) 


करे तथा सन्ध्यां भनसा -ध्थायेत्‌ ` ग-मनसे सन्ध्याका ध्यान करे इन 
बाक्यमिं जो ध्यान ममते होना कहि उसका कश्ना न करना व॒ अन्यपकारसे 
करना पुरुषके अधीन हे शान शेख नंदी हे ज्ञान बमाणजन्यं है ममान वस्तु 
भिषयक है इससे शान करने म करने ब अन्यथा करनेके योग्य नहीं है केवर 
बस्तु अधीन हि त पमेरणयखन के अधीनं हे न पुरुषके अधीन है तिससे भानस 
( मनसम्बेधी ) होने प्र भौ बिरुक्षण 'होनेसे ध्यान बा चिन्तनके समान ज्ञान 
मानसी करिया नरहरि मानसी क्रिया का मन्य निदद्ीन्‌ इस वाक्यर्मेहे पुरुषो वाष 
गोलमाभि्योषा वाव गोतमाभ्निःभयै-हे गोतम परुष निश्वयकरके अभि है 
ल्ली अभ्निहे यहौँ पुरुष व ज्ञी मे अभ्निबुद्धि मानसी है व केव विधिवाक्य 
भेरणाजम्य होने ब पुरुष अधीन होनेसे क्रिया है ओर नो मिद्ध भभिर्मे भग्न 
बुद्धि ट षह पुरुषतंशर ( वुरुषके अधीन ) हे वह भेरणतेत्र नदीं ह त्यक्ष विषय 
बस्तुतेश्र है ससे ्षान है किया नहीं है रेसे्ी सब ममाणयिषयकवस्तरमे जानना 
चाहिये । ब्रह्म आार्माविषयक ज्ञाम भी मरेरणातेत्न महीं है इससे क्रिया नहीं है 
नो यहं कफहा नाय कि जो क्रिया भिधिसे भिन्न प्रेरणा व पुरुषके भीन 
नदींहैतौी आत्मा षा अरे दष्टव्यः श्रोतव्यः इत्यादि विधि के समान 
वार्यो को कयो बणेन किया हे इसका उन्तर यह दहै कि अज्ञान य ज्ान्तिसे 
इन्दियों के शब्द आदि बिषयसम्बंषी मवृत्तिसे चिलफो विमुख करनेके शियि 
इम वाकयोका बणेन है तात्पय्यं यहहैषिभोश्ान से बदिमंख ईस इच्छासे 
मवृत्त होता है किमेरा मनोरथ पूणं होवै व जो भेरी इष्छाफे विरुद्ध है बह न 
हेवै उसको मोक्ष जो भत्यन्त पुरुषाय हे नहीं मप्र होता जा भात्यन्तिक 
पुरुषा की वाञ्छा करताहै उसके शानके निमित्त इन्दिय के विषय कार्य्यकारण- 
सम्बंधी मवृत्तिगोचर षदाथसि विमुख करने व॒ आत्मतत्वज्ञान के उपदेशे 
आत्माकषा अरे द्रष्टव्यः ओतब्यो मन्तव्यः अथे अरे निश्चय करके 
भात्मा जानने के योग्य सुननेके योग्य है इत्यादि बाक्यों का वणेन है यष 
बाक्य मूमृध्ु को आत्मा के अन्वेषण ( लोल ) में मवृत्त करते जो त्मा 
कं अन्वेषणमें पवृ्त होति उस जिक्ञाषुके अथै ज त्याग व गहण के योग्य नहीं 
ह एसे आत्मततत्वका अद्वैत भावना करमेके ये रेसा उपदेश कियानातहि यथा 
इदं स्वं यदयभात्मा मये-ने यह सष है जीव्‌ सब जगत्‌ हे यह जात्मा है 
यभत्वस्यस्बमात्मेवाभूतलत्केनकप्रदयेतकेवकविजानीयात्‌ भर्ष- 
भिसमे अथोत्‌ जिस ब्रह्मज्ञान अवस्था भें इसका अथोत्‌ ब्रह्मज्ञान योगौका सब 
भात्मार्ई। हो गया अर्थात्‌ अह्मध्यानमे भतिश्रद्धा व मेमसे मग्र ए काय्रवि्त होनेसे भपने 
ब ब्रह्मम भेद्बुद्धि न रहनेसे एक भात्मा बा ब्रह्ममय सब उसको देखपरमने'रगा 
उस अवस्थामिं बह किसंसे(किस करणसे ) किसको देखे किस इन्दरियसे किसको 


१ इस मेत्रका व्यारूयान पुषैमे भी हेगया है। 


(४०) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


लानि भथीत्‌ देपबुद्धि न रहनेसे दूसरा पदार्थं होने ब ज्ञता जेय होनेका भवका- 
श्षही नहीं रहता जर बह्म्ञान होनेमे श्रुतिमें सब कर्मके निषेध मे यह वर्णन किया 
है किभिच्छन्कस्य कामाय चारीरमलु संज्वरेत्‌ अथ-किस इच्छासे किंस 
कामना केस्यि शरीरको तप्यमान करे पैरोष भागसदहित इसका आहय यह्‌ है 
कि जब एक्रह्मही के मेम व ध्यानमे मप्नहो अह्यको सब मेँ देखने र्गा तब 
आनन्दमय ब्रह्मात्मा कोड अधिक इष्ट व उत्तम पदाथ न होनेसे किससे अथीव्‌ 
किस इच्छासे व किस भयोनन के खयि तप आदिमे मव्रत्त हवै वाउपासनाजादि 
कर क्योकि एक ब्रह्मज्ञान होनेसे नोय कृतार्थं हो जाता है तपश्चय्यी आदि 
का म्रयोनन नीं रहता तिससे उपाप्षना वा क्रिया विधि विषयता 
से ब्रह्मका कुड सम्बध नहीं है यहो साधक व जिज्ञासुओके स्यि इस कततैव्यता 
के निषेध व मोक्ष के क्ियाफरु न होने के वणेन का आश्य विश्चेष जनाना 
उचित समद्कर यह वणेन किया जाताहेकिजो शिया फरहानि का निषेध 
बर्णन कियागया है यह केवल चतर्थं आश्रमम यथार्थ॑ज्ञान होने ही मे मानने 
योग्य है ययपि मक्ष ज्ञानही का फर रै साक्षात्‌ करिया का फट नरहींहै तथापि 
क्रिया वा मानसी क्रिया धारणा ध्यान जादि अंतःकरणकी शद्ध ब उसको 
सत्वगुण व ज्ञान उदय होने के योग्य करने के स्यि उपयोगी हे इसीसे ब्रह्म- 
चयस्य आदि तीन आश्रमो मे क्रिया का विधानहै उक्त क्रिया फर होनिकानोा 
निषेध वणेन फियागया है वह अन्य भाष्यकार के मत अनुसार है मेरी सम्मति 
यह है कि यद्यपि मोक्ष संस्काय्यै व क्रिया का साक्षात्‌ फर नहीं है तथापि 
मिथ्याज्ञानं का नाडा विचार व ध्यान जादि मानसी क्रिया व धमौनुष्टान की 
साय तासे नेसे तत्वज्ञान उपचार से संस्कार््य॑व आप्य वाच्य होसक्ता हैव 
तत्वज्ञान व आत्मज्ञान काफर हानेसे मोक्ष का भी उपयोगी कमं होना सिद्ध हाता 
इससे कर्म का सवेया मतिषेथ समञ्चन युक्त नही है वेदान्तही मे ईशावास्यव 
बृहदारण्यकं उपनिषदके मेश्रमं केवर कमं वा केवर ज्ञान म रतहोना दीनो अयुक्त 
होना वणन किय! है मेत्र यह है अन्धतमः भरषिक्रान्ति येऽविद्यामुपासते 
लतो भूयदइव ते तमो यउ विद्यायां रताःअथ-(य)ने। मथोत्‌ वेद्‌ क ततव 
रूप थै के न जाननेवारे(अविद्या)करमं को (उपासते ) सवन करते हँ जथोत्‌ इस 
कर्मसे इस फल को माप्त होगे इस बुद्धिसे रात दिन कर्महीमें रगे रहते 
(ते) वे ( अं्धतमः ) जात्मज्ञान के प्रकाारहित उत्तम मध्यम निकृष्ट योनिरयो- 
म ( मविशन्ति) मप्र होतेह उस म्रवाह सेप।र नहीं होते (यड ) भोरजो 
(विद्यायां ) ब्रह्मचस्यैआदि तीन आश्रमम सेवने य्य कर्मको छोड कर॒ विनाभात्म- 
ज्ञान पपि हुये ज्ञानकाण्डदीमं रमते (ते ) वे( ततः) उस जविश्यारूप कर्म॑करनेवाछे 
स भी (भूयशव ) अत्यन्त ( तमः ) जघकारको माप होतेह इससे सिद्धान्त यह हे कि 
षिनायथायं बात्मन्ञान हये ज्ञानकी पशसा मात्र सुनके कमे कोन त्यागना चाहिये 


वेदान्ततत्त्वमकाक्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४१) 


अब जो कमेकाण्डही को प्रधान मानते है उनके मतके खण्डन के ययि उनका मत 
स्थापन करके उसका उत्तर वन किया जाता ह यद्यापि कोई यह कहते है 
कि अवृत्ति निवृत्ति विधि व विधिक्षेष से भिन्न केवर वस्तुवाद्‌ वेदभाग 
नहींहै व॒ वेद्के कियाभभेपर होनेसे क्रिपाअभरहित वेदान्तवाक््य का 
भमाण नहीं है परन्तु यह कहना यक्त नहीं है क्योकि उपनिषदं से सिद्ध 
परमात्मा किसी अन्यका रेष नहीं है किया विधिव) का्थकाङञेष न होने 
से ब उपनिषद्‌ मे पतिपादिति उपनिषद्‌ से जानने योग्य॒हेनिसे सम्पूण 
चेदका कायपर हाना सिद्धनरींहाता ओर न यह वाच्य ( कहने योग्य ) 
होसक्ताहै कि वक्तके वक्य में नो पद होते ह उनकी काय संयुक्तदी 
पदाथ मे अर्थं ग्रहणमें शक्ति होती है इससे सिद्ध पदाय क। वक्रयाथे ( वाक्य 
का अर्थं) न होना कहना येग्य र्हीं र क्योक्षि तेरे पुत्र उतपन्न हुभा इस 
वाक्यके सुननेषरे पिता के हषं के चिन्ह से इष पुत्रजन्म हनेका अनुमान होनें 
से पुत्र आदि पदोकी सिद्ध पदायमे संगति ग्रहणरोनेसे सिद्धकाभी वाक्पा 
होना पाया न(ताहि रेसही सिद्ध व्रह्मका भी वाक्यार्थं होना सिद्ध होता ई जे। असं- 
सारो पुरुष ब्रह्म उत्पाद्य भ।दि उक्त चार मकारके कार्यं दन्य से विरक्षण 
वेदभाग उपनिषददी स जानने योग्यं द उसका यह कोई नहीं कह 
सक्ता कि नहीं ह जथवा सस्पृणं मायाके का्यीके निषध करने से कि यह 
नदह यह नहीहैजो जेषे रहता ६ वह आत्मा है यह उपदेश सिया गयाहै 
हेष आमा का दोना अद्ीकार करनेसेसर टव्यके निषेधकरने मे आसा 
ब्रह्मक। खण्डन नहीं हो सक्ता ओर पूरेक्तनुसार (पुत्रै कह हये क 
अनुसार ) अखिल ( सम्पण ) गत्‌ अनेक नियमषयुक्त क उत्पन्न कन 
वारा अवदय बुद्धिते निश्चय करने कै योग्य है क्रयोःक नडमूर्तोसे 
अथवा किसी परकृत संसारी जीव से जगत्‌ की रचन। हाना सर्वधा 
असंभव है इसमे भी सर्वशक्तमान आनन्द स्सूप ब्रह्मक! हना सिद है इसम 
ब्रह्मका खण्डन किपा पभ्कार से नहीं होसक्ता सर्वव्यापकं समरका 
अत्यामी आत्मा हान से न रहैय ( त्याग के योग्य )है न उपदिय 
( ग्रहण के योग्य ) है) सम्पूणे ज विकाररूप उतपन्न होता है वहनाश्च कोमराप्र 
होता हे पुरूष विनाशक हेतुके अभावसे अविनाशी है ष विक्रिया इतुङ 
अभावे से अथीत्‌ विकार हनेका हेतुनहेनिसे कटस्य ( निश्च ) नित्यदहै 
इससे नित्यशुद्ध मुक्त स्वभाव ह इसीसे यह कटा है पुरुषान्न पर किंचित्सा 
काष्ठा सा परा गातिः अर्थ-( पुरुषात्‌ ) पुरुषसे ८ न परं कित्‌ ) पर कु 
नरीहै (साकाष्ठा) वही षब क! मर्यादा ( परागतिः) उच्छृ गति है इस्‌ 
भकारसे आत्मा का बेदान्तमं सवैमय वणैन कियादहै रेसाज्ञान वेदान्ती 


स होता है इषस वेदान्त वा उपनिषद्‌ से जानने कंये्य कहा है इसमे यह 
५ 


(४२) वेदान्तदष्षेनम्‌ । 


रति भमाण है तन्त्वौपनिषद पुरूषं प्च्छामि भये-उस उपानिषद्गम्य 
( उपनिषद से जानने वा मप्र होनेके योग्य ) पुरुष फो पता हूं श्ससे वेदं 
ममाण हनेसे यह कहना कि भृतवस्तुभतिपादन प्रजो भाग है बह वेद 
भागनहीं है कथनवा साहस मात्र है; जो शाके तात्पस्यै के जाननेवारो 
न यह कहाहै कि उसका ( वेदका ) अर्थ कमेका भननिवाा है यह दृ 
( जाना गया )है यह केव धमैका विचार विषय वा मयोनन होनेसे विधि 
निमेष शाका अभिपाय है यह वणन करना समज्ञना चाहिये इससे वेदान्त 
वाक्यो के ब्रह्मपर होने का प्रतिषेध नदीं होता ओर जो यह कहा दै आघ्नायस्य 
क्रियार्थत्वादानर्थक्यमतद्थांनाम्‌ अर्थ-वेद्‌ के कियाजथमरतिपादक 
होनेसे नो क्रियाजथेरहित वाक्य ह उनका होना अनथक 
अथीत्‌ वह वृथा है इसको जो एेकान्तिक ( सर्वत्र एकसमान होनेके ) 
नियम से मानते है उनको सोमेन यजेत॒ अथ--सोमस् यजन 
कैर दध्रा ज्हूुयात्‌ । अथे-द्धिसे हवन करे इत्यादि बक्रयो- 
मं सोम दाप आदि ह्दोका अथश्न्य मानना चाहिये ओर जा 
मवति निवृत्निरूप विधि वा काम्यसि भिन्न द्धि आदि काय्यं कञेषमृत वस्तु 
कावेद्‌ उपदेश करता तो निन्यक्टस्थ भृतको उपदभ नरह करता यहु कहन 
मेक्याहतुहे अथोत्‌ कृरस्थ ८ निश्च व्रह्म) का क्रिया नहाना अथवा क्रिया 
शषनटहानाक्याहतुहै ना यह कहाजायकि दधि मामजादिकाय्यै मं सम्ब 
द्ध कार्य्यसे मिन्रन होन स काय्यैभावम ( कास्य॑रुपस ) उपदश्नकं योग्य है 
कूटस्थकेका्यैन हनि स उसके उपदक्ष का अभावे तौ उपदृश कियागया 
भृत वस्तु क्रिया वा काय्येरूप नहींहोता कार्य्यज्ष होनाहै दविभादिकि 
भद्गहित काम्यं दानमे काम्यैवाक्रिया ह॒षदहोनेकी हानि रै इसस् उपद्व्यिमान 
भृतका कया से भिच्नरौी हना सिद्धरताहं ना यह कहा नाय कि 
क्रियानदहोनिमें भी मृतके क्रियामाधन रूपहानस फियाभरथही क समान भृत 
का उपदशा कृटस्थ ब्रह्मकरा कियाग्रप अथोत काय्य॑ाप न हानिसे उपदश्च नहीं 
हेतौ यहदाप नीह सकताक्योकिनो भृतका कार्ययशेष हाना शब्दक अथस 
माना जाय तौ द्षिजद्कां कं कार्यंराषटेनि मं भौ शब्दन वस्तु मात्रही 
उपदि ( उपदंश किया गया ) द अन्विना्भमात्रमे ( निस अर्थक साथमम्बध 
हं केव उसमं ) शब्द्‌की शि ग्रहण हनस्त कार्यान्वयी कृन्दार्थं॑नहीं 
अथात्‌ कायं अथ कं साथ शम्द्‌ का सम्बन्ध नहीं दै इसपर उत्तर यहद फि 
मया क्य मूत का मयोजन नेसे अङ्गीकार के येग्यदहै अर्थात्‌ द्धि 
आद भूत ।शयकाक्रिय॒शिषतव फल उदश करके अंगीकार किया नाताह 
बहक ।क यास्तव न हेनेस अङ्गाकार नहीं होताजे। यह हंकाहयकरिं भूत 


---~ --~--------- 


१ इसका विजेष व्याख्यान पृवही टोगया हे । 








वेदान्ततत््वभकाक्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५३) 


के कार्य्यंशोषत्य अङ्गीकार करनेरमे भृत मे स्यतंत्रता से किस पकारसे शब्दाथ- 
तासिद्धद्ोती है तौ उत्तर यहे कि फरके अथ शेषत्व अंगीकार करने 
मात्रसे शब्दाय होने मेँ भङ्गः नदीं है ओर भूृतवस्तुके सफ़ट हेनि मे युक्ति यह 
है कि यथपि दधि आदि स्वतः ( आपसे ) निष्फल हं तथापि क्रिया दरा 
सफर होने से उपदिष्ट है ( उषदेश् कयि गये दहै) अब मूत वस्तुक क्रियादारा 
सफ होने पर भी यह शङ्कादै कि ब्रह्मके क्रियाद्वारा सफर हानेके अभावसि 
ब्रह्मवादी को दपि आदि के दृष्टान्त से कृढ फर नदीं है इसपर सिद्धान्त उत्तर 
यह है फि मभूत पदार्थं फे सफल हनिमे केवर क्रियाहौी द्वार ह यह नियम नीं 
है क्योकि यह रस्घ्ी है स्व नहीं टै यह सुनकर रम्सी के ज्ञानमा्रहनिसे 
मिना क्रियः सर्षभय द्र होनिकी सफलता जानीनाती है एेसेदी ब्रह्म का स्वतः 
विना क्रियाव द्धिआदिर्कोका क्रियाद्वारा सफर होना सिद्ध हाताहै सफटता हनर्म 
दषिभादिव ब्रह्म क समता है ब्रह्मज्ञान माप होने से संसार हेतु (संमार का हतु 
रूप ) मिथ्याज्ञान का निवृत्त होना पयोजन है ओर वेदान्तवाक्रयोका निषध 
वाक्यके समानमभी मिद्धवा मृतभथेपर होना मानने क योग्य हे यथा 
बाह्यणो न हन्तव्यः अर्थ- ब्राह्मण मारन के याग्य नीं है अधौत ब्राह्मण को 
न मारना चाहिये इव्यादि इस प्रक।रस नौ निवृत्ति का उपदेश कियानाता रै 
यह न किया न करियासाधनहै । पिया जरभरहित उपदशा अनर्थक है यह 
माननस ब्रह्मण को न मारना चाहिय इत्यादि नित्रोततिरूप उपदेशो का अनर्थक 
हेनामापहाताहे यह युक्त वद्र नही है जे यह मानाजनाय कि 
निष रूप क्रिया अर्थात्‌ न मारन। सूप क्रियाको करे यहकियार्थहै (करिया 
रूप महै) तौन मारना, क्रियानिवर्तिरूपमे अर्थात नो क्रियाका निषेधरूप 
हे उसमें क्रियाके होने की कत्पना नहीं होसक्ती याकि नकार ने स्वभाव 
होता है उस अपने सम्बेधि स्वभाव कं अभाव को ननाता है जभाव बुद्ध 
उदाषीनहोनेकी कारणदै ओर नैस अश्चि ईधन कोदग्ध करके आप भी 
शान्त हाजाता हे एतेही अभाव बुद्धि मारना आदि हृष्ट साधनम रागद्धेष को 
नष्ट करक भाप भी शान्त हौजाती हे तिसस क्रियानिवृत्ति व उदासीनता उप- 
दशञकब्राह्मणकान मारन। चाहिये इत्यादि वाक्यम मनापतिव्रत आदिको छोडकर 
केवर निषध अथे का हम मानते है । मजापतित्रत्मे कहादहै कि मरनापतित्रत 
का अनुष्ठान करनेवाटा उद्यहोत हुये सथ्य को न देखे यर्हा दखने के निषधं 
जे। नकार ह वहु भजापतिषत संकत्प क्ियारक्षणरूप है ईसपे निषेधमात्र 
वाचक नही है सिद्धान्त यहद कि जो कियाअर्थरहित को अनक होना कहा 
है उक्षफा अभिपाय यहहेकिजो उपाख्यानजदि मोक्ष के उपयोगी नहींहै 
उनके भत अर्थवाद विषयफो अनथक जानना चाहिये जो ब्रद्जञान व पुरुषार्भ 
के उपयोगी है बह सफल है । यद्यपि यह कहा है फि कपैव्यविधिराहित वम्तु- 
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मान्न का कहना अनर्थक है यथा यह कहना फि सात दीपक्ी वा सातद्वीपवारी 
पृथिवी हे हस कहने से सात दीपका बोध नही होता परन्तु इका उत्तर यंह ह 
कि वस्तुमा् कहने मे भी मयोजन सिद्ध हाता है यथा यह रस्सी है सपैनदीहि 
यह कहनेही से भरमभय दुर हे।नाता हे अब शङ्का यह है कि ब्रह्मके सुननेके 
पशात प के समान संसारी होना देखानाता हे रस्सीके स्वरूप कहनेके 
समान अभेवान्‌ हाना विदित नदीं होता उत्तर यह दै किं जिसको ब्रह्म आत्मा 
कामाव नदीं माप्त हुवा उका पूव के सदश संसारी हाना नहीं कहा नायसक्ता 
क्योकि उसका संसारामाव निवृत्तही नहीं हुज। यथां शरीर आदिकोनजौ 
ज।ट्मा मानता है विषयमे भासक्त है उसका ज्ञानवता विषयसुखमें दुःखभय 
आदिमान्‌ हाना नीं देखा जाता उसीको ब्रह्मात्मन्ञान मप्र हानेम शरौर आदि 
को जत्मा मनने का अभिमान नितृत्त हान पर मिथ्याज्ञान निमित्त है जिसका 
एषे संसारीडःख भय आदि काबोध होना विदित हाताहै । भैसे धनी 
गृहम्थ धनामिमानी को धनस्य वासंद्रह देतु सजा दुःख हाताहै बह 
दुःख नहीं जानपरता है उसी गृहस्थ पुरुष का जब सन्यास ध।रण करता है 
तब धनाभिमान रदित संन्यासी का धनसंप्रहसेजा दुःख हाता है वह ज्ञात 
होताहे तथा कुण्ड कौ कुण्डी हानिके अभिमानसिना सुख होता ई 
वंह सुख हाना विदित नही हाता उसी कं कुण्डछरहित होनमें कुण्डी होने 
का अभिनि नब नही है कण्डटी हनि सर सुख हाता है अर्थात्‌ वतमान 
अवस्थाम उसके विरद्धत। विलक्षण अवस्था मेंजैसा सुखवा दुःख का 
माध होना हे नहीं हाता. इसप् आत्मज्ञान हनि स अवस्थान्तर मप्र हने से 
गगीररहित संसारः दुःखसुख से रहित मुक्त दता रहै नैसे जीवन्मुक्त को 
इस श्रुतिम वर्णन किया हे अद्रारीरबावसन्तं न भियाऽभ्रियेस्पृ्ातः 
अथ-( अशरीरं ) विदेह ( वावसन्तं ) सन्तको जथौत्‌ जीवन्मुक्त ज्ञानी सन्तको 
(न ्रियाऽप्रिय स्पृशतः) सुखदुःख स्पदे नहींकरत जो यहरकाहो कि 
नीतेमज्ञानी का विदेह अथीत्‌ शरीररहित हना नहीं होसक्ता मरने में शरीर- 
रदित होना संभव दै तो शरीररदिनदहनि स तात्पप्यै शरीर अभिमानेररहित 
होनेसे दै शर अभिमनरदित हनेसे उपचार से शरीररहित होना कहि नब 
शारीर का अभिमान्‌ दृूटनाताहे तब ज्ञानी को्ञानप्रभावस व अभिमानक अभावसे 
शरीर के सम्पंधसिजा दुःख सुख होति है बह नहीं भाप हते क्योकि अभिमानं 
निवत्त हानाने की अवस्थामे हरीर का होना न हनके समान है वृहद्‌रण्थक 
उपनिषदमे भो ब्रह्मज्ञानी के शरीररहित हाने को इसप्रकारसे वणेन कियाद 
यथ :ऽदिनिल्षेपनी वर्मीकेऽमृतप्रत्यस्मा ङ्च यीतेवमेवेदं दारीरं रोते 
अथायमच्ररीरेऽप्रतः प्राणो चद्व ते रप्वद्रति अधे-( यथा ) जैसे 
( अहिनि्वैपनी ) साप कौ केवुज् ( वत्मीके ) बबं ( अमृतपत्यस्ता ) जीते 
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हुये से भथौव्‌ जीतिष््ये स्प से छोडी हई ( शीता ) वर्तमान रहती ह 
( एवमेव ) रसे ( श्दं शरीरं ) यह श्षरीर ( रेते ) स्थित रहता हे ( अथ ) 
इसके अनन्तर ( भयं ) यह अर्थाव्‌ ज्ञानी ( अश्रीर ) शरीररदित अग्रत 
माणसरूप ब्रह्मैव बह्मस्वरूप को माप ब्रह्मही के समान ( तेजएव ) स्वथतेनरूप 
होता है भाव इसका यह है कि जैसे सै की केचुल भिसका अभिमान स्पेने 
छढोडदिया ह वह बाबी में नीते हुये सपं से छोडी हुई वतमान वा स्थित रहती 
है एेसेही ज्ञानी जिस शरीर का भमिमान छोडदिया है ेसा उसका सरीर 
स्थित रहता है इसके पश्चात्‌ नैसे केषर ोडाहुवा सप केचुररषित होता है 
एेसेही ज्ञानी देहरहते हुये अभिमान के अभाव से हरीररदहित अमृत माणरूप्‌ 
ब्रह्मस्वरूप को माप्त ब्रह्मके समान स्वयतेजरूप होता हे इसकी पुष्टि मे अन्य श्रुति 
मे यह के सचक्षुरचक्षुरिव सकर्णोऽकणं इव सवागवागिव समना 
अमना इव सप्राणोऽभ्राण इव अरथ-्रहमज्ञानी ( सचक्ुः ) नेत्रसेयुक्त 
( अचघ्ारेव ) विना नेश्रके समान ( सकणैः ) कर्णसंयक्त ( अकण इव ) कणं 
रदित के समान ( सवाग्‌ ) वाक्सहित ( अवागिव ) बाक्रहित के समान 
( समनाः ) मनसंयुक्त ( अमनाईइव ) मनरदित के समान ( सपाणः ) माणसयुक्त 
( अपाणडइव ) माणरहित के समानहैवाहोता ई तिस्से इत्यादि भ्माणसे 
निसको ब्रह्मात्मा का भाव प्टहैि वा माप्त होता है उसको एवै के समान 
संसातीभाव नहीं हा सक्ता जिसको पूर्वं क सद्र संसारीभाव है उसको ब्रह्मात्मा 
के भाव की प्रठिही नदींहै यह समञ्जना चाहियि नो श्रवण के उत्तर मनन 
निदिध्यासन विपि देखने से त्रह्मका विधिशेष होना कहा नाय तो मनन निदि- 
ध्यासन केवर ब्रह्मषोधके पराप् होने के स्यि उपयामी ह बह्यज्ञान के पाप्र रेने 
म किसी विधि का अङ्गीकार नहीं है इससे मनन निदिष्यासनभी श्रवणके 
समान ब्रह्मास्मज्ञान की भराप्रि के लिये उपयोगी हें ब्रह्मज्ञान माप्र होने की 
अवस्थार्मे विधि का संभव नदीं है इससे किया व उपासना विधिविषयतासे 
अथौत्‌ विधिविषयताद्रार ब्रह्मका शाखपरमाण होना संभव नहीं है वेदान्तवाकयों 
के समन्वय से स्वतंत्र बरह्मका शख्स पमाण होना सिद्ध है रेसादहोनेमे अथं 
इससे ब्रह्मकी जिज्ञासा करनाचाहिये इस उपदेशस शाख का आरंभ करना उचित 
है क्योकि धर्म॑व्याख्यान व किया विधि के आरभ करने से मीमांसा मे जो अथातो 
धमंजिज्ञासा अथ-जथ इससे धमे की जिज्ञासा करना चाये इस सत्रसे 
-धर्म विज्ञापन वे कियाविषि फे वर्णन में श्रा को आरंभकिया है वही 
आरभ करना होता अर्थत निका आरंभ प्वैही होगया है 
उसीका आरभकरना पाया जता यह प्रथक्‌ राख न हताइस॒ 
हेते फि जेभनिकृत मीमांसा देन मेँ यज्ञ करिया अथ की प्रतिज्ञा है ब्रह्मात्मा 
ज्ञान के उपदेश की परतिज्ञा नहीहै शसय्ि ब्रह्म की जिज्ञासता विषयमे नो 
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इस शास्र का आरंभ किया गया है बह युक्त हे यहा तक ब्रह्म फे जिज्ञास्य होने 
बवेद भमाण से सिद्धं होनेका वर्णन किया गया ॥ इति चतस्सूज्ी समाता ॥ 

भव उक्त मकार से ब्रह्म फो सर्वज्ञ सवैश्षक्तेमान्‌ जगत्‌के उत्पत्ति स्थितिव 
नाश का कारण बणेन करके साह्य आदिमे जो प्रधान आदिको कारण माना 
है उसके मतिषेधको वणेन करते विदित हा कि साङ्कयमतवले मधान 
का जगत्‌ की उत्पत्ति आदि का कारण मानते व वेदान्तवाकयों को पधान 
आदिमे योजित करते है ओर कणाद मतवाठे ईइवर को निमित्तफारण व 
परमाणु को समवायि वा उपादान कारण मानते है साह्नयमतवष्धे जो त्रिगुण 
रूप मधान ( मकृति वा माया ) अचेतन को जगत्‌ का कारण मानते वे 
यह कहते हँ कि निन वेदान्त के वाक्यो से सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ ब्रह्म को नगव्‌ 
का कारण होना वणैन किया नातादहै उनही वाक्यों का भथ प्रधान पृक्मे 
खग सक्ता है उससे अरधानरी पक्षका अथे ग्रहण करना चाहिये प्रधानका रक्षण 
साङखय मेँ यह वर्णेन कियहि कि सत्व रज तमइनकतीनगुर्णोकी नो सम 
हने की अवस्था है उसको प्रकृति कहते हैँ व प्रकृति से इसमकारसे सृष्टि 
होने का क्रम वर्णन कियाहै कि मकृति स महाब ( महत्त) होता है पुरुष 
अ्थौव्‌ आत्मा व परक़ातिके संयाग होन से सत्वगुण से ्रकरति कारण का आदि 
कार्यरूप जो बुद्धि उत्पतन होती है उसका महत्त्व कहत हँ महत्तत्व 
कारणे अहङ्कार कास्य होतादे अहङ्कारस दौ क्ये होत हैएकं पांच 
मात्रा अथौत्‌ शब्द स्पद रूप रस गंध द्वितीय बाह्य व॒ अन्तर इन्दि बाह्य 
इन्द्रिय दश द पांच ज्ञानइन्दिय कर्ण, नासिका, ने, रसना, त्वक्‌ ( चमडा) व 
पाच कर्मं इन्द्रिय वाक हस्त पाद्‌ उपस्थ (छिङ्गिवा योनि) व पायु ( गुदा) ओर 
अन्तरइन्दिय ग्यारर्वौ मन व पाचमात्रासे पांच स्थुल्भृत आकाङ्ञ वायु तेन नल 
पृथिवी कार्यं होते दँ भृति व महत्त्व आदि काय्यै चौवौस यह व पचीसूर्वौ 
पुरुष इन पचीसपदार्थोके गण को सृष्िका कारण कायरूप मानते सत्व रन 
तम इन तीनों गुणमय एक मङृति मानी जाती है इस्त प्रचीस होते है ओर 
जो तीनो गुणो कोभी पथक्‌ करकेतीन व तीनके समहोनेकी अवस्थे 
समुदायरूप एक मृति मानते हँ तौ पचीस व तीन २८ अद्राई्स पदार्थ का 
गण वाच्य होताहै सृष्टि की मुख्य भादि कारण मकृति है इससे उसको पधान 
नामसे कहते रँ मधान अन्य की भी संज्ञा होती है भथौव्‌ नव्रएक की अपेक्षा 
दुसरा श्रेष्ठ व मुख्य होता है वह मधान कहा नाता है परेतु साहू्यमतरमे 
सृष्टि के कारण होने मे ससे आदि मुख्य कारण होनेसे महति को मधान 
नाम से ब्णन किया है ओर पकरति को अव्यक्तं भषिङ्ग ब माया नाम 
भी कहते ह जिज्ञासु जा साह्कयमत को नजाने हों उनफेजानने के ख्य 
संक्षेप से यर्हो साद्भथमत का वणन किया है अब ना ब्रह्मपतिपादक वेदान्त 
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वाक्य हँ वह पधान पक्षम कैसे घटित ष्ाते ह यह वणेन कियानाताहै 
सम्पूणं का आदि कारण होनेसे मधान को सर्दाक्तिमान्‌ कहना योग्यहैव 
स्मृति मे रिख हे सत्षात्संजायते ज्ञानं जथ-सतगुण से ज्ञान उत्पतन होता 
है सत्वगुणविशिष्ट मधान को सर्वज्ञ कटन्‌। उचित है इस सत्वगुण के उक्कृषट 
होने से योगी सर्व्ञ भसिद्ध होता दैनो यह कशंकाहो कि मधान कफो सर्वज्ञ 
कहना यथार्थं नहीं हे क्योकि केवर सत्वभधान होने की अवस्थामें अ्रधानको 
सर्वज्ञ कट्पना कर सक्ते हं मृति जिगुणात्मकं बचेतन हँ अन्य गुर्णो की अपेक्षा 
समैज्ञ होना सिद्ध नहीं होता तो इसका उत्तर यहदहैकिब्रह्यकोजो सर्वज्ञ 
कहते हो वह केवर सवैन्ञानकी शक्ति होनेहीसे सर्वज्ञ कहा जाय सक्ता है सब 
विषय का ज्ञान करते हुये अथीत्‌ जानते हुये ब्रह्म वर्तमान नहीं रहता रेेदी 
मकरृतिपक्ष मे जानना चाहिये क्र्योकि जो सब्र विष्यो काज्ञान करता हवा 
ष्रह्य का वतैमान रहना माना जवि तो ज्ञानक्रिया के नित्य होनेमें ज्ञानकिया 
में ब्रह्मका स्वतंत्र होनान मानना चाहिये ओर जो ज्ञान अनित्य अंगीकार 
कियाजायतोा ज्ञानक्रिया फे शान्त रहोनानेमे बह्म का भी शान्त हाजाना 
अगीकार करनाचाहिये इससे सवेज्ञान म राक्तिमान्‌ हानेही से ब्रह्मका सवैज्ञ होना 
सिद्ध होता है दूसरे स्ट की उत्पत्तिसे पटे तुम (वेदान्ती) ब्ऋह्यफो 
सब कारकट्रन्य मानत हा ज्ञानके साधन करनेवाटे शरीर इन्द्र्यो के अभाव 
में ज्ञानकी उत्पत्ति नरी ह्यनी इसस ब्रह्मम ज्ञान की उत्पत्ति नहीं हासक्ती 
ओर अनेकात्मा प्रधान का परिणाम मभव होनेस मृत्तिकाजादि के समान 
उसका कारण होना अनुमान स सिद्धह्‌।तारहै ब्रह्मक एकाःमा सेहरतिरहितष 
परिणामरहित होने ब्रह्यका कारण हाना सिद्ध नहीं हता इस भरकर से प्रधान 
के नगत्‌ उत्पन्न करनेका जा प्रतिपादनहै. उसका निषेध आगे सूत्रम वणेन 
करते ह ॥ ४॥ 

प्रधान कै जगतके कतो होने के निषेधमेसू०५ से३१ तक अपि०५ 


क्षतेनाशब्दम्‌ ॥५॥ 
भगु°-( ईते) विचार पूषैकेदूनेसे वा विचारनेसे अराब्द 
(जो वेदम कथित नहीं दे ) नहीं है अथोत्‌ जगत्‌ का कारण 
नही हे ॥ ५॥ 


भाष्य-इस सत्र वाक्यका अभिप्राय यह है कि मधान अचेतन जो भज्ञब्द अर्थाव्‌ 
वेदम कथित नही है जगत्‌ का कारण नरी है किप हेतुसे कारण नहीं है जगत्‌ 
के कारणम इच्छा होने से जोत वेद्‌ रक्षा पवक कारण सेसृष्टिकाय्यै होना 
कहाहै कारणम दक्षा होन स चतन नगतका कारण है अचेतन जनो अशब्द है 


( ४८ ) वेदान्तदक्षेनम्‌ । 


अथीत्‌ वेद्‌ शब्दं म नहीं कहागया जगत्का कारण नहीं है छान्दाग्य उपनिषदमें 
यह कहा दै सदेष सोम्येदमभ्र आसीत्‌ अथ-हे सोम्य यह संसार 
अगि अथीत्‌ सृष्टि उत्पति से पिरे सवी था अथौद्‌ व्यापक ब्रह्मम कारणरूप 
से माप्त सवही था एकमेवाद्वितीयं अथ-( एकमेव ) एकही ( भदितीयं ) 
दितीयराहित था । अर्थात्‌ ब्रह्मसत्ता के अन्तगेत उससे भिन्न जगत्‌ विदित व व्यव- 
हारकेयोग्यनहेनेसे एक ब्रह्मी वाच्य था यह कहकर यह वणेन कियाहे सदैक्षत 
बहु स्यां प्रजायेय अथे-( तदैक्षत ) उसने ( ब्रह्मने ) देकषाकिया ( बहुस्यां ) 
बहुत होऊ ( मनायेय ) उत्पन्न होऊ तत्तेजोऽखजत्‌ अभे-( तव्‌ ) उने 
( तेनोऽषनत्‌ ) तेन को उतपन्न किया इस मेत्रम॑जो बहुत हो उत्पन्न 
कहा है इसका आश्य ब्रह्मही के उपादान कारण होनेकानही है इसमे शक्ति 
व शक्तिमान्‌ का अभेदान्वित पक्ष लेके सृष्टि उत्पत्ति का भतिपादन क्या 
तात्पय्यं यह है किं बरह्म परमेश्वरके भतिपादन च स्वतेत्र नगत्‌के कारण होनेमें यह मंच 
है ₹ऽसे जसे राजा पन।जन सेना शच्च आदि अनेक पकारकी बाह्यषामर््रीसे तिदह 
अत्‌ बाह्य सामग्री के विना रानत्व सिद्ध नहींहा सकता सव॒ बाह्यसामभी 
सहितही राना कहाता § रएसही काय्य कारणरूप जगत्‌ सब ईश्वर शक्तिरूप 
ईश्वरकी विभति है उसके अध्यक्ष होनिही से परमेश्वर वा ईश्वर कहात। है कारण 
अवस्थां मे अव्यक्त परमाणुजदि ईश्रर शक्ति के भत्तिसृक्ष्म होने से बहुत श्रष्द्की 
भवतति नहीं होती किन्तु एकाकार भतीत होनेयोग्य होता रै इसलिये कहा है 
कि भ अपनी शक्ति उपादानकारणसहित कार्य्यरूप बहुत होऊं उत्पच्र होर 
अथव एसा समञ्चन! चादिये कि जैसे राना वा स्वामी विचार करतादहैकिमे 
दसा कर व उसको सेवकद्वारा करता है अथात्‌ करू का अथ सेवकद्रारा कर 
का होता है क्योकि अपन भधान अधिकारी सवकों स कराता हे यथपि स्वकों 
से करता है तथापि अपनाही करना कहता व मानता हैव छोकजन भी 
राजाह वा स्वामी का करना मानते तथा राजा के सवर्को को माप्रहुभा जय 
परानय राजा का नय पराजय कह्‌।नाता है एसाही भै बहत होड उत्पत्रहो् 
का तात्पय्य यह दै किप्रकृतिद्वारा अनक काय्यं करू व उवन्न होड अर्थात्‌ मकृति- 
दवारा अनेक कास्थे कराऊं व उत्पब्रहोन का निमित्त होर मकृतिका्यो सहित 
होने से अनेक क्यौसहित भे अनेक हा स्थित वा बत॑मान हे ऊं परन्तु इसम, 
कारसे कतौ मानने का पूवसू के व्याख्यानमें शकरभाप्यमे ठेसा निषेध वणेन 
कियाहेकि धन दान आदि से उपार्जित भृत्य( सेवक ) सम्बधी हेते रानाओं 
का कृत्व ( कर्तौहोना ) सिद्ध होता टै घनदानभदि के समान आतसमाका 
शरीरआदि के साथ सेवक व स्वामी सुम्बध का कुछ निमित्त होना कट्पना 
नहीं कियानासक्ता रेते ही परमात्मा का प्रकृतिके साथ सम्बन्ध न हने का 
मतिषेथ वाच्य है इसका उत्तर यह दै कि यह मरतिषेष युक्त नदीं है केव 


वेदान्ततस्वभ्रकाकश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५९ ) 


भरसिद्ध एक अंके साधम्यं से उपमान की सिद्धि होजातीहै सब भश वा देहम समता 
होने की भावदयकता नहीं है यहां भी मड पकृति आप से जडत्वकारण से सुटि कर- 
नेमे समथ न होने ब्रह्मफे अधीन होने से ब्रह्म व मकृतिमे स्वामी सेवक के समान 
सम्बन्ध ग्रहण होने से उषमान का युक्त होना स्वीकारके योग्य हे सवै धमे 
मे समहोनेभें उपमा उपमेय वा दष्ान्त दष्रीन्तर्म भदही न रहैनदो नामस 
वाच्य हा सक ओर सिहपुरुष चंदवत्‌ यश्च सूय्यैवत्‌ परताप यह सब पूर्वैसत्पुरु्षो 
बारोकर्मे उक्त उपमा मध्या होजार्येगी आत्मा का स्वयं मुल्य अथै सेउपादान 
कारण हाना किसी मकार तकंममाण व युक्तिसे सिद्ध नदीं होसक्त। क्योकि 
चेतन निरवयव जड व सावयव नहीं हा सक्ताव होनि भ उसका निन स्वरूप 
नाक होता हे क्योकि जो ब्रह्मकाय होगा तो सम्पुणैही होगा एकदेङ् निरवयव 
मे मान नहीं सक्ते माननेभे निरवयव नदीं हौसक्त। व निरवयव मतिपादक 
श्रुतिं मिध्या हो नार्येगी व सावयव हानेसे नामान्‌ भनित्य होगा इससे छा- 
क्षणिक वा जौपचारिकरी अथे ग्राह्यरहै जोरनजो आत्मा कास्वतः व सन्नीधमात्र 
से उक्तसृत्रके भाप्यमे दोनों मकार से क्तौ नहोनावणेन क्ियादहै यह भी 
युक्त नहीं है बेदन्त का विषयी आत्मा के अक्तां होनेके पमरतिपादन काः 
नहं ह आदिमे वेदान्तमे जन्मओदि निस से जगत्‌कं होतेह वहु 
ब्रह्म है यह वणेन फिया है तथा इसी सत्र मे ईक्षपूवेक सृण्िडितपादक ब्रह्मा 
मतिपादनहे व उसन रक्षाकिया इत्यादि इस छान्दोग्य उपनिषद्‌ के मेत्रमें उसने 
तेन के। उतन्न किया तथा अन्यत्र उसने ईक्षा किय। ब रोर्को को उत्पन्न किया 
भाण को उत्पन्न किया यह उत्पत्तिक्रियाविधायक मंत्र है जीवोंके कर्म- 
भतिपादनमे इसरकाके उत्तरमें किं, फिंसी को सुखीवक्सीको दुःखी 
आदि करनस ईश्वरमे वैषम्य ब नेषृण्य दोष ता हे वक्ष्यमाण सूत्रम यद 
कहि कि, जीर्वो के कभकी अपेक्षासे जीवो के नाना मकारके शरीर ब्रह्म 
उत्पत्र करतारहैव ख इःख फल दताहै इत्यादि इससे यह स्पष्ट सिद्ध होत। 
है कि, जड देहादि कतौ नदीं ह सक्ते सुख दुःख एठ भोगकरनेवाखा जीव 
कतौ है इन उक्त वक्रयोसे परम।तमाव जीव दोनों काकौ होना वेदान्त से 
सिद्ध होताहै मृरुसे विरुद्ध भाष्यवा टीका स्वीकार के योग्य नहींहै पुरुष 
को भकतो मतिप।द्‌न करना कवर साद्य का विषय है वदान्त कान दहे 
बेदान्त मँ मुख्य करतृंत्वही प्रतिपादित है । रेतरेय उपनिषद्‌ मे शक्ापूरवैक 
ब्रह्मके कतौ होने भ यह वणेन किया ३ैआत्माबा इदमेक एव अग्र 
आसीन्नान्यत्किथ्वनभिषत्‌ स रक्षत छोकान्चुसृजा इति स इर्मा- 
छोकानषटजत अथ-({ अग्रे ) अगि अथौत्‌ सृषटिउतत्ति से पिरे ( इदं ) 
यह अथीत्‌ वतमान काय्यरूप नगत्‌ ( बे ) निश्चय ( आत्मा एक एव ) एक 
१ वैका साश्थ होनेमे प्रथम षाय होकर यकारका्ोप होजाने से षा होगया है । 
६ 


(५० ) वेदान्तदषेनम्‌ । 


आत्मा ८ सीत्‌ ) था अर्थात्‌ कारणरूप अतिसूक्ष्म व्यापक भात्मा मे भप्त 
भिन्न भतीत न होने व निश्वय एक आत्माही मतीति योग्य होनसे एक आत्माही 
था ( अन्यव किशन ) अन्य कुछ ¦ मिषत्‌ ) चरुताहुभा (न ) नहीं या अर्थात्‌ 
मकृतिसहित एक बरह्म स्थर ( निश्च ) रूप था कायैरूप पद्‌ये नगत्‌ चरुतहुवा 
अथात्‌ कम से रूपान्तर व नाक्चफो माप्त होताहुवा कु नहीं था( सः) उसने 
अथीत्‌ निश्वर व्यापकं भात्मा ब्रह्मने ( रेक्षत ) शक्षाकिया अथौत्‌ विचार किया 
कि, ( रोकाचुश्ने ) रोकं को उत्पन्न करैः (सः ) उसने (ईमद्धोकान्‌)इन शोकं 
को ( असनत ) उत्पत्नकिया तथा अन्य यह वाक्य है स दंश्ताचेक्र स 
भराणानसृजत । अथै-( सः ) उसने ( ईक्षांचक्रे ) दक्षाकेः किया (सः } उसने 
अभीत ईक्षाके पश्चात्‌ उसने(पणं)भाणको ( असनत) उत्पन्न किया इत्यादि वाक्यो 
म दृक्षापूषैक सृष्टिक होना वणेन किया है श्क्षा ज्ञान होना चेतनका धर्महैअ- 
चेतनका नहीं हे श्सस अचेतन मधान जगत्‌ का कारण नहीं हे जो यह कहाजाय कि, 
शान सत्त्व का ध्महने से मधानही ज्ञानवान्‌ चतन माननाच।हिये तो यह युक्त 
नहीं है क्योकि मधान अवस्था म गुणेके सम होने स सत्त्वगुण का षमेन्ञान होना 
` संभव नह होता जो यह कहाजाय फि, सवै ज्ञान शक्तिमान्‌ होनें से अथोत्‌ 
सम ज्ञानां कं शक्तेसंयुक्त होने से ज्ञानवान्‌ व॒ सर्वज्ञ मानानाय तोय भी 
नक्ष हो सक्ता जे गुर्णो के समहोनेकी अवस्था में सत्त्वधमे कोज्ञान- 
शाक्तिका आश्रय मानकर मधान सर्म्ञ कदाजाय ता रजोगुण ब तमोगुण 
कोज्ञान के रोकनेवारे म।नकर मधान भतपज्ञवा मढ होनार्भा कहना चार्दिये 
भवेतन भधान का साक्ष होना नी हासक्ता इससे मधान का सर्वज्ञ होना सिद्ध 
नक होता योगियोको जे। सत्त्वगुण वृत्ति स सर्वज्ञान होता है वह चतन 
जात्मा निमित्त से होता हे इसस चेतन ब्रह्मही मुख्य गत्‌ का कारण ह । 
जा पूर्वपक्षवादी ने यह कहा है  ज्ञानकियाक नित्य होन ज्ञान क्रिया मं 
ब्रह्म का स्वतेतर होना संभव नहोनस ब्रह्म कामी मुख्य होना व सर्वज्ञ होना 
सिद्ध नश होता तो इसमे यह भन्न होना चाहिये कि, जो नित्यज्ञान क्रियाके 
होन म मुख्य व सर्वेत हिका मतिषध किया गया भौर अनित्यहोनेमेजो 
कहीं जनता है व॒ करीं नहीं नानता वह असर्वे्ञ भी होगा ता यह मानना 
कि; नब नानताहे तव सब नानतादै इसमे काडहेतु युक्त नही है इषस 
स्ज्ञ होना सिद्ध नही हो सक्ता फिर किंस मकारसे सर्वज्ञ मानना चाहिये 
योक अन्य कोई हेतु नहीं होरक्ता इससे यह दोष रहण के योग्य नकं है । 
ज यह शङ्काहे कि, क्ञानके नित्य होने ज्ञानविषय मे स्वतत्र होना नक्ष 

कहा सक्त! इसका उत्तर यहदैकि, मकाशकी गरमीसे तप्तष्ठोने ब 
 भस्महानमें भौ सूय्ये भस्मकरता है मकाङ्करता है यह कहनेसे भस्मव 
मकरा करने की करिया में सूस्ये को स्वतेत्रकतौ कंहाजाना परसिद्ध है रेसाही 


बेदान्तततत्वमकाशभाषामाष्यसमेतम्‌ । (५९) 


ब्रह्म म जाननाबाहिये यदि यद शङ्काहो फि, षान ब्रह्मका स्वभाव निव्यसिद 
गुण है किया नहींहैनोन्ञान करता है वा जानता है यह कहानाय तो उत्तर 
य है कि, बिना करिया भी क्रिया के समान जैसे सूर्य के मकाशर्मे व्यवहार 
कियानाता है रेसाही ब्रह्म मे जानने योग्य है भौव जैसे मका करना 
क्रिया सुप्यै म फहीजाती है यद्यपि भका सूयय का स्वभाव ह किया नहीं है 
एसेही ययपि क्ञान स्वभाव हे तथापि तदेश्षत । अथ-उसने रक्षा किया ज्ञान- 
क्रियाकाहोना ब्रह्मम कहानाता है इससे दोष नी है अव यह जानना 
चाहिये कि, क्रिया कमै की अपेक्षासे होती है जैसे जिसमे पकार व दृह माप्त 
होता है उसी अपेक्षा से सस्य मे पका व भस्म करनेकी करिया कटनाती दे 
बह कोन कमे है कि, जो उत्पत्ति से पदिडे बह्म के ज्ञान का विषय हाता है वह 
कास्यैरूप नामरूप मकट करने की च्छा कीगहं एेसी सृध्मकारण मात्र यकृति 
है। निस ब्रह्मकीकृप।व म्रसादसे योगियों को भूत भविष्यत्‌ का ज्ञान 
योगाभ्याक्षसिहोताहै यह योग के करनेवे व॒ योगशाखके जाननेषारे 
कहते है उस नित्य शुद्ध ज्ञानस्वरूप ईदवर के सृष्टि स्थिति संहार विषय के 
नित्यज्ञान होनेर्भे कया संदेह होसक्ता दै जो यह संशय है कि, सृष्िउत्पत्ति ते 
पिरे सृष्टिउत्पत्ति के थ्य शरीर इन्दियोके सम्बन्ध जिनाब्रह्म म रक्षा 
ज्ञान होना संभव नहीं दै इसका उत्तर यह है कि, अवियावान्‌ संसारी जीवात्मा 
फो क्षानसाधनके स्यि हरीर व श्न्दिर्यो की अपेक्षा होती है -नित्यज्ञानरूप 
षान के रोकनेवारे कारणरदित ईदवर को नहीं होती जैसे ्वेताश्रतर उप- 
निषद केइन मंत्रे वर्णन कियाद नतस्य कार्य्यं करणञ्च बिद्यते 
न तत्सछमज।(भ्याधिकश्च दरयते । परास्य र्राक्तेर्विवियैव श्रूयते 
स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च॥ १॥अपाणिपादो जवनो म्रहीता ष- 
कश्यत्यचक्षुःसद्ाणोत्यकणेः। सत्ति वेद्यं न च तस्य वेत्ता तमाहुरग्र्यं 
पुरूषं महान्तम्‌ ॥२॥ अर्भ-(तस्य ) उसके अर्थात्‌ $दवरके ( कास्यं ) शरीर 
( करणश्च ) ओर इन्द्रिय (न वियते ) नही है (च) ओर ( तल्शमं ) उसके समान 
( अभिकश्च ) व उससे अधिक (न दरयते ) देखा नरीं नाता अर्थाव्‌ विदित नरी 
होता ( भस्य ) इसकी भ्थात्‌ ज्ञानदृष्िसे मल्यक्ष ईदवर की ८ शक्तिः ) शक्ति 
( प्रा ) पररूप अथात्‌ अपने महत्त्व आदि कार्य्यौ से पर उत्कृष्ट नाम(विविधेव) 
नानापकारहीकी अथौत्‌ विचित्र काय्यौफी करनेषारी होनेसे विचिच्ररूप 
( श्रूयते ) सुनीजाती है ( च ) गौर ईस ईश्वर की ( स्वाभाविकी , स्वभावसे 
होनेवारी ( ज्ञानबरुक्रिया ) ज्ञान व बरसे हुई सृष्टिकरिया (श्रूयते ) सुनीजाती है 
अथौत्‌ वेद्‌ से प्रतिपादित शर्ब्दो सेज्ञात होती है॥९॥ (सः) उक्त दद्वर वा 
ब्रह्म ( अपाणिपादः ) बिना हाथ वर्पौव (नवनेो ग्रहीता ) वेगसे चरुनेवारा ब ग्- 
हण करनेवारा है ( अचक्षुः ) नेभ्ररदित ( पश्यति ) देखता दै ( अकणैः ) 


(५२) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


कर्णरदित ८ शुणोति ) सुनता है ८ सः ) वह ( वेधं ) नाननेयोग्य सर्बपदार्थौको 
( वेत्ति ) जानतहि ( तस्य ) उसका ( वेत्ता › जाननेषारा ( न ) कोई नहीं ह 
दसा जो कोर है ( तं पुरुषं ) उस पुरुषको ( अग्ये ) सबसे मथम अनादि ( महा- 
न्तम्‌ ) व्यापकं ( आहुः ) कहते है अब यह शंका है कि, नब श्ुतिमें नान्यो- 
स्ति द्रष्टा नान्योऽस्ति विज्ञाता) अ्-न कोर दुसरा देखनेवाराहे न कोई 
दसरा नाननेवाछा है य षणेन किया है तब संसारीको शरीरादि की 
अपेक्षाहै द्र को नहीं है यह कहना युक्त नहीं है इसका उत्तर यह है कि, 
सर्वात्मक सबमे भका समान व्यापक होनेके भावसेब्रह्मको काहे 
कि, अन्य कोर द्रष्टा ( देखनेव।र। ) व विज्ञाता ( नाननेवारा ) नहीं है अथवा 
सतिश्रद्धा व प्रेमदंशा मे एकब्रह्ममय द्वितोयरहित भावना करने वा ध्यानहोनेमे 
यह कहना है कि, कोई अन्य द्र ष विज्ञाता नदींहे मथवा नैसे रोकर्मे 
अतिश्रेष्ठ भधिकारी को तुमही हो ओर को नहीं है अर्थात्‌ तुम्हारे समान अन्य 
फो नहीं इस भाव से कहते है रेसेही यह कहना है कि, अन्य द्रण्रा व विज्ञाता 
नहीं है भर्थात्‌ जसा द्ष्टाव विज्ञाता पूर्णज्ञानवाङा बह्म रे वैसा अन्य कोई 
नहीं है । अब यह कहा है कि, मधान के अनेकात्मक होने से मृत्तिकाआदिके 
समान मधान काकारण हाना संभवहे संहत (अनेक कासंयोगवा मेर) 
रहित ब्रह्य का कारण होना संभव नरीं है इसका उत्तर प्रधान के अशब्द होनसे 
अर्थात्‌ वेद मे कथित न होना कहनेही से कहदियागया है अब पूर्वपक्षवादी का 
यह उत्तर है कि, जैसे तर्कसे ब्रह्म चेतन का कारण होना वर्णन कियानाता दहै 
मधान आदिक कारण होने का निषेध कियानाता ह एेसादी विलक्षणतातुस 
भगत्‌ कास्यैमे ब्रह्मके कारण होने का निषध युक्तहै ओरनो म॑मे ईक्षा 
होना का हे इस चेतन होनेके हेतु से भवेतन मधान काकारण होना सिद्ध 
नहीं होता यह कहा दहै इसका उत्तर यह दहै फि, अचेतन ्मेभी 
चेतनके समान उपचार हना देखा जाता हे जैसे बहुत जल्दी गिरने के रक्षण 
देखकर कवार गिरने की इच्छा करता है अथवा गिरन चाहता है यह रोक 
मे कहाजाता हे तथा श्रुततिमे कहा है तत्तेज रेक्षत ता आप रेक्षन्त 
भर्‌ -उस तेजने शृक्षाकियां उन जोन क्षा किया चेतन पुरुषके संयोग से अचे- 
तन्‌ म्रधान्मे भी उपचारसे अथव गोण भथसे बेतनके समान जसा श्रतिमें तेज 
ब जरु को वणेन किया हे वणैनकरना युक्त है जो. यह कंका हो कि, मुख्यके 
साथ कोर समता अथीव्‌ साधम्य होनेसे गौण अ कष्ाजाता ह मधानकी बेत- 
नके साथ क्षया समताहैतो उर यहदै कि, जेस चेतन यह इच्छा करके 
कि, स्नान करके भाजन करके दिनक दुसरी वेष्टा म रथप्र चदकर गविषो 
जागा उसी नियम व विचार अशुसार पवृत्त होताहि एेसही पधान भी मदत्तरंष 


वेदान्ततरषपकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५३) 


भादि कार्यरूपं होनेके नियमसे भवृत्त होतहि तिसस चेतनके समान उपचार्से 
{ गौण अ्थेसे ) $क्षाकरना वणेन किया है इस गोण अथं होनिके प्रक्ष के खण्डन 
भ णब यह सूर है नो जगि वर्णितदहे॥ ५4 ॥ 


गोणश्चत्रात्मशब्दात्‌ ॥ ६ ॥ 
अनु०-गोण रेवै नहीं आत्मा शब्द होनेसे ॥ ६ ॥ 


भाष्य-यदि एेसा कहा नायकिदक्षाका होना जो चेतन.आत्मामे कहान।ता 
हे बहगौण भथ से मधानही मे मानाजायव सत्‌ शाब्द से प्रधानही वाच्य समञ्चा 
जवै तो एेसा मानना यथाथ नहीं है क्यो नही है आत्मा शब्द होने से श्सका 
व्याख्यान यह है कि, छान्दोग्य उपनिषद में श्रेतकेत फे पिताने दवेतकेत को 
उपदेश करनेमै यह वणन कियाह सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌।अथ-हे सोम्य! 
यह नामरूप विदोषण युक्त काय्यैरूप वतमान जगत्‌ आगे अथौत्‌ सृष्टि उसत्ति- 
से पारे सवही था यर्हौ स्क्मकारणरूप ब्रह्म मे भप्त उससे भिन्न मत्तीतियोग 
न होनेसे व ब्रह्मफी मुख्यता हनि से सतरूप१ एक ब्रह्मही था यह अथै ग्रहुणके 
योग्य है क्योकि मथम यह कहकर उसी सत्‌ को यह कहारै तदैक्षत 
तत्ते गोऽमृजत अथ-उसने श्क्षा ( विचार ) किया व उसन तेनको उत्पन्न 
किया इस भकार से दक्षापु्वक तज, जल व पृथिवी कीसृष्टि कोक्रम स वणेन 
करके उरस। सत्‌ दैक्षा।करनेवाटे ब्रह्म को यह कहा टै सेयं देषतेक्षत हन्ताह्‌- 
भिमास्तिक्नो देवता अनेन जीवेनात्मनावुपभरविद्य नामस 
व्याकरवाणि अ्थ-( सा शयं देवता ) वह यह देवता अर्थात्‌ सोनो सत्‌ 
संज्ञक तेन जर पृथिवी का उत्पन्नकरनेव।खा यह जिसका प्रकरणदहैवव्या- 
ख्यान हयो रहाहै देवत। (रेक्षत ) शक्षाक्किया अर्थीत्‌ तेन नर पृथ्वी तीन देवतार्ओ- 
को उत्पन्न करके फिर यह ईक्ष किया कि, ( हन्तं )० ( अहं ) मेँ ( इमाः तिखो 
देवताः ) इन तीनदेवताओं मे अथौ तेन जर पृथिवी मे अथौव्‌ इन देवता 
महाभतीं से आरब्ध देहामें ) अनेन जीवेन आत्मना ) इस जीवजआत्मासरहित 











१ इस मंत्रका व्यार्यानःविङ्ञेष प्वेही होगया ह । 

२ हन्त यह अन्यय दै यह हषे विषाद्‌ अनुकम्पा ष वाक्यारेभ मे कहाजातहि य्ह वाक्या- 
रेभ म कथित समञ्ना चाहिये माषामे इसका अनुबाद यथाथ ठोने योग्य न समञ्कर इसका 
अभे छोडदियि ससकृत बाक्यके आरंभम रेषा कहने की वचनपद्धि ३ 

३ इमाः आदि द्वितीया बहुवचन हँ परन्त॒ भाषा भाषाप्रयोग के अनुसार सप्त्मका 
अभ रक्खा गया है । 

% अनेन जीवेनात्मना इन शब्दम सहाथ भे ठृतीया विभक्ति ग्राह्य है जो जीव व बरह्मका 
अभेद होना अथे ग्रहेण करते हँ वह युक्त नहीं है यह जीव आत्मा कहने का तात्पयै पूषैकरप 
नभूत कमे सेस्कार युक्त आत्माकरा है ब इस सहित मा यह कहनेसे पृथक्ता का बोध होता 
ह विना पृथक्‌ अन्यके यैव यह ओर वह रेखा व्यवहार नहीं होता न होसक्ताहि ओरसना 


(५४) बेदान्तदृकमम्‌ । 


( अनुमविश्य ) भवे करके ( नामरूपे ) नाम रूप को ( व्याकरवाणि ) मकट 
करू भात्‌ अनेक भरकारके स्थर कार्ययं शरीर व उन के रूप स्पष्ट व भकट 
करः दस उपनिषद्‌ वाक्य म आत्मा शब्द्‌ हनि से परमात्माही सृष्टि को उत्पत्र 
करनेवारा विदित होत। है क्योकि जो प्रधान अचेतन गुणवृत्ति से दक्षा करने- 
वाखा कहनेका आश्य होता तो देवता श्ब्दमाही से कहाजाता जीवात्मा 
सदित मवेश करके रुष्ट का उरपन्न करना न कहाजाता जीवात्मा सहित कनही 
से परभात्मा शब्द्‌ ब्रह्मको ब जीवात्मा शब्द्‌ उससे भिन्न जीव का निसके खियि 
आत्मा ब्रह्मने इस सहित यह पृथक्ता सूचक शब्द कहा है आत्मा कादो होना 
सूचित करदिया हे आत्मा शब्द्‌ चेतन जीव नो शरीर का अध्यक्ष पर्णो का 
धारणकरनेवार। है ब चेतन परमात्मा जह्य मेँ कहाजाता है वरृक्षा चेतनदहीर्म 
हाती है जडम नहीं हाती इससे चेतनब्ह्य ही ईक्षापूवेक सु कतौ मानने 
योग्य है अब यह पूर्वपक्ष है कि, चेतन ही मे आत्मा शब्द कहने का नियम 
नहीं है अचेतन मधान भी आत्माके स्वाथैकारी होनेसे गात्मा शब्दसे वाच्य हो 
सक्ता है यथा राजा सब अभम अतिहितकरनवरे अपन सेवक को यह कहता 
है कि, यह मेरा आत्मा है ओर अन्य भी उसको यह कहते हँ कि, यह रानाही 
षै रेसेही भधान भोग्य विषयमे सेवकके समान पुरुष आत्माके अथं साधक होने 
से आत्मा शब्दसे वाच्य होने योग्य है अथवा आत्मा शब्द चतन व अचेतन 
दोर्नोमें कहानाता है जैसे भूतात्मा इन्द्रियात्मा यह कहानाता है इससे आत्मा 
शब्दस वाच्य होनेसे पधाने गोण अरभसे दक्षा होना कहने का निषेष नहीं होसक्ता 
इसका उत्तर अगर सूत्रम वभन किया दै ॥ ६ ॥ 


[>> 
तन्निष्ठस्य मोक्षोपदेशात ॥ ७॥ 

अनु °-उसमे ( आत्मामे ) निष्ठा ८ चित्तकी स्थिति ) ह 

जिसकी उसका पोक्षका उपदे दोनेसे ॥ ७॥ 
भाष्य-उसमे निष्ठा है जिसकी उसका मोक्षका उपदशच होनेसे अचेतन मधान 
गौण भथेसे सत्‌ व अत्मा नामस वाच्य नदीं होसक्त। इसका विवरण यह है कि, 
छान्दोग्यउपनिषदमे यह वणेन किया है सयएषोऽणिमेतदात्म्य मिदर सर्वं 
तत्वत्य९ स आत्मा त्वमसि श्वेतकेतो अथ-(सयःसो जे सत्‌ (एषः) 
यह कहा गया ( अणिमा) अति सूक्ष्मं अर्थात्‌. परमसूृकष्म जगतका मूलकारण ब्रह्महै 
( एेतदात्म्यं ) यदी आत्मा ह जिसका एेसा इस सव्‌ भत्मारूप (इदं सर्वै) यह सब 
जगत्‌ दे अथौत्‌ यही सत्‌ त्मा ब्रह्म सव॒ जगव्‌का आत्मा है ेसा जो आत्मा 
-तीय होनेमे रेसा अथं परहणमें कि, जीवात्मारूप व अपने आत्मां साक्षीरुषसे गोण प्रवेशकरके 


नामरूप का व्याकरण कर को दोष नहीं है संस्कृतम वाक्यां रेसा होगा अनेन जीवेनात्मना 
सह्‌ स्वात्मनानुपरविडय नामशूपे व्याकरबाणति । 


वेदान्ततस्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५५ ) 


(तत्‌) बह ( सत्यम्‌ ) सत्य है (स भात्मा ) बह आत्मा है अथीत्‌ अपना भात्मा 
वह आपही है उसका कोई अन्य आत्मा नहीं है (चेतकेतोः) रे ्ेतकेतो! ८ तत्त्व- 
मसि ) तदात्मक त्‌ है अथौव्‌ नो सब नगव्‌ मे व्यापक सब का आत्मा बी 
ब्रह्म तेरा अन्तयौमी आत्मा है अभिमाय यह है कि, सबका तथा अपना भात्ना 

रूप एक ब्रह्मही सर्वत्र व्यापक है इस भावसे उपासना कर यह उपदे का 
तत्वा ने इसभावसे चित्त के केवर ब्रह्मम स्थित करतादहै बहु उस 
अह्मे चित्त स्थिरकरने से तन्निष्ठ कहा जाता है जर वही मोक्षको माप हातंहि. 
तरवमसि शब्द नो इस मेम है इसमे तदात्मक शब्द का त्वं के साथ मध्य- 
मपदलोषी समास करनेसे आतम शब्द्‌ का रोप दोनाने से तदात्मकस्त्वमसि 
का तत्त्वमसि होजाता है इससे तत्त्वमसिको जिसका अ वह त्‌ हे यह होता हे 
तदात्मकस्त्वमसि यह समञ्चना चाहिये इसका अथे जेसा कहागया है कि, तदा 
त्मक ( ब्रह्मासमक ) त्‌ हे यह स्वीकार करना चाहिये वहीत्‌ है यह अथै युक्ते 
हतु व इस वेदान्त दक्षन के “"नेतरोऽनुपपत्तः'' "'भेदव्यपदे राचः) ‹.मे- 
दव्य पदेश्लाचान्थः'' इत्यादि नीवात्मा व परमात्मा के भदपदश्च॑क(ननानेषारे) 
वक्ष्यमाण सूरो के विरुद्ध होने से ग्रहण क योग्य नहीं हे ओर जो नातिपरत्व से अथौव्‌ 
चतन मात्र होने से यह अथै ग्रहणकिथानाय कि, वह तू है अथीव्‌ बरह्मचेतन है वही 
चतन पदा्थेत्‌ हेतो कुक दोष नीं है सवथा अभेद मानना युक्त नदीं ३ क्यो 
कि अन्य उपनिषद मेरो वा श्रति्योके विरुद्ध हे यथा बृहदारण्यक के चतुथा- 
ध्याय पंचम ब्राह्मण क चौदह मं मे यह कहा है यश्चायमस्मिन्नात्मनि 
तेजोमयोऽमृतमयः पुरूषः इत्यादि अथ-( यश्चायं} ओर नो यह यकृत 
ब्रह्म ( अस्मिन्‌ आत्मनि ) इस आत्मा मेँ अथीत्‌ जीवात्मा मँ तेजमय अमृतमय 
पुरुष ह इत्यादि तथा ऋग्वेद व मुण्डक उपनिषद्‌ व शेताश्चतर उपनिषद्‌ भे 
यह मंत्र है द्वासुपणांसयुजासघायासमानं बृक्षं परिषस्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्रस्यनश्रन्नन्योअभिचाकररीति अथे-( सयुना) 
साथरहनेवारे अथोव्‌ व्याप्य व्यापक सम्बध स घट आकाश के समान संयुक्त रहनेवा- 
छे ( सखाया ) भित्र वा मित्रके समान बतैमान (सुपणा ) अच्छे पखवादे पक्षी 
(दा) दो अथाव्‌ जीवात्मा व परमात्मा ( समानेव्क्ष ) एकवृक्ष मे अर्थाव्‌ 
हरीर वृक्ष मे ( परिषस्वनात ) सब ओरसे संगक्यि स्थिते ( तयोः ) उन 
दामे से ( अन्यः) अन्य एक जीवात्मा ( स्वादु ) स्वादिष्ट अभिराषा कयि 
गये ( पिप्प ) फर को अर्थौत्‌ कमीका वा वृक्षके फर का ( अत्ति ) 
खातहि ओर ( अन्यः ) दसरा परमात्मा ( अनईनन्‌ ) न खाताहवा भथौव्‌ 
कर्म वा वृक्षक फर के भोगका अनुभव न करता हुवा फरभोगरहित ८ अभिचा- 


१ये सत्रे अगि इसी श्ाल्भ है वहौ इनका भ्याख्यान छिखादही जायगा इससे इनका 
अथे घ व्याख्यान यहौँ नहीं लिखागया । 


( ५६ ) बेदा्तदश्चैनम्‌ । 


कीति ) साक्षीरूपसे शम अशभ क्म को देखता है सक्षीरूप देखनेका आश्य 
यह हे कि, यथाथ कर्मो को जानकर यथोचित फर देतहि । इत्यादिके ब इस 
दशौनके उक्त सूत्र जादि के विरुद्ध है यह भसङ्गसे अन्य आप्तवाक्यं से विरोध- 
रदित सत्थअथं विदित होनेके ल्यि यह विरेष व्याख्यान किया गयाहि अब सूत्र 
क व्यारूयानमे स एषोऽणिमा इत्यादि इस मेत्रके छ्खिने का त।त्प्यं यह 
है फि, उदारक ने अपने पुत्र श्वेतकेतु को ब्रह्मनिष्ठ होनेके य्य इस मकारसे 
सव आत्मा का उपदेश करके यह कहा हे आचाय्यवान्‌ पुरूषो षेद्‌ तस्य 
लाषदेष चिरंयावन्न विभ्ये अथ सम्पत्स्यते अथे-आचाय्यैवान्‌ 
पुरुष ( वेद्‌ ) जानता ह अथोव्‌ जो पुरुष आनचाप्ये से उपदेश को सुन- 
कर यथाथ तच्वज्ञान को पराप्त होता है वही उक्त सत्‌ आत्माको जनता 
है ( तस्य ) उसका वा उसका अर्थात्‌ आत्मज्ञानी को ( तावदेव ) तभीतक 
( बिरं ) विरुम्ब ह ( यावत्‌ नवतक (न विमोक्ष्ये मोक्ष को न माप्त होगा अथौ 
त्‌ नहीं माप्त होता ( अथ ) मोक्ष हेनेके पश्चत्‌ अथात्‌ कमै संस्कार वा बन्धन 
से छटनेपर ( सम्पत्स्यते ) सत्‌ आत्मा ब्रह्मम पाप्तहागा अथात्‌ कम॑संस्कार- 
रहितो देह त्यागकरते दही सब कमफ भोग दुःख से निवृत्त होब्रह्मम भाप 
हो मुक्तहोतवा हे एेसा मोक्षउपदेश्च होनेसे यह सिद्ध हाता हं किं) मधान अचेतन 
गौण अथेसे सत्‌ व नात्माक्चब्द्‌ से वाच्य नहीं है क्योकि जा अचेतन प्रधानक 
सत्‌ भात्मा शब्दस वाच्य मानकर यह स्वीकार ( अंगीकार ) किया जय 
कि, वह तु है अर्थात्‌ अचेतनभमधान तू है अथवा अचेतन मधानात्मङगतू है मधान 
तेरा साक्षी आत्मा है तौ मोक्षी इच्छा करनवि चेतनका त्‌ अचेतन है यह 
कहना विपरीत वाद्‌ ब पुरुष कं अनर्थके निमित्त होना सिद्ध हागाव भमाण 
विरुद्ध होगा तथा उक्त मोक्षे उपदेशता वणेन के अनुसार रशरीरत्यागके 
पश्चत्‌ ज्ञानवान्‌ अचेतन मधान में प्राप्त होगावा भचे्न रूप होगा 
एसा कहना ममाणके योग्य नरींहै इसस गात्मा शब्द्‌ चतनहौ वाचक 
मानना युक्त है नो अज्ञान मोक्ष की इच्छा करनव।ट को कं) भचेतन अनाता 
फो नात्मा होनेका उपदश दवै ओर षह श्रद्धा विश्वास स भङ्गाकार करफै प्रि- 
त्याग नकर ता उसको अभीषटमेक्षिन मप्र हागा उसके.विरुद अनर्थ मप्र होगा 
नैते कोर दुष्टात्मा किर्स अंघक नो महावनके मागे मे परा अपन बन्धु नगरको जाना 
चाहत यह कहै किम तुञ्ञको नगर जनिका मागं व उपाय बताता ह वह यह सुन- 
फर अतिहषको प्त होवे ओर यथाथ मानकर यह कहै कि, अहोभग्य नोआष 
आये गौर मुक्ष दीन को नगरमे पप्र करने को कहतेहो ओर बह मागे बतानेवाहा 
मवान बेखकी पठ उस अंधे को पकडा कर यह कहं कि, इसकी पुछको न 
छोाडना ओर वह विद्वासं करके पकटरे वन छोड उससे अभीष्टनगर फो नमरप्र 

१ पर्ष व्यत्यय होने से विमेोक्ष्यतेके स्थान भे विमोष्ये कहि इससे बिमो्षये को विमोक्ष्य- 
ते रसा समन्नना चादिये । 


बेदान्ततत्त्वपकराक्ञमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५७ ) 


हो महा अनर्थरूप भयानक स्थान व ज्िशको.माप्त हवि रेस मधान को 
आत्मा मानने व मेोक्षकी अभिटाषा करने में नानना चाहिये गौर 
जैसे स्वर्गी इच्छाकरनेवाङे कोः अब्निहोत्रजादिका उपदेश्किया है रेसेही मोक्ष 
की इच्छाकरनेवरको स आत्मा लस्वमसि इषेलकेतो भथै-हे दमेतकेतो! 
जो सब क! आत्मा है उस पधानात्मकतु है भीत्‌ बह मधान तेरा आत्मा ह 
अथवा जो पद्यं वहु हे वहतू दै यह उपदेश्चकिया है एेसाः मानाजाय तो मोक्ष 
की अपेक्षा तुर्छ अनित्य फर होगा भर मोक्षका उपदेश न होगा इससे मधान 
का वाचक आत्मा शब्द्‌ नदीं हे मोक्ष उपदशं होने मात विशेष देषु अन्यमकार 
स्वामी सेवकभाव व उपव।र बादिसे भामा शब्द मधान छियि अहणक्ररना 
युक्त नदीं होसक्ता क्योकि आत्मा शब्द मुख्य चेतनवाचक है भयेतनमे उफवार 
सष ग्रहृणकिया नाता है परन्तु मोक्ष उपदेश किसी पकारसे भचेतनमें ग्राह्य महीं 
है इससे भिन्न भिन्न मन्यहेतु व शकक उत्तर देनेकी आवश्यकता नहीं ह । 
जिन भाष्यकारने प्रत्येक शेकाका भिन्न २ उत्तर वणन कियाहे उसमे बहुवाद 
मात्र फर है क्योकि मोक्ष उपदेश होना जो हेतु महात्मा सूत्रकारने बणेन किया 
हे इसीसे परवपक्षवादी के नो अन्य तुच्छ वा साधारण हेतु आत्माश्चब्दसे भवा- 
नके वाच्य होनेर्मे हँ उनका खण्डन होनाता है अन्य हेतु विङेष अगे सम 
बणेन करते है ॥ ७ ॥ 


हेयत्वावचनाच् ॥ ८॥ 


अनु °--( च ) ओर ( हेयत्व ) त्यागके योग्य हेनेका 
( अवचनात्‌ ) पचन न रोने ॥ ८ ॥ 


भाष्य-रइस सूतरका अभिमाय यह हे कि,जो अनात्मा पधानी त्‌ ब भात्मा शब्दसे 
वाच्य सत्‌ आत्मा तत्त्वमसि आदि वाक्यो उपदेशकियागया मानाजाय तो मथम 
अमुख्य पधान को सत्‌ आत्मा को कहकर मुख्य आत्मा के जनानेकी इच्छा 
करनेवाङा अमुख्य कोत्यागके योग्य होना वणेनकरता अथोतर्‌ नसे जरुषती 
के देखनि की इच्छाकरनेवाछा पदे उसके समीप ना स्थूठतारा है उसको 
भर्षती कहकर पश्चात्‌ यह कहकर कि, यह अरुन्धती नरी द मुख्य स॒त्य 
भरुषती यहद करमसे मुख्य को ग्रहण कराता हे एेसेधी मथम्‌ मधान को 
मात्मा कहकर पश्राव्‌ उसको त्यागके योग्य कहकर मुख्य भला का 
उपदेश करता परन्तु एेसा नदीं कहा इससे त्याग के योग्य होने का वचन 
न होने से अरुन्धतीन्याय से पधान सत्‌ आत्मा शब्द्‌ से वाच्य नहीं इ। 
अब अन्यरेतु भधाने सत्‌ ब ज्मा शब्द्‌ से वाच्यव जगत्‌ के कारण न 
होने क! वणेन करते ॥ ८ ॥ 
॥ 


(५८ ) वेदान्तद्दीनम्‌ । 


स्वाप्ययात्‌ ॥ ९॥ 
अनु०-अपने भ ख्य होनेसे ॥ ९ ॥ 


भाष्य-भपनेमेख्यहोने से यह भभिप्रायहे कि सुषुप्रि भवस्थार्मे जीव 
अपने सजातीय चेतन सत्‌ आत्मा ब्रह्म अपने आात्मास्वरूप मख्य होकर 
स्थित होता है तब केवर पुरुष सत्तासम्पन्न एक रहनाता है ओर इन्द्रिय 
अन्तःकरण का छ्य हाजाता हे नसा शस छान्दोग्य की श्र॒तिमे वणेन हे यन्रै- 
तत्पुरूषः स्वपिति नाम सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवति स्वभयी- 
लो भवति अथ- हे सोम्य ! (यत्र) जब ( एतत्पुरुषः ) यह पुरुष ( स्वपिति- 
नाम॒) सोताकहानाता है तब ( सता सम्पन्नः ) स्वके साथ मिरुकर एक 
( भवति ) होता दै आत्मा सत्‌ रूप मेँ माप्त वाख्य होताह अब शङ्का यह 
ह कि, मधान के कार्यं इन्द्रिय विषय आदिका रय होना तो युक्त है नित्य जीष 
कृ] र्य होना कसे हा सक्ता है उत्तर यह टदैकि, जाग्रत्‌ स्वप्र अवस्था के 
उपायि छ्य होने स व सत्तामात्र अपने आास्मा चतनरूप से रहने से अपने मे ख्य 
होना कहा ३ अर्थात्‌ नाग्रत्‌ स्वप्र उपाधि संयुक्त सूपस ठयकोमाप्र हो 
सत्‌ उपाधिरहित अपन आत्मास्वरूप आत्मा बरह्म म रहता है । इन्दिय व 
मनकी वृत्तियां उपाधि द इन से घट प्ट आदि स्थर पदाथ इन्द्रियो के अ्थौको 
देखता व बोधकरता हुजा विद्व नडपदायेरूपमे आसक्त होनेसे नाग्रत्‌ जवस्थाम नाग्र- 
वका स्वामी आत्मा विङ्वनाम से कहानात हि व नग्रत्‌भवस्थाके व।सनाभोका आश्रय 
मनसे विशिष्ट नो सत्‌आत्मा है व स्वम्रमे मनद्वारा विचित्रे वासनाओसि मधानके 
परिणामरूप कार्यको देखता है उसको तैनस कहते हँ वह स्वप्र अवस्था का 
स्वामी है व सुषुपि म इन दोनों स्थृटपृ््म उपाधि के शान्त होनेपर मे मनुष्य 
भे कती ह यह विकेष अभिमानके अभाव होनेसे छीन होनेका उपचार किया 
जातहि सुषुप्निभवस्था मेँ चतन आत्मा सब इन्दियग्राह्मपदार्थोके ज्ञानरहित 
केव निन चेतनमातरूपसे स्थित फी माज्ञ संज्ञा है वह सुषुप्ति अवस्थाका स्वामी 
है चतुथं जो तुरीय अवस्था है उसका ज्ञानमय नित्य भविदयारहित ब्रह्म स्वामी 
हि उक्त ( कदेहुये ) भाव से सुषुप्ति मे चेतन अपने आत्मा मे जो सतरभात्मा 
शम्दसे वाच्य दै उसमे ख्य हाता हे यह उपचारसे कहाजाता है चतन भस्मा 
का अचेतन भधानम स्य होना कहना अयुक्तं व अनर्थरूप है चेतन जडके 
स्वरूषसे भतिपादित नहीं होसक्ता ओर चेतन आत्मामं य होनेमे यह श्रति 
भमाण हे प्राज्ञेनात्मना सम्परिष्वक्तो न बाह्यं किचन वेदान्ते अथ- 

१स्व ज्ञाति आत्मा आमीय अथौत्‌ अपने सम्बधी व धनका नाम है नसा अमरमे कदि 
“स्वो ज्ञातावात्मनि स्वं त्रिष्वात्मीये स्वोऽचखियां धने। "यहां चेतनत्व सम्बध नेसे अपने सजातीय 
परमात्मा छय होनेसे अथवा चेतनत वा आत्मत्व मात्र के रक्ष्यसे आत्मा म लयहोनेसे 
यह अं ग्राह्य है क्यो चेतनत्व व आत्मत्व मेँ जीवात्मा वे परमात्मा भें भद्‌ नहे । 


बेदान्ततत्त्वमकाहामाषाभष्यसमेतम्‌ । (५९ ) 


( भकषिनात्मना ) शश्वर शात्मकि साथ अर्थत सुपुकतिमं ईश्वर आत्मके साय 
( सम्परिष्वक्तः ) मिखा हवा ( किच) कुछ ( बह्म ) बाहर को (नवद्‌ ) 
नीं नानता है ( न भन्तरे ) न अन्तरम जीव्‌ अन्तरे कु नहीं जानता ह 
भथीव्‌ बाहर व॒ भीतर कुड नहीं जानता है । इससे सूषुपति मे चेतनम ख्य 
होनेका परमाण होतदि मिस चेतन मे सब चेतरनोका खय ( शुद्ध चतन समरूपसे 
आप्त होनाना ) होता है बह चेतन सत्‌ शब्द्से वाच्य भगद्‌ का कारण दे अचे- 
तन मधान जगत्‌ काकारण नदींहे॥९॥ 
मौर मधानके जगतु के कारण नं होने अन्य हेतु वर्णन करते है 


गतिसामान्यात्‌ ॥ १०॥ 
अनु °-गतिके समान होनेसे वा समानगति होनेसे ॥ १० ॥ 


भाष्य-सब वेदान्तवाकरयो मे चतनके कारण होने कौ गति (यापि) एकी 
समान है इससे चेतनही फा स्वतत्र कारण होना सिद्ध होता है यथा चेतन 
आत्मा के कारण होनेमे यह श्राति ममाण ह यथाग्नेज्वंलतः सर्बदि्छो 
विस्फुलिङ्गा विप्रतिष्ठेरन्‌ एवमेवेतस्माद्‌ात्मनःसर्वे प्राणायथायत- 
ने विप्रतिष्ठन्ते भागेभ्योदे वा देवेभ्यो लोका इति तस्माद्रा एतस्मा- 
दात्भन आकाशः संभूत इति तथा आत्मन एष इदं सर्षमिति 
तथा आत्मन एष भ्राणो जायते जथे- ( यथा ) जैसे ( ज्वलतः) 
जटते वा बरते हुये (अत्नः ) अग्निसे ( विस्फु्गाः ) तिनगे ( सवैदिश्चः ) 
सब दिश्ार्भफो वा सब दिशो मं ( विप्रतिष्ठेरन्‌ ) स्थित होते हैँ अथात्‌ अग्नि से 
उत्पन्न हो सब दिशो मे जाकर स्थित होत ( एवं ) रेसे्ी ( एतस्मात्‌ 
आत्मनः ) इस आत्मासे ( स्वै ) सवे (राणाः ) भाण चक्षु आदि इन्दिय ( यथा 
आयतनं ) अपने २ स्थान वा जाश्रय ममाण वा गोरक अमाण 
युक्तं ( विप्रतिष्ठन्ते) उत्पन्न हो स्थित होते है (माणेभ्यो देवाः)माणेसि अर्थाव्‌ ्रार्णो 
के प्रात्‌ देवता सूय्यै भादि ( देवेभ्यो छोकाः ) देवताओं से अथौव्‌ देवतां 
के पश्चात्‌ रोक उत्पन्न होते द ( तस्मात्‌ ) तिससे (वै ) निश्चय ८ एतस्माव्‌ 
त्मनः ) इस मात्मासे ( आकाश्चः संभूतः ) आकाशा उत्पतन हुवा तथा 
( आत्मन एव ) आत्माही से (ददं सर्वं ) यह सष भथौत्‌ यइ सब उतपन्न होता 
तथा ( आत्मनः ) भात्मासे ( एष पाणः ) यह भाण ( नायते ) उत्पन्न होता 
हे इत्यादि सम्पूणं बेदान्तवाक्येमिं आत्माही को कारण वर्णेन कियाहि आतमा 
शब्द केवर चेतनवाचक दहै नेत्रभादि्कोका रूप भदिको म समानगति 
होनेके समान वेदान्तवाकर्योका चेतन कारण होने समानगति होना सिद्ध होतादहे 
पसे समानगति होनेसे सर्वस ब्रह्म जगत्का कारण है ॥ १० ॥ 


( ६० ) बेदन्तदर्नम्‌ । 


श्रुतत्वाच्च ॥ ११॥ 


अयुवाद-श्रुत ' सुनागया ) हानेसे भी अथोत्‌ शब्द 
शरुत होनेसे भी ॥ ११॥ 


भाष्य-बेद्‌ मे चेतन वाक सर्वज्ञ स्विद्‌ शब्द से ईशवरफेा कारण वणेन 
किया हे इन शब्दोके श्रुतहोने से भी केष चेतन जगत्ूका कारण हे भवेतम्‌ 
नी ह यह विदित होता है यथा इषेताईवत्तर उपनिषद्‌ के मंजर ईश्वर फो सर्वत 
कहकर यह वर्णेन किया है सकारणं करणाधिपाधिपो न चास्य कथि. 
हल्लनिता न चाधिपः जथ-( सः ) वहु अथोत्‌ उक सर्वश ब्रह्म वा ईश्वर 
{ करणाधिपाधिपः ) करण अर्थाव्‌ $न्दियो का अधिप स्वामी जो जीवै 
उसका अधिप स्वामी ( कारणं ) कारण है अर्थात्‌ सब गत्‌ का कारण है(च ) 
अौर ८ भस्य ) इसका अर्थात्‌ ब्रह्मका ( कश्चित्‌ ) काः ( न जनिता ) न उत्पत्त 
करनेवाराहै (च) ओर (न अधिपः) न अधिष्‌( स्वामी ) है इससे केव 
सर्वश ब्रह्म जगत्का कारण है अचेतन प्रधान वा जन्य कोः नही है जन्माय- 
स्य यतः इस सूत्रसे ठेकर श्ुतत्वाच्च इस सूत्र पर्यन्त ब्रह्म सर्वज्ञ स्पैशत्ति- 
मान्‌ जगव्‌ के उत्पत्ति स्थिति वख्यके कारण होने के विषयमे व्याख्यान 
कियाहै घव ग्रंथके आरभ का भभमिपाय क्या हे यह वणेन कियानात। ह। 
ब्रह्म व जीवरूप से चतन आत्मा का विज्ञापन करना व ब्रह्ममात्रके ध्यान व 
म्रमर्मे म्र नेसे अर्थात्‌ द्वितीय विषय की भावनारहित केवर ब्रह्मा के 
ध्यान व भावे मन्‌ स्थिर करने से मोक्ष पराप्र होने का उपदेश करना इस अथ 
बा इष शाख के आरभकरने का अभिमाय वा पयोजन है । नानना चाहिये कि, 
भात्मा दोरूप से विदित होता है एक नामरूप विकार भेद्विषिष्ट भीव दुसरा 
इसके विपरीत सब उपाधिरहित परमात्मा ब्रह्म सर्वव्यापक जो अपमे सदश्च वा 
भपने से पृथक्‌ अन्य को देखता वा सुनता है बह उपाधिविरशिष् अस्प ौष 
है जोम भन्यको देखताहे न सुनताहै षह भदितीय व्यापक बह्म है 
शौर जब नीष ब्रह्मष्यान मे मग्न हो स्त्र ब्रह्मभाव से देखताहै अन्य 
को नहीं देखता न सुनता है तब ब्रह्य सम श्दसूप हो ब्रह्मे 
माप्त हो मुकरूप हाता है यथा इस छान्दोग्य कीश्चृतिर्मे वर्णन किया 
यन्न नान्यत्पक्यति नान्यच्छरणोति नान्यद्विजानाति सभूमा 
अथ यच्रान्यत्पक्यत्यन्यच्छृणात्यन्यद्धिजानाति तदल्पं योवै भूमा 
लद्मृतं अथ यदल्पं तन्मत्यम्‌ । जथ॑-( यत्र ) जिसमे मयात्‌ जिस ब्रह्म- 
जञानथवस्था मे अद्वेतभावसे सब ब्रह्ममय देखता हुवा ज्ञानी मथवा भिस निन 


१ “जनिता मंत्रे” अष्टाध्यायी अ० ६ पा० ४ स्‌० ५३ दस सूत्रसे वेदम जनयिताके 
स्थानम्‌ भानत। होता ई इससे जनिता का अभे उत्पन्न करनेवाहा होतहि ॥ 





वेदान्ततत्वयकाशछमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (६९) 


बरह्मभषस्था मे परमात्मा ब्रह्म ( न अन्यत्‌ ) न अभ्यको ( पयति ) देखता है 
( न अन्यत्‌ ) न अन्यको ( णोति ) सुनता है ( न॒ अन्यत्‌ ) न अन्यको 
( विजानाति ) जानता हे अर्थात्‌ स्ैष्यापक होनेसे ब्रह्म पन से भिन्न न 
देखता है इत्यादि (सः) वह ८ भूमा ) व्यापक ब्रह्म वा व्यापक ब्रह्ममय 
देखताहुबा ब्रह्म मेँ माप्त मुक्तरूप ब्रह्मज्ञान है (अथ ) ओर ( यत्र ) निस अवस्था 
मे (अन्यते) भन्यको(पदयति) देखता है अधात्‌ जीव जिस निज भवस्थामें (अन्यत्‌) 
अन्यको ( पयति) देखता है (अन्यत्‌ शृणोति) अन्य को सुनता है ( अन्यत्‌ वि- 
जानाति ) अन्यको जानता है ( तव्‌ ) बह ( अल्पं ) भत्प हे अथौत्‌ परिच्छिन्न 
एकदेशीय जीव है (यः) नों(वे) निश्चय (ममा ) व्यापक परमात्मा है 
( तच्‌ ) बह ( अमृतं ) नित्य मेोक्षस्वरूप है ( अथ ) बोर ( यत्‌ ) नो (अल्प) 
भरप है ( तत्‌ ) वह जोव ( मत्यं) देहत्यागरूप मृत्यु को माप्त होने योग्य 
अनित्य नाक्षवान्‌ है दस मकारसेद्धेत अद्वैत मतिषाद्क वाक्य है । अविद्या 
भबस्थामे जब जीव बन्ध में माप्त है तब कोई ब्रह्म कौ उपासना मुक्तिके ल्यि 
कोई स्वगेभापरिके ल्य कोई करमसमद्धिके य्िकीजाती है पयपि एकी 
परमात्मा भिन्न भित्र विशेषगुणों स॒ विशिष्ट हनि से भदसदहित उपास्य होता है 
तथापि उपासक जिस गुण व भाव से उपासना करता उसी गुणवमभावके 
अनुसार भिन्न फर को माप्त होता है जेसा श्रति मं कहा है यथा यथोपास्ते 
तदेव भवलि अथे-( यथायथोपास्ते ) निस निस मकार से उपासना करता 
है भीत्‌ उपासक जिस गुणभाव स ब्रह्मी उपासना करता है ( तदेव ) बही 
( भवति ) होता है अर्थाव्‌ वेसाही फ माप्र होता है तथा अन्यश्रूतिमे कश ह 
यथा ऋतुर स्मिष्ठीके पुरूषो भवति तथेतः प्रेत्य भवति अथ-(भस्मिन्‌- 
रोके ) इस छाक मे ( पुरुषः ) पुरुष अथात्‌ जीव ( यथाक्रतुः ) जैसा ध्यान वा 
सङ्कटप करनेवाङा ( भवति ) होता है ( तथा ) वेसाही ( इतः भेत्य ) इसि 
वास शरीर से मरकर रोकान्तर में जाकर होता है अथीत्‌ संकल्प वा ध्यान 
के अनुसार जीग की गति होती है जीव भवियाको माप्त कमं व संकट्प अनुसार 
नाना परकारकी उत्कृष्ट व निकृष्ट योनियो म माप होता है ब्रह्म नित्य शुद्ध मुक्तरूप 
है जो ब्रह्य नित्यमुक्त सर्वज्ञ है वही सम्पूणं नगत्‌ का निमित्तकारण है बर उपास्य 
हे उसके नित्य सर्वज्ञ होनेसे उसमे अवियाका सम्बंध कभी नहीं होता न 
उसमे उपाधि होने की संभावना होसक्त। है केवर उसकी उपासना से जीव कृतार्थ 
होता है इससे उसको जानने के योग्य व उपासनाके योग्य वेदान्त मेँ वणेन किया 
है ब्रह्मके मतिपादन मे वेदान्तराक्यो का समन्वय (मेर ) वा समगति होनेसे 
भवेतन्‌ कारण होने का खण्डन किया है अब्र जो उपास्यपरमात्मा नित्य आनन्द 
स्वरूप है व जिसकी उपासना से जव मुक्त व भानन्दकूप होता हे उपनिषद्‌ भँ 
उसीको आनन्दमय कहा हे भनन्द्मय शब्द से वही वाच्य होने का हेतु 
वणेन करतेहैं॥ १९१॥ 


(६२) बेदान्तदशषेनम्‌ । 
आनन्दमय कोशके परमात्मा होने ओर आनन्दमय ब्रहमके 
आधार होने मे सू०१२से १९ अधि० ६। 
आनन्दमयोऽभ्यासात्‌ ॥ १२॥ 


अनु °-आनन्दमय अभ्यास से अथात्‌ आनन्दमय ब्रह्म है 
अभ्याससे ॥ १२ ॥ 


माष्य-तेत्तिरीय उपनिषद्‌ म क्रम से अत्रमय, माणमय, मनोमय, विज्ञा- 
नमय को कहकर यह वणेन किया हे तस्माद्वा एतस्माद्िज्ञानमयाद्‌- 
न्योऽन्तर आत्मा आनन्दमयः जधे-( तस्मात्‌ वै एतस्मात्‌ विज्ञानमयात्‌ ) 
उस पर्वोक्तं इस विज्ञानमयसे ८ आनन्दमयः ) आनन्दमय ( अन्यः अन्तरः 
आल्मा ) भिन्न अन्तर आत्मा है। इसमे इस संशयकी माप्रि है कि, इसमे नो आन- 
न्दमय काहि इस आनन्दमय श्ष्दसे केवर ब्रह्म वाच्य है अथवा अन्नमय आदि के 
समान ब्रह्म से भिन्न कई पदां वाच्य है क्योकि इसी श्रतिमे अगि तस्य 
भियेव दविरः अथ-उसका अ्थौव्‌ भानन्द्मय का मियदही शिरहै इत्यादि तथा 
तस्यैष एष शारीर आत्मा यःपूवेस्य इत्यादि अर्थ-(तस्य पूर्वस्य )उस 
पूर्वोक्त विज्ञानमय का ( एष एव ) यही (श्चारीर आत्मा) शरीरम होनेवाढा अर्थात्‌ 
विज्ञानमय शरीरम रहनेवाला व! विज्ञानमय शरीरवान्‌ आत्माहि (यः)नो अथीत्‌ नो 
आनन्दमय है अपौत्‌ विज्ञानमय शरीरका उससे स्म आतमा भानन्दमय है 
इत्यादि इस भकार भवयव व शरीर के योग सुनने से तथा अन्नमय आदि 
अमुख्य आत्मा के साथ कथित होनेसे अमुख्य को कहना संभव होनेसे यह 
ज्ञात होता कि ब्रह्म वाच्य नहीं है जीव को आनन्दमय कहा है परन्तु 
यह विचारनेसे कि शरीरवान्‌ जीव का दुःखरदहित भानन्दमय होना असं- 
भव है शरीरवान्‌ सर्वथा दुःखरहित कभी नदीं होता उसको जो सुख होता दै 
बह भी कु दुःख क मेरुसरहित होता है मेररद्ित शुद्ध सुख नहीं होता 
संसारी विषय मे आसक्त जीव आनन्दमय नहीं कंहाजासक्ता इससे जीव को 
आनन्दमय कहना निश्चित नहीं होता इस संशयनिवारण के य्य सूत्रकार 
महर्िने यह कदा है भानेन्दमय अभ्यास से अथौत्‌ केवल परमात्मा आनन्दमय 
कहागया दै वा वाच्य है किसदहेतु वा पमाण से अभ्यास से अथौव्‌ परमात्मा 
के ल्यि आनन्द शब्द्‌ का श्रुति्यो म भभ्यास ( वारंवार कथन्‌ ) हे इससे 

परमातमा वाच्य हे यथा तेत्तिरःय उपनिषद्‌ ५ ग्रह्मगन्दयदध, ६ अगन्द्षय्‌, 
को पूवे में कहकर फिर उसके मदासा व॒ भभ्यासमँ यह वाक्य वशित है 


वेदान्ततत्त्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ६३) 


रसो वै सः अथे-( सः ) बह अर्थाद्‌ पूर्वोक्त सुकृत ८ पुण्यस्वरूप ) ब्रह्म 
(षै ) निश्चय करकै( रसः) रस है अथौव्‌ तृपिकादेतु रसके समान 
आनन्द देनेवारा ह एेस। आनन्दमय को रस होना कहकर यह कहा है रसं 
ह्येवायं रन्ध्वानन्दी मवति कोद्येषान्याव्‌ कः भाण्याद्यदेष 
आका आनन्दो न स्यात्‌ एष धवानन्दयाति, म्ये-( भय ) 
यह जीवात्मा (रस हि एव ) रसहीको भथ उक्त पकार भानन्दस्वरूप 
ब्ह्मरसही को ( छष्ष्वा ) पाकर ( आनन्दी ) आनन्दयुक्त ( भवति ) होति 
( यत्‌ ) यदि ( एषः ) यह ( भ।काश्चः आनन्दः ) आकाश आनन्दरूप अथौत्‌ 
गआकादाके समान व्यापक निराकार वा प्रकाशमान आनन्द्स्वरूप ब्रह्म ( न स्यात्‌ ) 
नहोवानहोता तो (कः )कौन (अन्याद्‌) चेष्करे वा करता अर्थीव्‌ चे फिरिवा 
चरता फिरता ( कः ) कोन (माण्याद्‌ ) जीवे वा नीता अधात्‌ कोई नीं क्योकि 
बही पार्णोका माण व जीवनका जीवन वा कारण है तिससे (एष एव , यह आनन्दरूप 
ब्रह्मी ( ओनन्दयाति ) जामन्दित करता है तथा ` .सैषानन्दस्य मीमांसा 
भवति" एतमानन्दम यमात्मानञ्रुपक्षक्राभति अथ-( साएषा ) सो 
यह अगे कहे रूपसे ( आनन्द्स्य ) अनन्दकी अथौव्‌ ब्रह्मरूप वा ब्रह्मसम्बधी 
आनन्द की ( मीमांसा ) विवेचना ( भवति ) होती है जीत्‌ ब्रह्मानन्द का 
विचार किया जाता है ( एतं ) इस ( आनन्दमयं आत्मने ) आनन्दमय आत्मा 
को ( उपसकामति ) मापरहोता है अथौव्‌ विद्धान्‌ अन्नमयभदि फो कमौनुसार 
अन्ञानद्शामें प्राप्त हो ताहे तत्वज्ञान को माप्त हो सब सुखो से उत्कृष्ट आनन्दमय आत्मा 
ब्रह्म को प्रप्होता है अनन्द बह्यणो विद्वान्न बिभेति कुतश्चन अर्थ- 
( विदान्‌ ) ज्ञानी ( ब्रह्मणः आनन्दं ) बरह्मके आनन्द को माप्त हो ( कुतश्चन ) 
किसीसे ( न बिभेति ) नीं डरता आनन्दो ब्रह्येषतेव्यजानात्‌ अथ-जानन्द 
रह्म है अर्थात्‌ आनन्दरूप ब्रह्म है यह जाना वा जानताभया विज्ञानमानन्दं 
व्रह्म जथ-विज्ञान आनन्दस्वरूप ब्रह्न हे इसपकार से मतरोंवाश्ुतियों मे आनन्द 
शब्द्‌ का ब्रह्मभे वा ब्रह्म के श्यि अभ्यास (अनेक वार कथन) होने से आनन्दमय 
बह्यहीका होना सिद्ध होता हे अर्थौत्‌ आनन्दमय शब्द्‌ से ब्रह्मी वाच्य होना 
निशित होता है जो यह कहाजाय कि अन्नमय आदि के साथ वशित होने से अन्न- 
मय आदिं के समान्‌ आनन्दमय भी मुख्य आत्मा होना न मानना चाहिये 
तो इसका उत्तर यष है कि इसमे दोष नरीह आनन्दमय ब्रह्म के सवके अन्तर्मे 
होनेसे अमुख्यरमेभी मुख्य भात्मा का होना व्यापक भावसे ग्राह्य हेव मुख्य 


१ वैदिक भरयोग होनेसे लेट छकार से आनन्दयाति होताहै लोकम आनन्दयति यह सम~ 


ह्मना चाहिये £ 
२ रसोषै सः से लेकर इदांतक सब तेत्तिरोयडपनिषदं के बरह्मानन्द्वह्धी व मूयुबह्वीके 


| द। 


(६४) वेदान्तदरहेनम्‌ । 


जात्माके उपदेश ङी शच्छा करनेवारा शाल छोकनुद्धिके अनुक्षार प्म 
अमुखुय आत्मा की देखाकर मुख्य आत्मा को उपदेश करता हे भर्थात्‌ 
अन्नमय भाणमय मनोमय विज्ञानमय व॒ बानन्द्मय यह पाच सक्ता जो 
देह भाण मन बुद्धि व परमारमा स्वरूप अथे वाचक है इनमे से भन्नमग्र 
आदिकोनो भात्मा नहीं है उनको गोणभधैसे मूर्टोको आत्मा कर्कर 
एक एकसे सूक्ष्म व उत्कृष्ट को क्रम से वणेन करके अन्तम परमातमा 
ब्रह्म फो नाता वा ग्रहण करत। है जैसे रोक मे जिसको अरुन्धती 
दृष्िमि नहीं आती उसको दिखने बाला इस कमसे दिखाता है कि 
उसके समीप जो अन्य उससे स्थूरं तारा दह उनके देखाकर कमस 
उनको देखाता व॒ देख पडनेपर एकको छाढाकर अन्यको देखाता 
अन्तम जब अरुन्धती को देखाता है व॒ देखनेवारा देखता है तब 
कहता है कि यह अरुन्धती है रेसे हा जनन्दमयके वणेन मे समञ्चन 
चाहिये अब नो यह शंका हो कि विन्ञानरूप शरीरसंयुक्त होना 
तथा यदह कहि तस्यभियमेषशिरःमोादोदक्षिणःपक्षः इत्यादि अर्थ- 
उसका भिया शिर है मोद दक्षिणपक्ष है इत्यादि मुख्य आत्मा (परमात्मा ) 
मेँ शिर मादि अङ्गोकी कत्पना नहीं होसक्ती तो इसका उक्तर यह है कि यह 
उपचारसे कट्पना वा रूपक कथन माच ह वास्तविक नहीं है इससे दाष नहीं 
है तिससे जो परमात्मा संसारी जीव नहीं है सब उपाधि व विकाररदित ३ वही 
ब्रह्म आनन्दमय है यह अन्नमय जादि पाच कोश कनका आशय यहहै कि उपचा- 
रसे यह पांच रमसे जीकके स्थान हँ अन्न शब्द्‌ यह¡ दहवाचक है अन्न, माण, मन, 
विज्ञान, आनन्दसे देह, पाण, मन, बुद्धि ब परमात्मा ग्राह्य हैँ मसे एक एकमे 
सृक्ेम बुद्धि पर्यन्त दुःख सुख को जानता बत॑मान वा अवस्थित रहता दै व बह्मह्ान 
को पराप्त होकर आनन्दमय ब्रह्म परमात्मा का पराप्त हो अननन्द्रूप स्थिर होताहे 
जो आनन्दरूपं ईश्वर का विकार मानकर आनन्दभय जीव की संज्ञाय्रहण करक 
अन्नमय.माणमय.मनोमयःविज्ञानमय,जनिन्दमय इन पांच को यथाक्रमसे देह्‌.ाण, 
मन, बुद्धि, व जीव के वाचक मानते द उनका मत यथाथ नहे क्योकि मत्यक्ष 
अनुमानसे जीव का आनन्दमय होना किसी मकार से सिद्ध नकं 
होता व सृ्रकार अही नेतरोलुपपत्तेः भथे-इतर ( जीव ) भानन्द्‌ 
मय नरीह क्यो नहीं ह (अनुपपत्तेः ) सभवन हाने वासिद्धनहोने से 
इत्यादि सूत्रवाकर्यो से मतिषेध किया हे । इससे रररे साक्षीरूष 
सर्वव्यापक परमतत्माका भी संबेध रहनेसे आनन्दमय परमात्माही को मान 
ना चाहिये इसी अथैके सथ आगे दू्कारके सूत्रवाक्यो से संमति 
होती है अन्यथा नहीं हेती ओौर अन्नरमयसुपसंक्रामति। अर्थ--मन्नमय 
को माप्त दोता दे इत्यादि कहकर आनन्दम यञ्ुपसंक्राम ति । अर्थ-भाम- 


वेदान्ततस्वपकादाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (९ ६५) 


म्दमयरशोपाप्र होताहै यहकहाहे इससे भौ नीवकामभित्र होना विदित 
होता हे क्योकि माप्त हनेवाखा माप्यसे क्तौ केसे भिन्रही होता है ॥ १२ 


विकारशब्दात्रेति चेत्र प्राचुर्यात्‌ ॥ १३॥ 


अनु °-विकारशष्द से नरी यदि यह कटा जाय नही अधिक 
होने से ( अधिक अथ॑ म होने ) ॥ १३ ॥ 


भाष्य-यदि यद शङ्क! हो कि, परमासा आनन्दमय नदीं हेसक्ता क्यो नरीं 
सक्ता विकार शब्दसे ( विकारभथवाचक शब्दसे ) अर्थात्‌ व्याकरण म वणेन 
कयि गये के अनुसार मयट्‌ पत्यय विकार भ्थमेहोता है उसका टकार रोप 
होजाता है मयमात्र रहनाता है आनन्द के साथ मयशचब्द मिनस आनन्दमय 
होता है एेसही अन्नमय आदि को समञ्ञना चाहिये इससे अन्नका विकार 
( कायै ) अन्नमय, भाणका विकार माणमयका अथे होताहै मृक्तिकाका 
विकार षट होने के समान विकार अथेमे मयाद्‌ अन्नमय आदिमे निशित 
होता है एेसेही अन्नमय आदि के समान आनन्दमय मं मय शब्द्‌ विकार्चब्दं 
अथौत्‌ विकार अथे वाचक शब्द्‌ दै व आनन्दमय का अथे आनन्दका षिकार 
होता है इससे आपन्दमय परमात्मा नीं हो सक्ता तो इसका उत्तर यह है फि, 
नहीं अधीत्‌ यह शका युक्त नही; है आनन्दमय ग्द से परमात्मा ब्रह्मी षाच्य 
ह क्योकि मयद्‌ भत्यय अधिक अर्थमें भी होता है अधिक अर्थे होनेषे यहां 
भानन्दमय मे जयपिक अथेमे मय शब्द्‌ ग्राह्य है जैसे अन्नमय यज्ञं कहानाता है 
अ्ीत्‌ बहुत अन्न हो भिस यज्ञ मे वह भन्नमययज्ञ कहा नाता ह एेसेही अति- 
श्य नित्य आनन्द्‌ हानेसे ब्रह्म अनन्द्मय है इसी प्रकरणं मे तैत्तिरीय उप- 
निषद्‌ म ब्रह्म जानन्द्‌ के व्याख्यान में मनुष्यों के आनन्द से शतगुण (सौ 
गुण ) अधिक गंधर्व का भानन्द्‌ है इसमकारसे एक एक से उत्तरशत 
क्षत गुणित अधिक आनन्द वणेन करते हये अंतमे ससे अधिक निस 
से अधिक अन्यको नीं कदा ह्य आनम्द्‌ को वर्णन किया हे तिससे 
भचुप्यै ( अधिक होने ) अर्ह मेँ आनन्दमय मे मयद्‌ मत्यय वा मयश्ञब्द्‌ है यई 
सिद्ध होताै॥ १३॥ 


तद्धेतुग्यपदेशाच्च ॥ १४॥ 
अयु °-उसके हेतु कथन से भी ॥ १४॥ 


भाष्य-~-उसका अयत्‌ आनन्द का हतु ब्रह्म कोश्रुति म वणेनं कियद दस 
भानन्दके हेतु कथन्‌ से भी मय शब्द्‌ का पाचुय्यं ( अधिकहोने ) अमे होना 
विदित वा सिद्ध होति श्रुति में कहा हे एष ह्येवानन्द यांति अपे-यही अर्था 


मृत अनन्दरूष ब्रह्महरी आनन्दित करता है अथौत्‌ जो उसमे मेरुकरता है 
[4 


(६६) वेदान्तदर्शनम्‌ । . 


उस मेँ चित्तस्थिरकरता हे उसको आनन्दयुक्त करता हे जो अन्य को आनन्दित 
करदेषै वही मचुरआानन्द हे भथोत्‌ वही अधिक आनन्दवाछा है जसे जो पने 
धनद्‌ान से अन्यको ध्नी कर देताहै बह रोक मचुर धन अथौत्‌ अधिक 
धनवान्‌ समज्ञाजाता है रेसेही जो अन्य को आनन्द्युक्त वा आनन्दित करता दै 
बह परमात्मा अतिश्चय भनन्द्युक्त होनेसे आनन्दमय है इससे मयट्‌ प्रत्यय वा 
मय शब्द्‌ माचुप्ये भथेर्महै ॥ १४॥ 

जवे ब्रह्मही आनन्द का कारण होने में अन्य हेतु वर्णन करते हं । 


मत्रवणिकमेव च गीयते ॥ १९५ ॥ 
अनु °-ओर मन्त्र के वणौ से उक्त (कटागया) दी कहाजाता 
हे अथौत्‌ इसमे कहाजाता रै ॥ ३५॥ 


भाष्य-ओौर इससे भ परात्मा भानन्द्मय है कि, मं्रके व्णेसि जो 
तिपादित वा उक्तं ब्रह्म है वही इस आनन्दमय वणक वाक्यम कहानात। है 
अर्थात्‌ उसीका वर्णन इसमे है इमम यह शब्द्‌ सत्रमे शेष (बाकी) दहै 
आकराक्षा से आक्षेप किया जाता है इसका विशेष व्याख्यान यह है कि, तैत्तिरीय 
उपनिषद म ब्रह्मानन्दवल्ी में जादिमे बह्मविदाभ्रोति पराभिति अ्ष- 
( अह्मविव्‌ ) ब्रह्मका जाननवाखा ( पर ) कत्याणरूप मोक्ष को ( माप्नोति ) माप् 
होता है यह कह कर यह वणेन किया है सत्यं ज्ञानमनन्तं बह्म अभ-सत्य 
ज्ञानरूप अन्तरहित ब्रह्य है इत्यादि इस आदि मन्त्र मे जिस ब्रह्मरो सत्य ज्ञान 
नन्त ॒बिशेषर्णो से कहा है उसी को इस आनन्दमय वाक्यर्मे एकहीं मरकरण 
व सम्बध हानेसे ओर आनन्दमय से अधिक अन्य कोई आत्मा वर्णन न करनसे 
आनन्दमय कहा है यह सिद्ध होता है॥ १५॥ 
जो यह सदयो वा कहा नाय कि, जीवही को आनन्दमय कहना मानने 
मेक्यादोषदहेतो इसङे उत्तरम यह सत्र है। 
ति क 
नेतरोऽनुपपत्तेः १६॥ 
अनु °-सेभव वा सिद्ध न दोनेसे इतर ( अन्य ) नरी है ॥१६॥ 
भाष्य-इतर(अन्य)अथौव्‌ ईश्वर स भिन्न जीव आनन्दमय नहीं है क्यों नहि 
सिद्ध न हानेस अर्थात्‌ जीव आनन्दमय हाष्द से नही कहागया क्योकि भानन्दमय 
ब्रह्म को प्रथम कहकर उसी प्रकृत ब्रह्म को यह वणेन किया ह सोऽकामयत 
बह स्यां प्रजायय स तपोऽतप्यत स तपस्तप्वा इदं सवेमसुजत्‌ अथ- 


१ प्रनायेय ज्ञब्दका अथे यद्यपि उत्पन्न होढः टै परन्तु शञक्तिरूप प्रकृति कारण व शक्तिमान्‌ 
ब्रह्म मेँ अभेदविवक्षा से यह कथन दै फलितां शक्तिद्वारा उस्पन्नकरः यह है इससे उत्पत्रकर 
यह अथं रक्छागया दै इसका परमाण उत्तर वाक्य में सबको उतपन्न किया इस कथन से होता 
है अन्यथा सब आप ठत्पन्नहुवा रेसा कहना उचित था जैसा राजा रेसा क यह कहता है- 


बेदाम्ततस्बपकाशभांषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ६७ ) 


उसने इच्छा किथा कि, भे बहुत हो उत्पत्र करः उसने तपसे (जानसे ) सबका 
यथावत्‌ अनुसेषान करके इस सब जगत्‌ को उत्पन्न किया इस परकारस भान- 
न्दमयको सृष्टि उत्पत्ति कतौ वशनकिया है नीव में सृष्टे उत्पत्ति का सामर्थ्य 
हाना सिद्ध नरींहोता वा संभव नहीं व मत्यक्षसे जीवात्माका संसारम 
दुःखरहित होना सिद्ध नहीं होता इसे ओव का आनन्दमय होना वा मान- 
न्दमय शब्द्‌ से उक्त वाक्य मे वाच्य होना सिद्ध व संभव न होने 
से जीव आनन्दमय नीं है आनन्दमय शब्द से प्र आत्मा ब्रह्मही 


वाच्य है ॥ १६ ॥ 
भेदग्यपदेशाच्च ॥ १७॥ 
अनु °-भेदकथनसे भी ॥ १७॥ 


भाष्य-आानन्दमय के अधिकार मे गानन्दमय ब्रह्म को रसरूप वणैन 
करके उसमे व जावमे भेदं होना कहा है इस भेद्कथन से भी जीव का बानन्द्‌- 
मय होना सिद्ध नदीं होता इसका व्याख्यान यह है कि, आनन्दमय अधिकार 
मे यह वर्णन किया हैरसंद्यबायं लव्ध्वानन्दी भवति अथे-रसको अथव 
तरी का हतु आनन्द रसरूप व्रह्म को मापन होकर यह जीवात्मा भानन्दयुक्त 
हाता है। जो आनन्दित होता है व निसको पाकर जआनन्दयुक्त होता £ दैन 
एक नदीं हासक्त तथा अन्य श्रुतियोमे मेद कथन से जीव आनन्दमय नहींहै 


यह सिद्ध होता है ॥ १७॥ 


कामाच्च नानुमानापेक्षा ॥ १८ ॥ 
अनु °-कामना होनेसे अनुमान की अपिक्षानरींदैवान 


करना चाहिये ॥ १८ ॥ 

भाष्य-श्ुति ने कहा है सोऽकामयत बहुस्यां प्रजायेय अथै- 
उक्षने इच्छा किया कि, मैं बहुत हाऊ उतन्न हो यह कामना ( इच्छा ) 
होनेसे अनुमान रूप मधानके अथौत्‌ अनुमान से कट्पना कियगये मधान के जन- 
न्दमय व कारण होने को अपेक्षा न करना चाहिये अर्थाव्‌ पधान को आनन्दमय व 


--परन्तु अपने सेवकसे कराता ट रेसेही उत्पत्र होऊ का अथे अपनी शक्ते जड अन्यक्तकूप से 
उत्पन्नहोऊ, अथौत्‌ जड कारण को बहुपकार का उतन्न करः यह्‌ भाव है इसका षिोष 
व्याख्यान पूवैही कियागयदि । 


१ पपि “दकषतेनौशम्दं' इस पूवैरक्त सत्र का व इस सूत्र का तातपय्यै एकी है परन्तु शसम 
व. का प्रमाण शोनेसे पुनवौर प्रधान के कारण होने का ठसी देतुसे निषेष 
। 


( ६८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


कारण होता जे माबना खाहिये क्योकि मधान भयेतन में इच्छा नदींहो सक्षी 
इच्छा यसनही मे होती हे ॥१८ ॥ 


अस्मिन्नस्य च तद्योगं शास्ति ॥ १९॥ 
अनु ०-ओर इसमे कि, इसमे इसका उसके साथ योग शेनेको 
उषदेहा करता हे ( शाघ् उपदेश करता हे ) ॥ १९ ॥ 


भाष्य-पुवाक्त हेतुर्ओ से ओर अधिक हेतुप्बक चकार सूत्रम रक्लादहै 
इससे चकारका अथं ओर रक्खादहै व इस अथीत्‌ इस हेतुसे यह वाक्य 
पूरा होने के ण्यि आकांक्षित होनेसे कहागयांहै शाञ्ब्द॒सृश्र मे शेष है 
उपदेश किया से उसके कतौ शाख का आक्षेप फियानाता हे क्तौ के ओआशक्षेप- 
सहित सूत्रका पुरा वाक्याथ यह है कि, ओर इससे अथात्‌ इस हेतुसे भी फि, 
इसमे अथीत्‌ अ।नन्दमय कृत ब्रह्म मेँ इसका जीवका उसके साथ अ्थौत्‌ 
आनन्दमय के साथयोग होने को शाख उपदेश करता है अर्थात्‌ पर- 
मात्ाके साथयोगहोनाजो मुक्ति है उसको शाख उपदेश करतादहै जीव 
ब मधान के छ्य आनन्दमय शब्द नदहीहै योग होने के उपदेश मे यह तैत्ति 
रीय उपनिषद्‌ का मंत्रवाक््य ममाण है यदा द्येवेष एतस्मित्रदश्येऽ- 
नास्म्येऽनिरूकतेऽनिलयनेऽभये प्रतिष्ठां विन्दते अथ सोऽभयं गतो भव- 
ति यद्‌ाद्यबैष एतास्मिघ्ुदरमन्तरं कुरुते अथ तस्य भयं भवति 
भथै-( यदा ह्यव › नबी ( एषः ) यह जीवात्मा ( एतस्मिन्‌, अद्ये, अना- 
त्म्ये, निरुक्ते, अनिर्यने ) इस अद्य अथात्‌ स्थुरुपपशशन्य निकार, शरीर- 
रहित, अनिरुक्त अत्‌ निस्षका आकृति रूप जदि नदीं कहा जनासक्ता हसा 
वचन से न कहने योग्य, निराश्रय अथौत्‌ सव्रको आश्रय व आप आश्रयरहित 
म अर्थात्‌ एसे विशेषणयुक्त ब्रह्म मे ( अभये प्रतिष्ठां ) भयरहित स्थितिको 
( विन्दते ) भाप्रहोता है ( जथ ) ब्रह्मम निर्भेयता के साथ स्थिति होनेषर 
( सः ) वह जीव (अभयं गतः ) अभयरूप मुक्ति का पराप्त ( भवति ) होतहि 
( यदा दयेव ) जबहौ ( एषः ) यह जीवात्मा ( एतस्मिन्‌ उव्‌ अरं ) इस ब्रह्मे 
थोडा भौ ( अन्तरं कुरुते ) अन्तर करति अर्थात्‌ ब्रह्मसे भित्र पदार्थमं चित्त 
खगातादहेषाब्रह्मकेज्ञानके उपायके अनुष्ठान म थोडा भी व्यवधान वा 
अतिकार करता है ( अथ) तबे उस अन्तर करनेपर (तस्य भये ) उसको 
भय ( भवति ) होतहि अथीव्‌ जब कृमी ब्रतसे भिन्न अन्यको पयव 
उपास्य जानति तबे जन्ममरण भयको प्रप्र हाता है एेसा योग हेनिरूप मोक्षका 
उपदेश केवर परमात्मा ब्रह्य के ग्रहण करम घटित होता हैव होसक्ताहै 
मधान व जीव के ग्रहण में नशं होसक्ता तिसस आनन्दमय केवर प्र» 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषामाप्यसमेतम्‌ । (६९ ) 


मात्मा सिद्ध होताहै अब यह शङ्का होतीहि कि, अन्नमय आदि पव कोञ्च 
ज भिकारही अथ मे मयः मत्यय भ्थाव्‌ मयं शब्द ॒ग्राह्म है क्योकि पेचकोश्च 
वणन मेसा वर्णन किया हे सथा एव पुरुषोऽन्नरसमयः तस्मादा एत- 
स्मादन्नरसमयादन्योऽन्तर आत्मा प्राणमयः तस्मादन्योन्तर आ- 
त्मा मनोमयःसस्मादन्योन्तर आत्मा चिक्तानमयः तस्मादन्योन्तर 
आत्माऽऽनन्दमयः भ्थ-वह जो यह अन्नरसमय पुरुष है उस॑शस अन्नरसमय॑स 
अन्य अन्तरात्मा भाणमय है उससे अन्य अन्तर आत्मा मनोमय है उससे मन्य 
अन्तरात्मा विज्ञानमय है उससे अन्य भन्तरमात्मा आनन्दमय हे इक्च मकारसे 
वणित अन्नमय आदिमे जब विज्ञानमयतक विकार अथै मे मयट्‌ पत्यय 
का होना अंगीकार करनेके योग्य हे वा्जगीकार किया जाता हि तब 
विकार अथ वाचक मयट्‌ त्यय युक्त अन्नमय आदिकंकिं साथ वणेन 
किया गया विकार अथे के मवाहरमे मप्र जो आनन्दमय शब्द है उसमे भकस्मात्‌ 
भाचुय्यै अर्थम अथौत्‌ अधिक होने अर्थम मयद्‌ पत्यय का ग्रहण करना किस 
रकार से स्वीकार के (माननेके ) योग्य हसक्ताहे नो मंजवर्णो से मतिषा- 
दिति होने ब्रह्म अधिकार हने से मानानायतो अन्नमय आदिको काभी 
ब्रह्म हान का भसङ्गः है इसका उत्तर यह है कि, अन्नमय आदि का ब्रह्म 
नदहोना व विकाररूप होना युक्त है क्योकि उससे अन्य उससे अन्य भन्य 
स अन्य अन्तर जात्मा कहेनने से विज्ञानप्यन्त किसी का ब्रह्म होना संभव 
नहीं होता आनन्दमय से आघक अन्य अन्तर आत्मा की नहीं कहा इससे 
आनन्दमय मात्रका ब्रह्मत्व है ब्रह्म का विकाररूप होना युक्ति व॒ आप्त 
वाक्य से विरुद्ध ह इसस आनन्दमय मँ पाच्यं ही अथ मे मयट्‌ भत्यय 
अथात्‌ मय श्द ग्रहणकरना उचित रै अव यह शङ्का है कि, यद्यपि अन्नमय 
भादिके समान आनन्दमयस आधेक अन्य अन्तर आत्माको नहीं वणेन किया 
तथाप आनन्दमय को ब्रह्मत्व नदीं है अभीद्‌ आनन्दमय ब्रह्म को कहना युक्त 
नहीं हे क्योकि आनन्द को कहकर यह कहि तस्य भ्रियमेवश्निरः मोदो 
दक्षिणः पक्षः भ्रमोद्‌ उत्तरः पक्षः आनन्द आत्मा बह्म पुच्छं 
भतिष्ठा अर्थ-उसका भियदही शिर है अर्थात्‌ इष्ट अके ( निस अभ दी 
जभिराषा वा चाह है उसके ) देखने वा जानन से उत्पन्न नो सुख है वह शिर 
है मोद थत्‌ भिय की मापिसे हुभा हष दक्षिणपश्न ( दहना पंख वाभाग) 
है भमोद अतिमिय के मिन से उत्पन्न हष उत्तरपक्ष ८ बार्यौ पक्ष ) है अथवा 
स्मरण से उत्पन्न सुख को मोद कहते हँ बह दक्षिणपक्ष व ममोद्‌ अर्थात्‌ अभ्यास 
से उत्कृष्टता को म्राप्र मोद्‌ उत्तरपक्ष हे आनन्दकारणरूष आत्मा अर्थात्‌ शिर 


ण 


१ परिय मोद आदिमे एक सरे के अथेमे भेद्ज्ञातहोनेके छ्य अथौत्‌ शब्द रखकर 
अथे विङेष लिलदिया दै । 


(७० } वेदान्तदृ्चनम्‌ । 


ब पृच्छे बीच मे मध्यभाग है व॒ब्रह्मपुच्छ व प्रतिष्ठा ( स्थिति का 
स्थान नीड व! घोंषला)हे । नो ब्रह्म खत्यं ज्ञानमनन्तं बह्य भथे-सत्य ज्ञान 
रूप अनन्त ब्रह्म है शस मंत्र वणे वर्णन किया गया है उसीको इस मिय 
शिरजादि वणेन करनेवके मं मे पुच्छपरतिष्ठा वर्णन किया हे ब्रह्म को आनन्द- 
मय का भवयव मानकर अन्नमय आदि अवयवी पदार्थो के समान आनन्दमय 
अवयवी पक्षी का ब्रह्म पुच्छमतिष्ठा कहा जासक्ताहे तिससे बहम का 
मधान होना सिद्ध नहीं होता क्योकि बही आनन्दमय आत्मा अवयवी बही 
ब्रह्म पुच्छमतिष्ठा अवयव एक व सम॒ नहीं होसक्ता अन्य अवयवौ स्वीकार 
करने मँ ब्रह्म पुच्छपतिष्ठा कहना युक्त हो सक्ता है ओौर ब्रह्म पृच्छ 
भतिष्ठा यही कहने में ब्य शब्दं का संयोगे जिस वाक्यम आनन्दमय 
को वणैन किया है उसमे ब्रह्म शब्दका संयोग नहीं है इससे भी आनन्दमय का 
ब्रह्म होना सिद्ध वा निश्चित नदीं होता. उत्तर यहदै कि, ब्रह्मपुच्छं मतिश 
कहकर यह कहा है तदप्येष छोको भवति अथ-उस उक्त ब्रह्म के मति- 
पादन मे यह शोक ने अगे कहा नात है ममाण होता अर्थात्‌ प्रमाण है 
वह छोक यह? अशन्नेष स भवति असद्रद्येति वेद चेत्‌ अस्ति- 
ब्रह्मेति चेद्वेद सन्तमेनं ततो विदुः अथ-( चेत्‌ ) यदि जा कोई 
( असत ब्य ) ऋय नदीं ह ( इति ) एसा ( वेद्‌ ) जानता द 
( सः) बह (असन्नेव ) न हनि के समान (भवति) होता है ( ब्रह्म अस्ति) 
रह्म है ( इति चेव ) नो सा (वद्‌ ) नानता है तो ( ततः ) तिसस्े अर्थात्‌ 
सी कारणस ( एने ) इसको अर्थात्‌ ब्रह्म है ेसा जाननेवाटे ब्रह्मज्ञानी 
को (सन्तम्‌ हति ) सन्तरएसे नामस विद्धान्‌ टोग विदुः ) जानते ष 
कहते है इस शोक मे ब्ह्मफे नाननेव नजानने से जीव क गुण दोष 
भयोत्‌ जीव काश्रेष्ठहोनावनरहोना वणेन करने से यह सिद्ध हाता है कि, 
भानन्दमय ब्रह्मही को कहना मानना चाहिये ब्रह्म पृच्छ मतिष्ठा इस वक्रयमें 
ब्रह्महीका प्रधान होना अङ्गोकार के योग्य है आनन्दमयके ब्रह्य हेनिर्मे 
शंका करना युक्त नहीं है ओर नो यह शंका है कि, मिय, मोद्‌; ममाद 
भादि अ।नन्द्मय के अवयव के समान वर्णित होनि मेसत्‌ ब्रह्म स्व्‌ 
मधान रूपका आनन्दमय क! पुच्छ अवयव विङेष होना वाक्य से सिद्ध 
होता ३ रेसा स्वमधान ( आही मधान) ब्ह्यको क्यों कहा दहै उत्तर 
यह है कि, यद्यपि पुच्छ शब्द्‌ का अथ पं है परन्तु य्ह आनन्दमय का 
पुछ होना असंभव व ममाणविरुद्ध है इससे पुच्छ शब्द यहं पछ निकलने 
के स्थानसे नीचे भागका बोधक वा सृचक है निसके व पृथवी के संयो- 
गसे पक्षी वा अन्य पुच्छधवारी पराणी वेठते वा आराम से अपने करीर 
कर] बिशेष आधार करते है फषरिताथं पृच्छ के समान भाधार्‌ 


वेदान्ततस्वमकाशचभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (७१) 


क्न को हे इस भावसे उपचारसे आधार अथ पुच्छ शब्दफा ब भुख्य नीड 
अधिष्ठान अथे प्रतिष्ठा शाष्दका ग्रहण कियानाता है अर्थात्‌ ब्रह्म आनन्द्मयका 
जाधार वासस्थान है आनन्दमय उसमें आभित है इससे बह्म की मधानतां 
हे पृख्य अधिष्ठान कहने से अभिमाय यह है कि, ब्रह्मानन्द सम्पूणं आनर््दोका 
आधार वा आश्रय हे भन्य आनन्द्‌ उसके अवयव अभोत्‌ अवयव के समान न्यून 
दव उसमें आश्रित हं जेता श्रतिम कहा है एरतस्यैवानन्दस्यान्यानि 
भूतानि मात्रामुपजीवन्ति अथे-इसी आनन्द ब्ह्मके मात्रा को 
भश्रय करके अन्य भूत (माणी ) जीते ह । यह अभिमाय पृच्छ भतिष्ठा 
कहने का है ब्रह्मको पुच्छ अवयव वणेन करने का नहीं है जो पुच्छवव्‌ 
८ पुच्छे समान ) कने से आधार अभ ग्रहण करने म कोई तर्कं व सदेह कर 
तो श्वीशंकराचास्यै भाष्यकार व अन्य पुष आचार्य्येने भी यदी अर्थं ग्रहण किया 
है व अन्यथा कोई उत्तम अथै नहीं हो सक्ता इससे एेसादी अथ ग्रहणके योग्य है 
जा पुच्छ शब्दका पुच्छही अथ ग्रहण किया जाय तौ यदपि साधारण देखनेरमे 
किसी पक्षी का पुच्छ यथाय आधार होना विदित नदीं होता परंतु य्ह बह्म 
को आधार मानना इस हतुसे भी युक्त हे कि, वाक्यमें पुच्छ मात्र नदहींकहा 
मतिष्ठा प्रद्‌ भी कहाहै मतिष्ठाषद्‌ क योगसे आधार हने का अथ ग्राद्यदहै 
रह्म को पुच्छवत्‌ आधार व प्रतिष्ठारूप वर्णेन किया है मतिष्ठा शब्द ॒से अभि- 
धराय मुख्य नीड कहने से है अथीत्‌ आनन्दमय पक्षी के श्हनेका स्थान ोँससा 
कहने से है नीड ( घोसा) म पक्षीका शिर आका वा नीड मे भवेच 
करने के छिद्र दार की तरफ रहता है व अन्त अवयव पृच्छ नीड 
भविष्ठान म मिरुकर आधारभाव को म्राप्र होता है इससे नीड अधि- 
षान के संयोग य पुच्छ को आधार कहना तथा नीड आधारस्थान 
रूप ब्रह्य के वर्णन करनेमे ब्य का आधार रूप व मधान होना 
व आनन्दमय का उसमे आश्रित दोना सिद्ध होता है अब यह श्काहे कि, 
आनन्दमय को ब्रह्य माननेमे ब्रह्य को मिय शिरभदि अवयव विहोष्ण सहित 
माननाचाहिये जो अवयव वं विक्घषणयुक्त हे वह मन वाक्‌ व इनद्रियगोचर 
है आनन्द्ही ऋह्यको मनवाक्‌ से पर वणेन किया है इसके प्रमाणम य्‌ 
तैन्तिरीयउपनिषद्‌ का पुच्छ वाक्य के अगि ब्रह्मानन्दही वद्धीका शेक है यतो 
घाचो निवतेन्ते अप्राप्य मन्ता सह । आनन्दं ब्रह्मणो विद्धान्‌न 
विभेति कुतश्चन अथै- निस बह्म को भआप्तन होकर मनसहित भिससे 
बाणी लोट आती है उस बरह्म के भानन्द्स्वरूप कोमाप्र हो विदान्‌ पुरुष 
किसीसे नदीं डरता इस मंज्रवाक्यके विरुद्ध मानना युक्त नहींहे नौर 
जो मयद्‌ मत्यय का विकार अथै न गहण किया जाय भाचुस्यं ही अभ 
रहण कियानाय तौ भी मनचुर आनन्द होने फा अथे रहण कलने से 


(७२) वेशन्तदरदीनम्‌ । 


कुक आनन्द का अभाव दुःख होना भौ मानना होगा कर्योकि विरुद धमे वा प- 
दार्भं कम होनेकी अपेक्षा माचु्यं अथीत्‌ अधिकता कीनति यथा यह ग्राम बराह्मन- 
मय है बा बहुत आरल्मण इस गौवमें ह यह कहनेसे शूदर वा अन्य वणे कम दै यह्‌ 
विदित होत अह्यो शति वा मंज वाक्य मे सवैव्यापक अनन्त कहाहि इससे 
उसका कहीं अभाव नीं होसक्ता कि, किसी देश मे न होना मानानाय इसका 
बिवर्ण वा व्यारूयान यई है कि, आनन्दमय के मिय आदि अवयव भेद्‌ होने 
से रतिक्षरीर मभेद होगा बरह्म स्न्यापक मति शरीरमभदको नहीं मप 
होता क्योकि खत्यं ज्ानमनन्तं ब्रह्म अथे-सत्ष॒ ज्ञानस्वरूप अनन्त 
बह्म है इस मं्रवाक्य मेब्रह्म को अनन्त बणैन कियाहै तथा यहश्रुति हे 
एको देवः सवं भूतेषु गूटस्सर्वैव्यापी सवभूतान्तरात्मा मपे-एक 
देव सब भाणिरयो में छिपा सब मे व्यापक सब मूर्तोका अन्तर भात्मा ३ 
इससे आनन्दमय को ब्रह्म मानना युक्त नहीं है व यह भीसंशयका हेतु है 
कि, मेजवाक्रयो मे आनन्द्‌ शब्द माज का अभ्यास बरह्म के खयि हे आनन्दमय शब्द्‌ 
का अभ्यास नहींहै यथारसो वै सःरसंद्यषायं लर्ध्वाऽऽनन्दी भवाति 
तथा को द्यवान्यात्कः प्राण्यात्‌ यदेष आकार आनन्दो न 
स्यात्‌ आनन्दो बह्येति व्यजानात्‌ । विज्ञानमानन्दं बह्म ईन वार्यो 
के यैका वणन पृदैहीहो चका है इसस यौ फिर वणेन नहीं किया इन 
बाक्षयों मे आनन्द मार ब्रह्म वाचक शब्द्‌ का अभ्यास होने से व पिय शिर- 
दि अवयव कहेनाने से आनन्दमय का ब्रह्य होना सिद्ध नदीं होता ब 
अन्नमयभादिक अनात्मा विकारर्ूपौ के कमसम्बधमे कटे जाने से भर जैसे 
अन्नमय आदि के छ्यि यह वणन किया है कि, अन्नमयमात्मानमुरसं- 
ऋामति अथे- भन्नमय आत्मा को उपस्क्रमण करता है अथीत्‌ ज्ञानी इस 
शरीर से भिन्न होकर ब्रह्मरोक मे माप्त हाकर इस अन्नमय अत्मा को उपसक्रमण 
करता है अर्थाव्‌ त्यागकरता है उपसंकभण का अथ पू कफो ठडकर अगि अन्व 
मे नानाह इससे अन्नमय आत्मा स दुर होनाता ह एेसा टित अं होने 
त्याग का मर्थ ग्रहण कियागया हैव त्यागका अथे वटित होता है क्योकि 
ब्रह्मम माप्त होने व मोक्ष होनेमे अन्नमय भादि अथौव्‌ शगीरभादि का सम्बध 
नदीं रहता एेसेही भन्नमय मादिं के साथ एतमानन्दमयमात्मानमुपसष- 
क्रामति अथे--इस आनन्दमय आत्मा को त्यागकरता है यह वर्णने कियाद 
संस विकाररूप भन्नमय आदि के समान उपसंकमण के योग्य मन्दम के 
षह होने म ब्रह्मस्तानी के ब्रह्मपापिरूप मोक्ष फरु रोना न कहाजायगा का 
कटने योग्य न होगा. उत्तर यहं है फि, पिचारसे यह दोष नरी पराह 
होसक्ता क्योकि भानन्दमय के उपसंकमणही वर्णेन से पुच्छमतिष्ठास्ष 
वणेन किये गये ब्रह्मकी मापिका फर मोक्ष वणेन किया है आनन्दमय को 


वेदान्वत॑त्वभकाकषमाषामाप्यसमेतम्‌ । ८७३) 


उपसंकमण करना कहने मे उपकमण का भथ भाति का अहणके योग्य 
है इषम त्याग का जर्ध चटित नहीं होसक्ता क्योकि अन्नमयआदि से अधिक 
माणमय आदि का वर्णन दहै इससे पृर्ैको त्याग कर अन्य म गमन करना 
बा माप्त होना ग्रहण के योग्य दै भानन्दमय से अधिक अगि किसी का वणन 
नहीं है जो भाष्य समक्षा जायव एसा अथे घटित होसंके इसे जेसे भन्न- 
मय आदि मँ विकार अर्थम व॒ आनन्दमय मे राच्ये अथेमे मयद्‌ 
अत्यय ( मयङाम्द्‌ ) ग्रहण के योग्य वर्णेन किया है रेसेही अन्नमय भादि से 
भिन्न वा विलक्षण आनन्दमय मे उपसंकमणका दुस्तरा अथे मापिका य्रहण 
करना उबित है मौर यह भी आनन्दमय के ब्रह्म होने व उपसंकरमण का अथे 
म्न होना ग्राह्य होने मँ ममाण है कि, आनन्दभय को उपसंकमण करता इ 
यह्‌ ककर इसी के अगि यह वणेन किया है यतो वाचो निषतेन्ते 
अप्राप्य मनसा सह! आनन्दं ब्रह्मणो विद्वान्‌ न बिभेति कुतश्चन 
अथ-भिस परमात्मा को न भप्रहोकर मन सहितं वाणी छोट आती हे उस पर- 
मात्मा ब्रह्य फे आनन्द को अ्थ॑त्‌ आनन्दस्वरूप का भाप्रहोकर विदान्‌ किसी 
ख नहीं डरता इसस पाप्र होने का आश्य विदित होतार ओर भानन्द्‌ नो चेतनका 
गुण सबका परमभयोनन वा मनोरथ व जिसके होनिका ज्ञानही मोक्षकी भनिराषाक। 
हेतु है उसके त्यागका अथ किसी मकारसे स्वीकारके योग्य नही होसक्ता ओर आनन्द्‌- 
मयके सन्निधान मेँ (निकट म) जे यह श्रुति है सोऽकामयत बहुस्यां प्रजा- 
येय स तपोऽतप्यत स तपस्तप्वा हद सवंमस जन यदिदं किच अ्थ-- 
उसने इच्छा किय कि, बहुत हो उत्पन्न होऊ अथोत्‌ अपनी शक्तिद्राण अनक 
प्रकारके कार्यरूपं पकटकर उसने तप ( ज्ञान ) को फैटाया व तप को तपकर 
के अर्थात्‌ पृष्टे व जीवों कं कमौका भनुसंधान करके जा कछ यह है इस 
सब जगत्‌ कौ उत्पन्न किया यह ब्रह्मपुच्छपतिष्ठा के अति निकट कहैनाने से 
बह्मके साय सम्बध को पराप्त जो आनन्दमय है उसका ब्रह्म होना बोध कराती 
है अर्थात्‌ उसके ब्रह्म होने को नना ह क्योकि सृष्टि को उत्पन्नकरना जीव 
काक व सृष्टउतपत्तिका सामथ्यै जीवम नही होसक्ताभोर जा यह रका 
किया है कि, अथिकं आनन्द्‌ कहने से उसके विरुद्ध अरपदुःख होने का भी मसग 
होता है जैसे आरह्मणमय ग्राम कहने ते उसमें शूद्र वा अन्य वणे फे केम होने 
काबोषरहोतारै तथा दूसरी जो यह शङ्का होतीहै कि, श्रुति भें आनन्दौ 
ब्रह्म व्यजानात्‌ अर्थ-आनन्द्‌ ब्रह्म है यह जाना इस श्रुति मेँ निस्मे आनन्द्‌ 
ब्रह्म है यह कहि मयश्षब्दसहित नही कहा तथा अन्य श्रति्यो म नो पूवही 
वणेन की गर है आनन्दशब्दमात्र कहा हे मयकषब्द न कहनेसे व भ्रियाशेर आदि 





१ परापत होकर यह शब्द वाक्यम दोष दै अक्षिपते रहण किया जातादे क्योंकि वाक्यम 
अपाक्त है । २ इसका विक्ञेष ऽथास्यान पूवद किया गया दै वह यहां समक्षेना चाहिय । 
# ३ 


( ७४ ) बेदान्तदृश्षेनम्‌ । 


अबयव न कहनेसे आनन्द शब्द्‌ ब्रह्मवाथक होना युक्त हे मियरिरभदि अवय- 
ब अह्यमे सभव नहीं हते जो रह्म मन बा से भगोचर दै उसको अवयव 
विशेषसहित भरतिपादन करना युक्त नहीं है इन देनो शङ्कां का उत्तर यह है 
कि, तत्मकरतषचने मयट्‌ इस महि पाणिनिकृत सूत्र का जिसमें मयद्‌ भत्य- 
यका विधानहैदो पकार का अथै होताहै एक यह कि, पाच्यं से ( अधिक- 
तासे) भस्तुत (असा कियागया) को यकृत कहते है मथमा विभक्तिमे समयं अथोत्‌ 
भयमाविभक्तियुक्त शब्दे से परकृत वचन मे अथद्‌ अकृत उपाधिक शब्दं के 
भये ने स्वार्थमे ( अपनेही अर्थम ) मयट्‌ मत्यय होताहै यथा मकृतशूष ८ अतिम- 
स्तुत ) अन्नको अन्नमय कहत ह मथीत्‌ अतिप्रसायुक्त अन्रहौी अन्नमय 
कहाजाता है यथा सुय्यै पकाशमय है यह कहने मे यह विदित होता ई कि, गुण 
गुणी को वा धम्मं धम्मौ को अभेद्भावकी विवक्षसे स्वारथहीमें वक्ता का मयज्षब्द 
कहनेका आशय हे अर्थात्‌ मकारामय सूयं कहनेका यह भये टे कि, सूये मका 
स्वरूपी हे क्योकि सूये मे अधिक म्रकाश्च हे इससे कुड अन्धकार भी दै 
ेसा मानना असंभव व भमाणविर्द्ध है एेसेही अनन्द व भानन्दमय कहनेमे 
समञ्षना चाहिये आनन्दमय मे अधिकभानन्द्‌ व कुदुःख होनेकी शंका 
करना युक्त नहीं है ओर आनन्दमय का अभे अतिजनन्दस्वरूपही होने का 
ग्रहृणके योग्य होने से आनन्द्‌ शब्द्‌ के जभ्यास से जनन्दभय का अभ्यास्रमानना 
युक्त हे क्योकि स्वारथही म अथोत्‌ धर्मधर्मी को अभेद्‌ मान के आनन्द्ही अर्थ 
म मयश्ब्दं का पयोग है भौर दुसरा भथ यह है कि, कृत निसमे कहानाय 
वह मकृतवचन है पथमाविभक्नि शब्द्‌ से प्रकृत वचन कहने योग्यमे मयट्‌ 
भत्यय होता हे यथां अन्न जिस्म परकृत हो { अधिकता से मस्तुत हो ) वह अन्न 
मय यज्ञ है य्ह विरशेष्यविकशेषण भावसे कहनेसे अन्य द्रव्य पदाथ म 
मयट्‌ भत्यय वा मय शष्द्‌ का ग्रहण कियानाता ६। इससे जर्हो धर्म॑ व 
धर्मी मे भेद होन के भावसे आनन्द धर्मका आश्रयरूप ऋह्म को वणेन कियाहै 
वह रूपकमात्र वणन करन कौ कटपनास भियदि का शिर के समान कहकर 
बरह्म को पृच्छ व नीटकं समान्‌ कहा है मुख्य अथं से पुच्छ व अवयव कहने 
का जह्य नहीं हे पृच्छ व प्रतिष्ठा ( नीड) इसी मयोजनसे कहाहि कि, 
जिससे पुच्छ शब्दं कहने से रूपक का भी निर्वाह होनाय व म्रतिष्ठाके साथ 
कहने से ब्रह्म के भधान व आधार हनम दोषमपि नहो क्योकि धर्मी वा 
दव्य ध्रै वा गुण का आश्रय होता ह इससे मचुरआनन्द का आश्रय धर्मी ब्रह्म 
हाने स ब्रह्य आनन्दमय कहाजाता ₹ै एसा अथे ग्रहण करनेमे भी अन्य किक 
न्यून आनन्द की अपेक्षा जह्य मे अधिक आनन्द ॒ हनि से आनन्दमय कहना 
१ दोनों प्रकारके अर्थौ को आचार्य्येनि स्वीकार किया है ष दोनों प्रकोरके अथे ग्राह्य 
होनेसे आनन्दमयमें स्वाथे य मयट्‌ प्रहृण किया जाता है । 


देदान्ततर्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ७५ ) 


समञ्नना वायि रेसेौ अन्य न्यून भकाकमान की अपेक्षा सूर्य भकाश्च- 
मय कहानाता हे उसी अल्प विरुद्ध धर्मं भी अङ्खीकार कियेजने के माश 
यसे प्राबुय्यै अथै मेँ मय शब्द का वणेन नहीं है इससे ब्रह्म. भनन्दका 
आश्रय सिद्ध षने सेव केवर देश मे उपारमत से अवयव के समान 
कथन होने से व मुख्य अथे से व पुवौपर भम्बधसे ब्रह्म को मधान व 
आनन्द्स्वरूप वणेन किया जाना सिद्धहोनेसे ब्रह्मद को भानन्दमय वर्णन 
किया है यह निश्चय करना चाहिये । पूर्वापर वाक्यों म संशय निवारण के 
स्यि यह शेका समाधान का व्याख्यान सूत्र क अथैके व्याख्यान से अधिक 
खिखागया है । अब अन्य वाक्य जो ब्रह्म के भतिपादन्मेरहै उनम नोजो 
शाब्द संशय के कारण ह उनको उनके समाधान के हेतु सहित ब्रह्म का मति- 
पादन आगे पूर्वो मेँ वणैन करते हं ॥ १९ ॥ 


आदित्य के अन्तर्गेत हिरण्मय पुरुष बह्मही होने ऊे वर्णने 
सु० २० व्‌ २१ अधि० ७। 


अन्तस्तद्रर्मोपदेशात्‌ ॥ २०॥ 
अनु °-पध्यमे ( सूय्यै के मध्यमे ) उसके ध्मके उप- 


देशे ॥ २० ॥ 


भाष्य-मध्य म उक्तके धर्मके उपदेशसे यह कहने का आशय यहद 
किं, छान्दोग्य उपनिषद्‌ म उपास्य ब्रह्म के वणेन मे यह वक्यहेञअथ य 
पषोन्तरादित्ये हिरण्मयः पुरूषो टरेयते हिरण्यदमश्ुरिरण्य- 
केशर आप्रणखात्‌ सवं एव सुव्णः। तस्य यथा कप्यासं पुण्डरीकमे- 
वमक्षिणि, तस्योदिति नाम, स एष सर्वेभ्यः पाप्मभ्यः उदित 
उदेति हवै सर्वेभ्यः पाप्मभ्यो य एवं वेद्‌ अथे-{ अथ यः) अथ 
जो अर्थात्‌ जो पुवैही कहा गया वह ( एषः ) यह अर्थाव्‌ प्रत्यक्ष ( अन्तरा- 
दित्ये ) मध्यमे सूर्यम अथौव्‌ सूप्यं के मध्यमे ( हिरण्मयः )ज्योति वा भकाश- 
मय ( पुरुषः ) पुरूष ( दद्यते ) देखानाता है ( दिरण्यदमश्चः ) निस की 
ज्योति ही डा हे ( हिरण्यकेशः ) ज्योतिरूप्ही निसके केश हैं ( जआमण- 
खात्‌ ) नखपर्ययन्त अर्थाव्‌ जो नखपर्यन्त ( सर्वं शष चुवर्णः ) सव सुवर्ण है 
अथौव्‌ भ्रकाररूप है ओर ( यथा ) जैषे ( कप्यासं ) लको पीताहुजा स्थित 


१ पूव वणेन के उपरान्त उपासना वणेन का परारंभसूचक अथ इन्द्‌ हे । 

२ नेत्रोके उपमान पुण्डरीक के विदहोषणरमे केप्यास शब्द का जो अथे जलको शता 
व स्थित व उसका विवरण लिखा है उसका व्याकरणसे संस्छृत मेँ शब्दां से यथाभे 
होना जनानिके द्यि तस्य यथा कप्यासं॑पण्डरीकमेवमक्षिणी हस षाक्य अवयव का 
जिसमे कप्यापत शब्द्‌ दै सस्त म व्याख्यान ठिखेते है त्येति, तस्य पुरुषस्य यथा- 


(७६) बेदन्तदशेनम्‌ । 


अथात्‌ भपने मूर व नार से नर को ग्रहणकरता वा पीताहुभा जरुरससयुक्ततासे 
ताजापन व॒ मफुतारूप तेज को माप्त अपने वृक्ष नार मे स्थित 
( पुण्डरीकं ) कमट़ हो ( एवं ) एसे ( तस्य ) उसके ( अक्षिणी ) दोनों नेत ह 
अथवा यह अभेहै कि, किरणों स जर सीचने स जलका पनबाराकपिनो 
सूय है उससे विकासित वा अफुलचित जो पुण्डशक ( कमल ) दै उसके समान 
उस पुरुषके ने ह ( तस्य ) उसका (उत ) उपर वा प्र ( इति नाम ) यह 
नाम है ( स एष ) वह यह ( सर्वेभ्यः पाप्मभ्यः) सब पापों से ( उदितः ) भिन्न 
वा रहित है (यः) जो ( एवं ) रेसा (वेद्‌ ) जानता है ( सः ) वह ( सर्वेभ्य 
पाप्मभ्यः ) सब पारपोसे (हवै) निश्चय करके ( उदेति ) रहितदोता है एेसा 
अधिदैवतरूप से वणेन करफे अध्यात्मरूप से सा वणैन क्या है 
अथ य एसोन्तराशक्षिणि पुरूषो दङयते अध-( अथ) भबवाभौर 
( यः एषः) जो यह ( अन्तराक्षिणि ) नेत्र के मध्यमे ( पुरुऽः ) पुरुष ( टइयते ) 
देखानाता ह इत्यादि इन वाक्यो मे जो ( अन्तः ) मध्ये अर्थात्‌ सूर्य्य व नेतं 
के मध्यमे पुरुष का देखानाना अर्थात्‌ होना वर्णनकिया है इसमे यह क्य 
होता ३ कि, विद्याकमम के अतकञय स (अधिक हनिसे) उल्कृष्ता का माप्त 
किसी संसारो पुरुष के सरस्यमण्डठ मव चक्षुमे उपासना कफे योग्य श्रुत्िर्मे 
कहा है वा नित्य सिद्ध परमात्मा को कहा है क्योकि वेदान्त मेँ परमात्मा ह्म 
उपास्य वणन करने का विषय होनेसे व व्यापक ब्रह्मका स्यैव ने्रदो्नोमं 
होना संभव होने सब्रह्मका वर्णन कियानाना विदित होता है परन्तु रूष- 
वान होना आदि वर्णन क्थिनाने से संसा जीवात्मा का वणेन होना 
-पण्डरीकम्‌ एवे अक्षिणी कथभृतं पुण्डरीकं कप्यासं कं जट पीयते हाति कपी नपुंसकःत्वात्‌ 
हस्यत्वे कपि आस्ते इत्यासं कपि च तदासं च कप्यासं अथौत्‌ यत्पुण्डरीकं स्वमलनालाम्यां 
कं नलं पीयते कोऽथः जलमाक्षैति गृह्णाति वा जलमाकृष्याद्रेतवं भूफ्टनश्च प्राप्तमस्ति 
तदेवास्ते इति कप्यासं न स्ववृक्लादधिन्नमना्र निस्तेजोरूपं पुण्डरीकमित्यथः । कप्यास- 
मित्यस्य शब्दस्य योऽययर्थो मोविन्दानन्देन ्ोकरभाप्यशकायां लिखतः केपेमकेटस्य 
आसः पृच्छमागोऽत्यन्ततेजस्वी तत्त्यं पुण्डरीकं यथा स॒ न ग्राह्यो बीभर्सायोप्तेर- 
नृत्तमत्वात्‌ । गोविन्दानन्दलेखानुसरेण अरुणरूपताभंप्राप्तयै तदर्थो ग्राह्य इति चेन्नान्यवणे- 
वतोऽपि कप्यासस्य दह्ञेनातुण्डरीक्रशम्दस्य सितांभोज नियतत्वादन्ययुक्तक्ञन्दोपमा- 
धणेने वक्तरक्षमत्वसिद्धत्वाच । कप्यासमिति समासान्तज्ञब्दे कषपी-आक्क्षब्दौ स्तस्तयोः 
कमिति केपुबेक पीड णने इति धातोः किप्पत्ययान्तः कषीञ्ञन्दस्तथा आस उपवेशने 
हति धातोरत्ययान्तः आसङषब्दा स्चातम्य इति अथायमथः समीचीनः कै पिबतीति 


कपिरादित्यः तनास्यते क्षिप्यते विकस्यते इति कप्यासन्तत्राह वाक्यकारः आदित्यक्षित 
वा श्रीयत्वादिति। 

१ उदित म्द उतूटपसगेपवेक इण्‌ गतौ धातुपे बना हुआ है व अथे उसका उपर गया 
दै वा होतादै यहां फलितां भिन्न वा रहित टोनेका ग्रहण किया जाता है अथवा उपस्गसे 
धात॒का अथे बद जाताहे इसमे रहितं होना अर्थ प्राह्य ३ । 





वेदान्ततत्तमकश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ७७ ) 


समञ्ञाजःता हे क्योकि आादित्यपुरुष मे ( सूर्यम ) ज्योतिर्मय दमश्र ( डादी) 
ज्योतिर्मय केश इत्यादि वणेन से रूपका वणन कियहि तथा नेत्रपुरुषभे भी 
ग्योतिरूप होने से व श्रुत मे टसा कहने से तस्यैतस्य तदेव रूपं यदमुष्य 
ष्धपं अ्थ-( तस्य एतस्य) उस उक्त इसका अर्थाव्‌ जिसका वर्णेन अभी होरहा है 
देसे चक्ष भे विद्यमान पुरुषका ( तदेव रूपं ) वही ( ज्योतिर्मय) प है ( यद्‌ ) 
जो ( अमुष्य रूपं ) इसका रूप है अर्थाव्‌ जिसका अभी वणेन होचृकदि वा 
होगया ह इस सूय्येमण्डटरमे विद्यमान पुरुषका रूप है इसमकारसे सुय्येमण्डटस्थ 
पुरुषमे व॒ नेतरस्य पुरुष मे दोनों मे रूपका वर्णन है परमात्माको रूपराहित वणन 
किया है यथा श्रुतिमे कहा दे अद्रान्दमस्पदोमरूपमव्ययं अथे-( अशब्दे ) 
शब्दर हित ( अस्पक्ञं ) स्परोरहित ८ अरूपे ) रूपरहित ( अव्यये ) नाशचरदित 
है तथा आधार कहनेस परमात्मा का होना सिद्ध नदीं होता अर्थाद्‌ जो यह 
आद्त्य के मध्य में पुरुष देखाजाता है यह कहने से सूर्य॑ का आधार होना 
ज्ञात हाता ह परमात्मा स्ैव्यापक का कोई आधार नहीं होसक्ता श्रतिमे कहा 
३ आकाशवत्सर्वगतश्च नित्यः अथे-( आकाशवत्‌ ) आकाश के समान 
( स्वेगतः) सब भ माप्त अथौत्‌ सवेव्यापक (च ) ओर ( नित्यः) नित्य 
है इत्यादि श्रतिर्यो के ममाणसे व्यापक होनि से परमात्मा एकदेशीय मरति 
मान्‌ नहीं है श्ससेसूय्यै वनेत्र के मध्य मँ परमात्मानं है ओर 
इससे भी परमातमा का हाना संभव नर्हा हाता किं, भादित्यपुरूष व 
आक्िपुरुष के देश्य ॑की मय्यीदा श्रुति मे कही है छान्दोग्य उपनिषद्‌ की श्रुति 
यह दै स एष ये चामुष्मात्पराओो लोकास्तेषाष्टे देवकामानां 
अथ-( अमुष्मात्‌ ) इससे अथात्‌ स्यसे (पराचः) उपर वाचे (येच 
छोकाः) नो ओर रोक हं ( तेषाश्च ) उनकाभी (स एषः ) वह यह अथौत्‌ 
जो उत्‌ नामसे कहागया\९ वह यह कृत कहागया आदित्यपुरुष ( ईषे) 
श्वर दोता है अर्थात्‌ ईश्वर है ( देवकामानाश्च ) देवतार्ओ के काम्यमान अथीव्‌ 
इच्छा कियिगये फटविरे्षो वा भोगोका भी अथीत्‌ देवताओके भोग वा फरुविशेषों 
का भौ ईश्वर ह ठेसाही अक्षिपुरुषके नीचेके ठोर्को का ईश्वर होना कहनेसे 
अक्षिप्रुष की मय्यौदा श्रतिमें कही है यथा सष एष ये चेतस्माद- 
व।ओो हछोकास्तेषाथेष्टे मनष्यकामानाश्च अ्थ-( एतस्माद्‌ ) इससे अथीत्‌ 
अक्षि (नेर ) से ( अर्व्बाचः ) नीचे (ये चरकाः) नो ओर रोक दे (तेषा) 
उनका भी ‹ स एषः ) वह यह अथात्‌ जो उप्र कहागया है वह यह भअबभी 
वर्णन कियानात। हुषा चाक्षुषपुरुष ( ई ) ईशर हे ( मनुष्यकामानाश्च ) मनुर््यो 
के भागो का भी अथोद्‌ मनुष्यों के भोगोकाभेा इश्वर हे परमातमा के रेश्वप्यै 
की मय्यौदा नहीं है उसको श्रतिमे एसा वर्णन कियांहे एष सर्वेश्वर एष श्रता- 
धिषतिरेष भ्रूतपाल एष सेवुर्षिधारण एष रोकानामसम्मेदाय भथ 


(७८ ) बेदान्तदक्षेनम्‌ । 


(एषः)यह ८ सर्वशवरः ) सबका दश्वर हे ( एष भूताधिपतिः ) यहं भूर्तोका अधि- 
पाति ( स्वामी )हे ( एष भतपारः) यह भरतो का पारनकरनेवाका है ( एषां शे- 
कानां) श्न ठोकों के (असम्भेदाय ) संभेद न होने के स्यि अधीव 
मस्यौदार्मे भेदन होने के खियिषा मय्यादा मेँरखेने के खयि ( एष 
विषारणः सेतुः ) यह धारणक्षरनेवाङा सेतु है अर्थाव्‌ जैसे जरां केन 
मिखेने ब मर्य्यादा रखने के स्थि लोकमेसेतु होता दै रेसेष्ी कोके 
सम्पूणं नियर्मो के धारण करनेवारा सबको मस्यीदा म रखने का हेतु होनेसे 
यह परमात्मा सेतु है ( सेतुके समान है ) इस विष मय्यीदारहित सबका 
हैदवर परमात्मा वणेनकियिनानेसे मय्यौदायुक्त कहागया सू््यस्थ व॒ अक्षिस्थ 
पुरुष परमात्मा नहीं है इस संदायके निवारण के छ्य यह काहि मध्यमे उसके 
धर्मफे उपदेश्चसे अथीत्‌ मध्यमे परमात्मा ह है उसके धर्म फे उपदेश्षसे परमात्मा 
वा बअरह्मही है इतना सूत्र म शेष है तात्पस्यै यह है कि, सूय्यै व नेत्र के मर्ये 
जो पुरुष कहागया है वह परमात्मा वा परमेश्वरी है किंस हेतु से प्रमेद्वर 
है यह सिद्ध हाता है उसके र्म के उपदेश से अथीव्‌ परमेदवर के धर्मेका उपदेश 
फियहि इससे परमेदवर का होना सिद्ध होताहि परमदवर के धम॑का उपृदेश्च यह 
६ कि, यहजो सूर्यं के मध्यमे पुरुष देखानाता है रेखा कहकर यह कहा ह 
तस्योदिति नामस एष सर्वेभ्यः पाप्मभ्य उदितः अध--उसका 
८ आदित्यपुरुषका ) उत्‌ (पर) यह नाम है सो यह सब पापे रहित है एेसेही गक्षि- 
पुरुष को कहा है सबपार्पो से रहित केव परमात्मा को श्रतिमं कहा है यथा 
य आत्मा अपहतपाप्मा इत्यादि अर्थ- जा आत्मा ( परमात्मा ) पर्षों 
से ( सब पापोसे ) रहित है इत्यादि वाक्यों मे परमात्मा को पापरहित वर्णन 
किया है पापरदित होना जो परमात्मा का धर्मे है उसके कहने से सूय्यै- 
मण्डर वनेत्र के मध्य मे परमात्मा बऋह्यरी को कहा है अन्य पुरुष को 
उपास्य नहीं कहा अब यह शंका है फि, सय्येस्थ व अश्षिस्थ पुरुषमें उक्त भकारसे 
रूप व मर्यादा का होना विदित होति उनको परमात्मा माननेमें परमात्मा 
कोशब्द स्पही रूप मादि रहित जो श्रुति मे वणेन किया हि उसमें 
दोष अविगा इसका उत्तर यह है कि, जैसे आकाश व्यापक होनेसे यद्यपि 
घटादि अनेक पदार्थ के उपाधि से षटदिकोके परिमाण मत्रि नही 
होता परन्तु षटाकार (षट मेँ जकाश्च ) कहानाता दै रेसेहौ सर्वव्यापक 
परमेश्वर को मादित्य व अक्षिपुरुषरूप से वर्णन किया है व॒ आधिदिवत 
व आध्यात्मरूप विभाग वणन करने की अपेक्षायुक्त मर्य्यादासाहित उपास- 
नाके गि आदित्य व आक्षिमे होना काह अथीत्‌ जो सर्वव्यापकं रूपसे 
परमेश्वर क। जानकर उसके ध्यान भे मनको स्थिर नहीं करसक्ते उनके 


बेदान्तततत्वमकाक्चमाषाभाध्यसमेतम्‌ । (७९. ) 


ध्यानकरने व चित्त स्थिर करनेके मयतन ( उपाय )के छ्य सथ्य आदम 
परमेश्वर का होना बणेन किया हे व सर्ैव्यापक का सूर्यं भक्ति मे होना 
सत्यही है इससे सूय्यै भक्षि भ परमेश्वर होनेका उपदेश किया है ॥ २५ ॥ 

भो सूर्य मेँ परमेश्वर हे वा सूय्यै पुरषरूप परमेश्वर है तो सूथ्यै ही को परमे- 
श्वर मानना चाहिये उससे पृथक्‌ परमेश्वर न मानना चाहिये अथवा परमेश्वर 
भिन्न है यह संदेह दर होनेके स्यि अगेसूत्र्मे भेद होने का दहेतु वर्णन 
करते ह- 


भेदग्यपदेशाचान्यः॥ २१ ॥ 


अनु°-मेद्‌ कथन से भी अन्यद ॥ २१॥ 


भाष्य-परमात्मा के धर्म उपदेश से आदित्यभादि शरीरभमभिमानी जीवों 
से अन्य परमाप्मा का उपदेश होना सिद्ध होताहै दुसरा हेतु यह हे कि, मेद्‌ 
कटने से भी परमात्मा आदित्य से भिन्न है यह सिद्ध होतदि निसश्रुतिरमे 
भेद वणन किय वहं वृहदारण्यउपनिषद्‌ मे वणेन की! गई श्रुति यह है य आदि- 
त्थे तिष्ठत्रादित्थादन्तसे यमादित्योन वेद यस्यादित्थः दारीरं 
य आदित्यमन्तसे यमयत्येष त आत्मान्तय्याम्यमूतः अ--(यः)नो 
( आदित्ये ) स्यम ( तिष्ठन्‌ ) रहतेहुये ( आदित्यात्‌ ) सूय्थसे ( अन्तरः) 
भिन्न है (ये ) जिसको ( आदित्यः ) सूय्यं ( न वेदं ) नहीं जानता है ( यस्य ) 
निसका ( गादित्यः ) स्यं (शरीरं ) सीर है ( यः अन्तरः ) जो भिन्न परमा- 
स्मा ( गादित्ये ) सू्यैको ( यमयति ) नियमित करता वा नियम मँ रखता 
है ( एषः ) यह्‌ ( अन्तयामी अमृतः ) अन्तयौमी अमरतमुक्तरूप ( ते आत्मा ) 
तेरा आत्मा है अर्थात्‌ उपदेशक यह उपदेश करता दै किं, हे निन्ञासो! 
जाननेकी इच्छाकरनेवार सूर्यम स्थित निसको स्यं नहीं नानता है 
इत्यादि जिसका वणेन किया गया है रेसा यह अन्तर्यामी अमृतस्वरूप 
परमात्मा तेरा अर्थात्‌ त्‌ जो नवात्मा है उसका भात्माहै तात्पस्यै यह ह 
कि, शरीर अभिमानी तुञ्ञ जीवात्ाका आत्मा है रेसा कहनेमे कि, 
जिसको सूस्यै नहीं जानता है श्त्यादि यह स्पष्ट विदित होता है कि, न जानने- 
बाठे ज(दित्य जात्म से अन्तर्यामी आत्मा ( परमात्मा ) भिन्न हैबही यहं 
सूम्थेके मध्यमं वर्णन कियागया है यह स्वीकार करना चाहिये जौर बही ना 
आादित्यआदि हरीर अभिमान नोर्वोसे भिन्न दै उपास्य देव है यह निश्चय 
करना चदय ॥ २१॥ 


(८० ) बेदान्तद्ंनम्‌ । 


आकाश शब्दसे परब्रह्मही वाच्य होनेमे सूत्र २२ अधि०८ । 


आकाशस्तद्िङ्गात्‌॥ २२॥ 

अनु "-आकाञ्च ह्म है उसके िङ्ग से अथीत्‌ आकार शब्द 
ब्रह्मवाचके हे उसके ( ब्रह्मके ) लिङ्ग ( रक्षण ) से ॥ २२॥ 

भाष्य-ईसका आश्य यह है कि, छान्दोग्य उपनिषद्‌ म कश्षारावत्यत्राह्मण 
व॒ जैवछिके संवादम पश्र व उत्तरका एसा वणेन है अस्य लोकस्य 
का गातिरित्याकाद्रा इति होवाच सवाणि ह वा इमानि भूतान्या- 
काश्चादेव समुत्पद्यन्त इत्याकाश्चं प्रत्यस्तं यन्त्याकार्चो द्येवे- 
भ्यो ज्यायानाकाङ्चः परायणम्‌ अथे-( अस्य रोकस्य ) इस रोक की 
( का गतिः) क्या गति है अथौत्‌ इसका परथिषीषोकका वा अन्य का 
जाषार को है (इति) यह मश्रहै (आका इति ) आकाश है यह उत्तर 
(ह उवाच ) निश्वयसे कहा (वे ) निश्चय ( सर्वाणि इमानि भूतानि ) सब यह 
भूत॒ ( भ।काशाव्‌ एव ) आकाही से ( समुत्पद्यन्त इति ) उत्पन्न होते हें 
( जाकाङं भति ) भाकाशमे ( अस्तं यन्ति) स्य को माप्त हेतिर्है आ- 
काः हि एव एभ्यः) आकाशदी इनसे अथीत्‌ इन सब मत स्थावर जङ्ग- 
मसे ( ज्यायान्‌ ) महान्‌ अथौव बडा है इससे ( आकाशः परायणं ) भा- 
काञ्च परायण है अथीत्‌ तीनों कामे सब भृतो का परम आश्रय वा आधार 
है इसमे यह संशय होता है कि, जकार शब्द्‌ से प्रत्य को कहा ह वा भूत 
आकाश्च का वणेनकिया है क्योकि आका शब्द का भयोग दोनों मे विदत 
होता है भतभकाशमे छोक व वेद्‌ मे परसिद्धरी हैव कहीं ब्रह्मको भी काञ्च 
नामसेकहाहै जैसे इस वाक्यम कहा यदेष आकाश आनन्दोन 
स्यात्‌ को ह्येषान्याते कः प्राण्यात्‌ अथ--ना यह भाकाश्च अथौत्‌ 
निराकार मकाकषमान अ।नन्दस्वरूप ब्रह्म नहो तोकीन चले कोन जीवै 
अथवा कौन अपानसम्बधा नीच की करिया करै अर कौन भाण धारणकर 
वा भाणक्रिया करे इत्यादि । मुख्यञथे से आकाशशष्द भूतभाकाशर्मे निष 
है ब्रह्म आका के समान सबमे व्यापक दै इससे गोणथेसे ब्रह्मम अकाश 
शब्द का ययोग होता है तिससं मुख्यजथं क सम्बन्ध से मृतही जका का 
ग्रहण संभव होता है ( उन्तर ) भृतञाकाश के प्रहणकरनमे यहनो कहा है 
कि, यह सब भूत आकाञ्ही से उत्पन्न हाते ह यह अथे आकाशम षटित नर्ही 
होसक्त। ससे आकारा शब्द ब्रह्मद वाचक मानने के योग्य है अ इसमे पूर्षै- 
पक्ष यह है कि, मृतभाकाश को भी वायुदि को उत्पत्ति क। कारण वणन 
किया है यथा इसे श्रुति में कहाहे एतस्मादात्मन आकाशः सभूतः आ- 


१ यह तेत्िशय उपनिषद्‌ कं वाप है । 





वेदान्ततत््वमक्षाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (८१) 


काज्ञाद्रायुः वायोरमिः अक्रेरापः अद्यः पृथिवी भरथ-(रतस्माव्‌ आत्मनः) 
इस भात्मासे ( आकाशः संभूतः ) आकार उत्पन्न हुवा ष ( जआकाङाव वायुः ) 
आकाङसे वायु ( वायाः अग्निः ) बायुसे अश्रि ( अत्रेः आपः ) अभ 
से जरु उतपन्न हुये ओौर ( भद्धघः पृथिवी ) जरसे पृथिवी उतन्न हुई 
इससे भाकर्षब्द से मतद भक्षादा का ग्रहण होता है इसके उत्तर 
ब संशयके निवारणे छ्यि यह कहा है जाकाश उसके छिग्‌ से अथात्‌ 
भका शब्द्‌ बह्मही वाचक दै अथवा आकाश क्षब्दसे बह्मही का ग्रहण 
युक्त है क्यो युक्त है उसके ( बरह्मके ) लिङ्ग ( रक्षण वा हेतुवाचक श्चष्द्‌ ) 
हनि से । निसपे ब्रह्मही का वाचक होना निशित होता ३ बहु ब्रह्मषिग 
यष है फि, यह सब मूत आकाद्ाही से उत्पन्न होते है यह कटने से ब्ह्मही 
का ग्रहण होताहै क्योकि सब भूतो का उत्पन्न करनेवाा कारण केव 
ब्रह्मही है भृतका को बायु आदि कौ उत्पत्तिक्रम वणेन कारण होना 
कहा हे आकाश मुख्य कारण नहीं हे इससे अधिक यह भी कहाहै कि, 
आकाश मेख्यकोमाप्त होत हें यह वणेन तथा आकाश इन मूतं से श्र 
हे आकाशपरायण ( मुख्य भाधारस्थान ) है यह वणेनन्रह्य होनेका लिगि 
( उक्षण वा चिह्न ) है कर्योकि सचसिष्रे्ठ वा धिक केवर परमातमा को 
वणेन किया हे यथा ब्ह्यकम्रेष्ठव अधिक होनेके म्रतिपादनमे यह श्रति 
वक्यहे ज्यायान्‌ पृथिव्याः ज्यायानन्तरिश्षाज्ज्यायान्‌ दिषो ज्या- 
यानेभ्यो लोकेभ्यः अथे-( पृथिव्याः ज्यायान्‌ ) प्रथिवी से श्रेष्ठं वा अधिक 
है ( अन्तारेक्ात्‌ ज्यायान्‌ ) आकारसे श्रेष्ट है ( दिवो ज्यायान्‌ ; स्वग टक 
से अधिक है ( एभ्यो छोकेम्यः ज्यायान्‌ } इन रोकोसतश्रष्ठव अधिकं दै सब 
काकारणव आधार होने से सब सेश्रेष्ठव परायण केवर पर्मार्मा है यह 
क्षण भृतकाड मेँ नदीं होसक्ते एसे ब्रह्म के हिङ्ग से भाकाशशब्द परमातमा 
ब्रह्मही वाचक है यह सिद्धान्त है ॥२२॥ 


आकाश शब्द के समान प्राणशब्द बह्यवाचक होनेके 
वणेनमं सू० २३ अधि० ९) 


अत एव प्राणः ॥२३॥ 
अनु °-इसीते प्राण हे अथात्‌ प्राणराण्द्‌ ब्रहमाचक दे ।२२॥ 


भाष्य--इसीसे अर्थात्‌ जह्यर्िग होनेके हेतु से आकाराशब्द्‌ के समान माण 
शाण्द्‌ब्रह्मवाचकं है यह सूत्रवाकय का अथ व आश्य है इसका विरोष श्याख्यान 
यह है फि, छान्दोग्यउपनिषद मेँ उद्रीथमकरण म ऋषिचक्रायण ने प्रस्तोता 
से यह कहा है कि, दे भस्तोतैः ! जो देवता मस्ताव ( सामभक्ति ) को माप्त होता 
(ज्ञा सामबेद की स्त॒तिवाक्योका गान करता ई उसको स्तोता कहते । ` 
१० 


(८२ ) वेदान्तदशनम्‌ । 


है उसकोजोत्‌ न जानकर वा मस्ताबभक्ति को न जानकर उसकी स्तुति 
करेगा अर्थात्‌ मुञ्च विद्धान्‌ के समीप स्तुति करेगातोतेरा शिर गिरषडेमा 
यहं सुनकर भस्तोता चुप होरहा भौर भययुक्त होकर डा कि, बह देवता फो 
है तब कषा कि, माण है इत्यादि उत्तर देने का वाक्य यहहैभाणश्तिष्ो- 
वाच सर्बाणि ह बा इमानि भूतानि भाणमेवाभिसंषिरशन्ति 
भ्राणमभ्युजिहते सषा देवता भस्तावमन्वायत्ता अथे-( माण इति 
हं उवाच ) माण ह यह कहा अथीत्‌ मश्न करने प्र यह उत्तर दिया कि, 
बह देवता माणहै बह केसा है यह नाने के श्यि यह कहा है८( हवा ) 
निश्चय दै कि, (सवौणि इमानि भूतानि ) सब यह मूत अथौत्‌ स्थावर जङ्गम सब 
यह माणी ( माणमेव ) माणही मे ( अभिसंविशन्ति ) मवे करत हैँ अथात्‌ 
ख्य होते है (भाणम्‌ अभ्युनिहते)माण को जभिक्ष करके अ्थौत्‌ सब ओर सर्वै 
छष्यकरके उत्पन्न हते ह अथोत्‌ माणी स उत्पन्न होतें सा एषा देवता ) सा 
यह देवता ( भरस्तावम्‌ अन्वायत्ता ) मस्तावको अर्थात्‌ पस्तावभक्ति वा सामभक्ति 
को अनुगत होता ६ अर्थात्‌ जे, प्रस्ताव वा सामभक्ति अथौत्‌ सामवेद भे वणित 
स्तुति कोमेम्मे मप्र होकर गान कियनातांहे उसके पश्चाव्ही ध्यानम मराप्र होता 
है इत्यादि इस वाक्यमें पू4हीके समान वायुस उतपन्न होना व उसमे छ्य होना सब 
मूर्तोका संभव न होनेसे माणशम्द ब्रह्म वाचक विदित होतांहै तथा यह श्रुति ह 
भ्राणस्य प्राणमुत चक्षुषश्चक्षुरुत इत्यादि अथ-माणकाभी प्राण च 
(नेच )काभी चक्षु इत्यादि तात्पय्यै यहदहैकि, बह्म माण का भी भाण 
चक्षु का भी चक्षु है यही मरतीकमात्र रक्खा गयाह पूरा वाक्यनही टिखा- 
गया पुरा वाक्याथ व विवरण यह दै कि. बृहदारण्यक उपनिषद्‌ मे यह वणेन 
किया हैकि,जे विदान्‌ ब्रह्म को म्णकाभी भाण इत्यादि नानतेर्हैवे 
ब्रह्म कै जाननेवार ह इईसस भ माण शब्द्‌ ब्रह्मवाचक सिद्ध हाताहै क्योकि 
ब्रह्म को प्रणनाम सेवा प्राणरूप कहा है परन्तु प्राणका भाण करने से संबंध 
संबधीभेद्‌ से माणसे भिन्न है यह निशित हाता । स्तर भें इसी से अथौ 
पुमैके समान ब्रह्मि हान से माणशष्द्‌ब्रह्मवाचकं रहै यहं कहनका हेतुं यह 
है कि, माण शब्द माण अपान आदिना पांच परकारकं वायुविकार हं उनका 
बाचक न मानानाय अ्थव्‌ व्हा भौ बह्मलिङ्ग ( रक्षणविधायकवचन ) से 
ब्रह्मप्रकरण मेँ भाकाशदाष्द्‌ क समान माणशब्द्‌ ब्रह्मही वाचक यरहण करना 
युक्त रै ब्रह्मका शिङ्ग यह दै कि, सव मूर्तो का प्राणस उत्पन्न होना व उसमें 
ख्य होनाजा वणेन किया है यह ब्रह्महीमे संभवदहै नड वायुम संभव नदीं 
है अथोद्‌ उत्पन्न व छयकरना जडका कमं नही हेसक्ता इससे निस ब्रह्मे ख्य 
व उत्पत्तिकरने का साम्य है वह पाणक्षब्द्‌ से ग्रहण क्ियानाता दै अब यह 





१ उत ब्द यहां अपिअथवाचक दै इससे अनुवाद मेँ उश्चका अथं भी रक्ख। गय । 


वेदान्ततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (८३) 


शङ्का है कि, मुख्य अर्थ से माणहष्द बायुविकार ही वावकं भानानाताहै 
गोण अथे से ब्रह्मके ख्यि भाणशब्द्‌ कहा है मुख्यभर्थसे वायुविकार अर्थ 
ग्रहणकरने में भी ठय व उत्पत्ति कहने मँ दोष नहीं है क्योकि सुषूपि कारे 
सथ इन्दि्यों काप्राणर्मेख्य होताहैजागने्मे किर भाणसे इन्दि्यो कौ 
उत्पत्ति हेती है इसके पमाण मे यह श्रुति है यदा चे पुरूषः स्वपिति 
भाणं तर्हिं वागप्येति भाण चक्षुः इत्यादि अथे-जब पुरुष ( जीवात्मा ) 
सोताहै तब माणम वाक्‌ छ्य होतीहै भाण मे चक्षु इन्दि छ्य होता 
है इत्यादि उत्तर यह है कि, सोने व जागने मेँ केवर इन्दियों की जिनका भाण 
भाश्रय है छ्य उत्पत्ति होती है सबमूर्तोका प्राणर्मेख्य नहीं होतान 
माणसे भूर्तोकी उत्पत्ति होती है यहो माण मे सब मर्तो का र्यहोना 
व॒ उतपन्न होना कहा दै शस भाण शब्द्‌ बरह्मवावक मानना युक्त हे ॥ २३ ॥ 


ज्योतिरधिकरण अथौत्‌ ज्योतिशब्दसे ब्रह प्रतिपाय रोनेके 
वणेनमे सूत्र २४ से २७ तक अधि ०१०। 


ज्योतिश्रणाभिधानात्‌ ॥ २४॥ 
अनु °-ज्योति चरण के अभिधान ( केथन ) से ॥ २४॥ 


भाष्य ०-ज्योतिङण्द्‌ ब्रह्मवाचक है चरण अथीत्‌ पद्‌ के कथन से ब्रह्मवाचक 
दाब्दं सूज मे शेष है ज्योातिशण्द्‌ ब्रह्मवाचक है यह सिद्ध होने के चि चरणके 
कहने से यह हतु वणेन किया है अथीत्‌ पद्का कहना ब्रह्मिङ्ग होनेसे ज्योति- 
शब्द्‌ ब्रह्मही वाचक है यह सिद्ध दता है अव इसका विशेष व्याख्यान यह दहै 
कि, छान्दोग्य उपनिषद्‌ मे देखा वगेनकिया है अथ यदतः परो दिषो 
ज्योतिर्दीप्यते विहवतः पृष्ठेषु स्वेतः पुद्ेषु अठत्तमेपृत्तमेषु 
लोङेष्विदं वाव तद्यदिदम रस्मिन्नतः पुरूष ज्योतिः अथे-( अथ अतः 
दिवः ) इस दरोक से अथौत्‌ स्वगरोक से ( यव्‌ पैर: ज्योतिः) जो परं ज्योति 
( विदवतः पृषु ) विदवसे उप्रवाछोमे अर्थात्‌ ( सवतः पृष्ठेषु उत्तमेषु अनुत्तमेषु) 
सब विद्व संसार से उपर उन्तमरोका मेज) ठेस ह कि, उनसे अधिक उत्तम 
नहीं ह उनमें मरकाडित होता ३ ( तद्‌ इदे वाव ) वह यही है (यत्‌ इदं ) नो 
यह ( अस्मिन्‌ पुरुषे ) इस पुरुषे ८ अन्तःज्योतिः ) अन्तर्ज्योति हे अथोव्‌ 
उदरके मध्यमे नटराभ्निरूप ज्योति दै इसमे यह संदाय होता ह फि, इस मेत 
मै ज्योतिशवब्द से सूर्ये आदि की ज्योति के कहनेका अभिमाय हे अथवा 
ब्रह्मके कहनेका है जो यह कहानाय कि, ब्रह्मरिग ( रक्षण ) होनेसे अथीत्‌ अर्य 
का रक्षण ज्ञात होनेसे ज्योतिशब्द परमात्मा बाचक हैतो यह विचारना 


१ वैदिक प्रयोग होनेसे यत्‌ परं कने के स्थान मँ यत्‌परः कहि यहां शिङ्कका व्यत्यय दद। 














( ८४) वेदाम्तदश्ेमम्‌ । 


वाहये कि, ऋहणिङ्गः ( बरह्मफा रक्षण ) है वा नहीं हे प्रथम पूर्वपक्ष यह है कि, 
ज्मोतिक्चन्द्‌ से सृ्यैआदिदी की ज्योतिफो ग्ण फरना वाहिये क्योकि रोककर्मे 
तम ( अंधकार) व ज्योति परसिद्ध रभो राति हेनेवारा षषु( मेध) 
यृत्तिक्ा रोकनेवारा पदार्थं ह उसको अंधकार कहते है ओर भेधकार का नाद्र 
करनेषाछा नेवी वृत्तिका अनुग्राहक अर्थाव्‌ निससे ( जिसके दारा उसकी 
सदायतासे ) नेजकी वृत्ति अनेक मकारे रूपो के ग्रहण करने मेँ समथ होती है 
उसको ज्योतिपदाथै कहते ज्योति वा भका एकमकारका रूप है सूथ्येजदि 
ज्योतिरूष कहे जासकते है ब्रह्मरूप आदि से रहित नेत्र से देखने योग्य पदार्थं 
नहीं हे ओर सेपुणं चराचरका आत्मा जो ध्यापक ब्रह्म है उसकी दरो कपस्यैन्त 
मस्यौदा कना युक्त नदीं है मंजमें दिवरोक ( स्वगैलोक ) की म््यौद्‌ा वर्णन 
किया है कास्यैज्योतिही मे दिवरोक की मर्य्यादा होना युक्त है क्योकि काय्यै- 
ज्योति परिच्छिन्न ( परिमणयुक्त ) पदार्थहै नो रूप होनेकी शोककि उत्तर के 
यि यह कहाजाय कि, ब्रह्म तेन इस भोतिक इन्दियगोचर तज से विरक्षण 
अतीन्दिय ( इद्िय से ग्रहण के योग्य नहीं ) पदां दिवरोक से मकाशित होता 
तो रेसे तेनके होने ब मानने मे पयोजन न होनेसे रसा कहना वा माननां 
युक्त नहीं है नो यह कहाजाय कि, उपासना के योग्य होना यही एक भयोननं 
हैतो ध्यान के योग्यभी न होनेसे यह भी पयोनन नहीं होसक्ता जो अन्य भयो- 
जनं अंधकार नाद करने आदिके यिय सूस्यओआदि की ज्योति है उसीको 
उपास्य ( उशसना के योग्य ) होना वणेन कियागया मानना चाहिये क्योकि 
ब्रह्म की विङोषता व दिवरोक आदिकी मस्यौदाके निषेध हेन मेव सूर्य 
ज्योति से प्रथक्‌ होने मे कोई दतुबचन उक्त मंत्र वाक््यमे नहीं कहा इससे 
ज्योतिशषब्द भौतिकतेजवाचक है ओर यहभी भौतिक हेनेका हतु ३ 
फि, जो दृद्य पदाथ है वह सष चरिवृकृत अथीव्‌ पृथिवी नर व तज तीन भृतोके 
भागते रचितहे ज्योति भी दृश्य पदाथ इससे रिवृ्करत हैव दिव लोकस नीये 
भप्रिजादि की ज्योति होनेसे दिवरोक मात्रस ज्योति कहना युक्त नहीं है 
जो यह कहाजाय कि, यथपि सरवे ज्योति की माप्निहै तथापि उपासना क लिये देश- 
विशेष ग्रहृण करनेम दोष नदीं है तो यह कहना यथार्थं नहीं भदेश ( देश्च 
का खण्डं वा अवयव ) विदोषरदित ब्रह्मका यदेशविकष कत्पना करना उचित 
नहीं हैन ब्रह्म पुरुष के अन्तर्गत ज्योति है क्योकि परिच्छिन्न ( मूरिमान्‌ 
छोटा ) तुच्छ फठवान्‌ होने मे ब्रह्मभाव नदीं होसक्ता इससे दिवटोकं मप्यौदा 
युक्त माङृतज्योति यह ग्रहण करना चाहिये हस शङ्का ब पवेपृक्षके उत्तर व 
समाधान के यि सूत्र मे यह कहा दे क्र, ज्योतिचरणेफे अभिधान से (कथनसे) 
इसका आशय यह है कि, ज्योतिशब्दसे यरं ब्रह्मही ग्राह्य ह वा ज्योतिराब्द्‌ 
ब्रहम वाचक हे फिस हेतु ते चरण के अर्थोत्‌ पद्‌ के कहनेसे । पदेके कह्ने से 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (८५) 


कने का तात्पर्य यह है कि, इस ज्योतिप्रतिपादक वाक्य के पुमे ूपकारङ्कारसे 
गायघीन।म व गायत्रीरूष से ब्रह्मफो चतुष्पाद्‌ वणन किया है व भथम यह कहकर 
गायघ्री घा इदर सर्व यूतं यबिदं किच वाग्ये गायन्री ययं पृथिवी य- 
विदं शारीरं यदस्मिन्‌ पुषे हदयमिमे भाणाः सेषा चतुष्पदा षद्धिधा 
मायश्री इति भथै-( शदे सर्वं भूते) यह सब भूत अर्थाव्‌ उत्पन्न माणी (यत्‌ इदं 
किश्च) जो कु यह स्थावर वा जङ्गम हे बह सब (गायत्री वा) गायत्री ही हे (वाक्‌) 
बाणी ( गायत्री वै ) गायप्रीही है ( या इयं पृथिवी) जो यह पृथिवी है ( यव्‌ श्वं 
शरीरं ) जो यह शरीर है ( यत्‌ अस्मिन्‌ पुरुषे हदयं ) जो इस पृरुषमें दद्य 
है (इमे माणाः) ये माण हँ ( सेषा चतुष्पदा षड्धा गायत्री ) सो यह चारपद- 
वाढी छः विधकी गायजी हे गायत्रीरूप से निर्देश क्ियेहुये बह्म के चार पदौ 
को इसप्रकारसे वणन किया हे तावानस्य महिमा ततो ज्यार्योश्च 
पूरूषः । पादोऽस्य सवां भूतानि तिषादस्यामूतं दिति अथ--( अस्य) 
इसका अर्थात्‌ गायत्री मे वणन कियेहुये पुरुष ब्रह्मका ( तावान्‌ ) उतना अर्थाव्‌ 
नितना भृत, वाक्‌, पृथिवी, शरीर, टदय व माण कार्यरूपसे छः विध व चारपदवछे 
गायत्री नामक ब्रह्मका वणेन कियागया है उतना यह महिमा विभूतिका विस्तारहै 
(च) ओर (ततः) उससे अर्थात्‌ उस कार्यरूप उक्त पपंचसे(पुरुषः ज्यायान्‌) पुरुष अभिक 
हे भर्थाव्‌ जा यह समञ्चानाय कि, इतनाही पुरुषका मदिमा टै तो यह न सम- 
कना चाहिय क्योकि पुरुष ब्रह्म इससे भी अधिक है वह अनन्त है व॒ उसकी 
महिमा उक्तमहिमा से बहुत अधिक है अधिकता के वणेन मे यह कहहे कि, 
( सवा भूतानि ) सवे भृत अथीत्‌ आकाशादि पृथिर्व)पस्थन्त व स्थावर जङ्गमरूप 
सब जगव्‌ ( अस्य ) इस पुरुषक। ( पादः) एकपाद्‌ ( अंश ) ३ अर्थाव्‌ यह 
सब जगव्‌ एक भश मे वतमान है ओर (अस्य दिवि ) इसके प्रकाशस्वरूप मे 
( अमृतं ) मक्षसुख है व ( तरिषाव्‌ ) तौनपाद्‌ है अथात्‌ मरकादयमान गत्‌ 
से इसकी भकाशचक विमृति त्रिगुण है व ह्म आप मोक्षस्वरूप करिपित जगच्‌ से 
भनन्त है अथवा ( स्य दिवि ) इसके स्वभरकाशरूप मे ( विषात्‌ अमृतं ) अमृत 
( मोक्ष )रूप तीनपाद्‌ अधौत्‌ तीन भाग वा जरिगुणविस्तार हे। इस मंत्रमें 
जिस चतुष्पाद बह्म क अमृत दिवसम्बधी ( पमकारमान छोकसम्बेधी ) 
वा यकाशास्वरूप अर्थात्‌ ज्योतिरूपष तीनपाद्‌ वर्णन किये गये ह वही य्ह 
दविोकसम्बेध स वर्णन कियागया ह यह मकरणसे व सम्बधसे सिद्ध होता 
है उसको त्यागकर भाङृृत ज्योति की कटपना करनमें प्रकृत का ( जिस विषय 
के वणेन का आरंभकरियागया हे व उसका मरवेध है उसका) त्याग व जो भकृत 
१ छन्द चार चरण का होता है गायत्री छन्द है इससे चतुष्यदम ( चार चरणवाली ) 
कहा है वा भृत वाक्‌ पृथिवी शरीर हृदय प्राण इन छः रूप से होना कहने से षड्धा ( छमवि- 
धफी ) कहाटै गायत्री मे पणेन क्यिहुये गायत्री अथे म प्राप्त ब्ह्नको उपचार से 
गायत्री नाम से वणेन किया है। २ यह छोदोग्य उपनिषट्का पाठ । 


( ८६) बेदान्तद्शनम्‌ । । 


नही है उसका ग्रहण होलायगा यह अयुक्त है जैसे यार पाद वणेनकियेगये ह 
पसे पात वा भोतिक ज्योति मे न होसकने से चरण (षद्‌) के कथन्‌ से 
ज्योतिकषब्द्‌ ब्रह्मही वाचक है यह सिद्धान्त मानना चाहिय ओर इससे अधिक 
यह भी माण है कि, केवर ज्योतिवाक्यही मे ब्रह्म की अनुवृत्ति नरी ह ज्योति- 
वाकयके अगे भी ब्रह्मही के वणेन का सम्बध बलागया. यथा स्वं छल्विदं 
बरह्म मथे- यह सब निश्चय बरह्म है अथौव्‌ ब्रह्ममय है इत्यादि बरह्मपतिपादक 
वाक्य हैँ एकदी ब्रह्ममरतिपादन का भकरण दने ओर एव व उत्तर मे पिरे 
व पीछे ब्ू्मका वणेन होने से मध्यमे जो ज्योतिवाकय है बह ब्रह्मही पर ह यह 
निश्चय माननेके योग्य हे अन्यथा मानना संभवव युक्त नहीहै। नो यह 
कहानाय कि, ज्योति भकाशित होता है वा भकाशकरता है एसा भ्यवहार 
कास्यैज्योति मेँ होताहै वा होना पसिद्ध है ब्रह्मम नदीं होसक्ता तो यह शङ्का 
करना युक्त नहीं है क्योकि नो चकुराह्म अकाश हे केवर उसी म ज्योति शब्द्‌ 
का प्रयोग हेनिका नियम नरी हे अन्यत्र भी हिता है अर्थात्‌ जे किसी अर्धका 
मकाश्चक होतहि वह ज्यातिशब्द से कहाजाता है यथा आज्यस्तुतिमे कहा है 
आन्यं जुषतां मनो ज्योतिः प्रकाशकं भवति अथ--(आज्यं जुषतां ) घत 
सेवन करनेवारों का अथात्‌ पीनेवाो का (मनोज्योतिः) मनरूप व्योति (अकाशकं 
भवति ) मरकाश्चकरनेबारा होता दै अथोव्‌ नस ज्योतिसे दृदयषदार्भं देख नाति 
ह एेसेदी मनसे पदाथ जानाते ह इसस मनका मकारक मानके ज्योति कहाहि 
इसीपरकारसे चेतनसूप सब संसार के मकारित वा मकट होने का कारण होनेसे 
ब्रह्मको ज्योतिरूप कहना युक्त है व अन्यत्र भी मुण्डकउपनिषद मे यह वणन किया 
है तमेव भान्तमवभाति सर्व तस्य भासा स्वमिदं विभाति भ 
(सर्वै)षब (तम्‌ एव भान्तमनुभाति , उसी मकार करत हुये वा भकारामान हयक पीर 
भका करते अर्थात्‌ उस ब्रह्मके प्रकाशको पाकर सब सु्थओआदि पकारित होते है 
(तस्य उसके ( भासा) परकाशते (इदं सर्व) यद सव अथौत्‌ सम नगव्‌ (विभाति ) 
पकारक्षत हता है इत्यादि ममाण स न्योतिश्चष्द बरह्मवाचक दै. रद्भा-यद्यपि 
ज्योतिशब्द्‌ ब्रह्मवाचक हो तथापि दिवमात्र की मय्योदा ब्रह्मम मानना युक्तं नहीं 
है. इसका उत्तर यह है कि, सर्वेभ्यापक ब्रह्मका भी उपासना फे च्य प्रदेश 
विशेष के ग्रहण करने मे दोष नदीहोता जा यह कहनाय कि, मदेश्षर- 
दहित ब्रह्मका ्रदश्विष करपना करना युक्त नहीं डदै तो यदेशषर्णहित 
ब्रह्मम भा उपाधिविशेष के सम्धसे पदे के कर्पनाकी मराप्नि होर्तहि 
नसे षटओआदि उपाधिके सम्बंध घट प्रदेशमे जाक के परिच्छि- 
होने जादे की कल्पना होती वा कीनाती है एेसे्ी सस्ये दृदयआदि पदेश- 





१ ज्योतिशब्द्‌ का अधं प्रका व मुय अभि भी है अथोत्‌ ज्योतिद्न्द भका भक्ष ब 
घस्य अभिका भ। वाचककदे। 


बेदान्ततत््वमषशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । { ८७ ) 


विशेष मे ब्रह्म की उपासना करना कहा है यद्यपि देशविशेष मे ब्रह्म की उपासना 
का उपदेश कियाजाता ई परन्तु अल्पफर होने से उससे मेक्ष सिद्ध 
नहीं होता अथोव्‌ जरी गुणविशेषसम्बेध वा पतीकविशेष के सम्बध 
से अह्मका उपदेह किया है उक्ष उपासना सेसंसार मै जो इन्द्र्यो 
के विषयरूप पदाथ ह उनकेन्यून बव भधिके यप्र होनेसे न्यून ब अधिक 
सुखरूप नाष्शवान्‌ फर मप्त होता है नो निर्विरोष मतीक सम्बधरहित आत्मा 
का उपदेश क्रिया लाता है उस भकारसे उपासना करने से सब दुर्खो 
की निवन ब अनन्त सुख की पाप्तिरूप मोक्षफक मपि होताहै इससे बह्म 
सर्वव्यापक ज्ञान प्रकाश संयुक्त ज्योतिक्चन्द से ग्रहण करना चाहिये ॥ २५ ॥ 


अब अल्प शंका समाधान आगि सूत्रों म वणन करे रै । 
खन्दोभिधानन्नेतिचत्न तथा चेतोपण- 
निगदात्तथाहि दशनम्‌ ॥ २५॥ 
अनु ०-छन्द्‌ के कहनेसे न हवे नरीं वैसेही चित्तका अपण 
( चित्तका समाधान ) कहने से व वैसारी ददन है अथोत्‌ अन्यत्र 
द्रोन दै ईससे ॥ २५॥ 


भाष्य- यदि यह श्ङ्काहोकफि, पू्वैवाक्ये नो यदह कहाहे गायत्री वा 
इदं स्वं यदिदं किथच इत्यादि अथे-निश्चय यह सब नो कड दै 
सव गायत्री है इत्यादि गायत्री नाम छन्दको ठेसा आदि में कहकर उरी 
को भृत पृथिवी शरीर हदय वाक्‌ भाणभेद्‌। से व्याख्यान करके सो यह चतु- 
ष्पद्‌ा छः विधकी गायत्री दै यह काहि ओर व्याख्यान की गई नो गायत्री 
हे उसीमेताबानस्य भहिमा जर्ू-उतना इसका महिमा है इत्यादि इस 
मंरका सम्बध हे अथीत्‌ गाय्री ही कै चार पदक वर्णेन करनेके चयि यह 
मंज हे गौर नो यह कहहि यद्वैतद्रद्योति अथ-जा यह अर्थाव्‌ यह निसके 
तीन पाद अमृतरूप भरकाडवान्‌ छोक मेँ वा अपने पकार स्वरूप मे स्थित 
है वहं बह्म है यह ब्रह्मशब्द भी छन्द क पकृत होने से छन्द्ही के विषयमे ह 
अथीत्‌ छन्द्हीः कै स्यि कहि इससे छन्द के कहने से ब्रह्ममङ्नत नदी है अथौव्‌ उस 
परिमाण इसका महिमा है इत्यादि वणेन ब्रह्म के खयि नरी है क्योकि ब्रह्मका विषय 
वा रकरण नही है तो उत्तर यह है कि,नदीं अथौत्‌ यह शङ्का युक्त नदी है क्यो नदीं है 


१ दहि शब्दका अथे जिस कारणस संस्कृत मे कहाजाताहि रन्त॒ प्रचरितं देशभाषमें हक्षसे 
जिसका अथं इस कारणसे है कहनेम वदी अथ व आय ज्ञात होना जानकर व भाषके 
व्यवद्वारकी रीति से रेसा कहना उचित सुम्ककर दि शब्दुका अथे अनुबाद मे इससे 
रखा दे। 


(८८) बेदान्तद्शनम्‌ । 


शैसेहा वित्तका भर्षण (समाधान) कहनेसे अर्थात्‌ वैसेही गायत्रीनामकं छन्दही के 
दवारा उसमे ( गायत्ीमे ) अनुगत (माप्त अथौत्‌ वर्धित ) भो ब्रह्म है उसमे 
चिन्तका अपण करना “निश्चय यह सब गाय्री है" इस बह्मणषाक्य से 
वणेन कियागया है क्योकि गायत्री छन्द्‌ जिसमें अक्षरमाघ्न का सम्बध है ठसका 
सर्वात्मक होना संभव नदीं होता न अ्षरमातर मे चित्तका अर्पण श्रेयके 
सिये कहा जासक्ता है तिससे गायत्रीनामक छन्द विकाररूप म अनुगत नो 
मगत्का कारण ब्रह्म है उसको गायत्री नाम॒से ओंर “वह यह सबं है” यह 
का है ओर जैसे इस गायत्री मे चित्त अर्पण करने को कहा है वैसाही अन्यत्र 
भी विकार्दारा अ्रह्मकी उपासना का दहन है अथात्‌ ब्रह्म की उपासना का वणेन 
देखानाता है यथा-शतं ल्येव बचा महत्युक्थे मीमांसन्ते, एतमम्रावध्व- 
्थव एतं महाव्रते छन्दोगाः अथ- ( एतं ) इसको अथौत्‌ ब्रह्मको (बहुचाः) 
ग्वेद के नाननेवारे ( महत्युक्थे ) ऋग्वद वा शाच्चमे ( मीमांसन्ते ) 
विचारकरते है बा उपासना करते हे (एत)दसके (अध्वथेवः) यनुरवेदके नाननेवाे 
( ज्रौ ) अग्रिमे अथात्‌ अभ्रिमें उपासना करते ह ( एतं ) इसको ( जन्दोगाः ) 
सामवेदवारे ( महावते ) य्ञमे अर्थाव्‌ यज्ञ॒ मे उपासना करत द तिससे 
छन्द के कह्ने मेमभी पपैवाक्यमे ब्रह्मही निदश्च कियागया है ओर वही 
इस ॒ज्योतिवाक्य मे विचार कियानाताहै उसी का कथित होना इस म 
सिद्ध होता है श्न उक्त हतु सेछन्द्‌ का कथन नरीह सर्वथा पूरमेषाक्य 
म ब्रह्मही परकृत है व उसीको ज्यातिशष्द्‌ से इस ज्यातिवाक्य में कहा है यद्‌ 
जानना चाहिये ॥ २९ ॥ 
अब अन्य हेतु पूषैवाक्य मे ब्रह्म प्रकृत होने मे वणेन करते है- 


भतादिपादष्यपदे क ऋ, क 
ूतादिपादन्यपदेशोपपततेश्यैवम्‌ ॥ २६॥ 
अनु ° तेद भूतभादि पाद कटने की पिदि दने ॥२६॥ 
भाष्य-जेसे परवंसूज म करैहुय देत्‌ से बह्मही कृत है यह सिद्ध हाता दहै 
ए सेही भूतादि पाद्‌ कहने की सिद्धि से भी सिद्ध होता दै यह सूत्वाक्य का 
अर्थ दहै तायं यह है कि, भृत, परथिवी, शरीर दद्य को कहकर सा यह छः 
विधि की चतुष्पदा ( चार पद्वाटी ) गायत्री है यह कहा है एेसा वणेन करन 
से यह षिदित होता है कि, गायत्री छन्द्मात्र कै मृत आदिं पाद्‌ होना संभवं 
नहीं है बह्म कं आश्रयदोनेमे अर्थाव्‌ गायश्नी नाम व॒ गाय्ररूपसे ब्रह्मही 


१ महान्‌ उक्थ का अथै अधिक कहागया, हे यहां बहुत ऋचा होने वा अधिक मुण ब 
हुतिपरतिषरदृक वक्योके रोने ऋण्दको महान्‌ क्थ नामसे कटारे व वेदको शाल्ल नाम 
से भी कते ह । 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाप्यसमेतम्‌ । (८९ ) 


अतिषाद्य होनेमे भूतभादिको के षद होने काथ घटित हो सक्ता है भैर 
तावानस्य महिमा अथै-उस परिमाण इसकी महिमा है इत्यादि इस ऋचा 
का सम्बध होसक्ता दै भौर ना यह कहा हे किं) सब भूत इसका ( पुरुषका ) 
एकपाद्‌ अर्थाव्‌ एक अंश है अथौत्‌ सब भूतरूप जगत्‌ एकञंश मे वतैमान है व 
इसके दिव मे स्वपरकाशचस्वरूप मँ तीनपाद्‌ अमृतरूप हे अर्थाव्‌ मकादयमान जगत्‌ 
से इसकी मफाङ॒क विभूति चरिगुण है व निजस्वरू१ से अ।प अनन्त दे इस ऋचा 
से ब्रह्म सब का आमा व्यापक होनेसेव पुरुषसूक्त मे भी यह कवा ब्रह्मद 
के मतिपादन मे बणित होनेसे ब्रह्मही का वणेन कियागया है यह निश्चय 
करना चाहिये इसमे इस पूष वाक्य म ब्रह्महरी प्रकृत है जोर वही ब्रह्म ज्योति- 
वाक्य मे दिवछोकसम्बध स स्वीकार किया गया (मानागया ) है यह विचारस 
सिद्ध होता दै ॥ २६॥ 


उपदेशभेदान्नेति चेन्नोभयस्मिन्नप्यविरोधात्‌॥२७॥ 


अनु °-उपदेश्च के भेदसे न होय नरी दोनोमे भी िरोधन 
होनेसे ॥ २७॥ 


भाष्य-पूैवक्य मे अर्थाव्‌ त्रिपादस्यामृतं दिवि अथ-इसके तीन 
पाद्‌ अम॒तरूप दिवरोक मे अर्थात्‌ स्वम वा स्वप्रकाडस्वरूप मे दं इसमे सप्रमी 
विभक्ते से दिवलोकं आधार हाना उपदे कियागया वा कहागया हैञ।९ 
यदतं परो दिवो ज्योतिः इत्यादि अर्थ-इस दिवेकस्षनो पर ज्योति 
इत्यादि इस न्योति वाक्य मे पचमी विभक्ति से दिवखोक के मय्यादा- 
रूप होना उपदेश किया हे इस उपदृश भेद से भ्रहरत ब्रह्मका होना 
स्वीकार के योग्य नहींहै जो ब्रह्मके हानमे एसा संशय होवैतो उत्तर यह 
है नदीं अर्थाव्‌ यह संशय युक्त नहीं है र्यो युक्त नदीं है दोनो मे 
भी विराध न होने से अत्‌ म्प्रमी ब पंचमा दोनों विभक्तियों स 
उपदेश कंरने मे भी ब्रह्मके मत्यभिज्ञनि ( अगीका{ ) भ विरोध नीं 
होता जेसेखोक में वृक्षक अगयभागमें सम्बधकेोा म्प्र जो दयेन (वान ) है 
बह दोनों मकार से कहाजाता है वक्षके अग्रभाग मे दयेन है वृक्षके अग्रभाग 
से पर ( उपर ) व्येन है अथवा कोद यहु कहत हँ क, नेसे वृक्षके अग्रभाग के 
साथ सम्बन्ध रहित भी जा द्येन है वह्‌ दोनो प्रकार से कहानाता है वृक्ष के 
अग्रम श्येनहे वृक्षक अग्रभाग सेपरे द्येन दे रसही दिवरोकटीमे जे 
ब्रह्म है वह दिवरोक से पर उपदेश कियानाता है अथवा दिवरोकसे प्र्भ।जो 
बह्म है वह दिवराक में है रेसे क्ानाताहै तिससे पूवम निस बह्मका निर्देश किया 


(९० ) * वेदान्तदर्भनम्‌ । 


शयाहि यह इस ज्योतिषाय मे उसी रह्मका परत्यमिज्ञाम ( स्वीकार ) ह इससे 
न्योतिश्चब्द परबरह्मही वाचक हे यह्‌ सिद्ध है वा सिद्धहुवा ॥ २७ ॥ 


प्राणशब्द से परव्रहमही प्रतिपाय होनेमें सू° २८ 
से ३१ तक अधिकरण ११ । 


प्राणस्तथानुगमति्‌ ॥ २८ ॥ 


अनु =-तथा अनुभम से ( समगति वा मेरु हेनेसे ) प्राण है 
( प्राण ब्ह्मवाचक दै ) ॥ २८ ॥ 


भाष्य-ईइस सूत्रका व्याख्यान यह रहै कि, कौषीतकि ब्राह्मण उपनिषद्‌ भ 
यह कथा है कि, दिवदास का पुत प्रतदैन नाम राजा पौरुष करफे इन्द्रके 
मियधाम को गया इन्द्‌ ने उससे कहा कि, हे मरतदैन ! हम तुमको वरदान देते 
हँ तुम बर मँगि पतर्देन ने कहाकि, जो अतिदित होरेसा वरदान आपी 
विषारकर मुञ्चको देवे तब इन्दने कहा कि, प्राणोऽस्मि प्रज्ञात्मा 
ते मामायुमभृतामित्युपास्व अर्थम नो माणमक्ञातमा उस युञ्ञ आयु अमृत 
रूप को उपासनकर इस वाक्यम इन्द्ेदेवता ने अपने को भाण कहा टै इन्दरका 
ठेसा कहना इन्द्रका पाण के देवता होनिर्मे लिङ्ग८( ममाण) है ओर प्राण 
मुख्यमाण होने के रक्षण से भी कहागया है यथा इस उन्तरवाक्य मेंकहादै 
अथ खट भाण एव प्रज्ञात्मा इदं शारीरं परिग्रह्योत्थापयति अ्थ- 
( अथ खट ) अथ निश्चये ( माण एव भन्ञात्मा ) माणही प्रज्ञात्मा (इदं शरीरं ) 
इस शरीरको ( परिगृह्य उत्थापयति)यहण वा धारण करके उठातहि इसमे वाक 
आदिक को देह धारण मे असमर्थं निश्चय करके पाण को देह धारण करनेवारा 
व उटठानेवाडा कहा है तथा माणके नीवे होनेिम वक्ता होना छिङ्ग ( रक्षण) . 
कहा है यथाइस वक्यमे न वाचं विजिक्ञासीत वक्तारं विद्यात्‌ अथ- 
( वाच न विजिज्ञासीत ) वाक्‌ को जानने की इच्छा म करे ( वक्तारं विद्याव्‌ ) 
वक्ता को अर्थात्‌ वक्त प्राणको जनि न्ते प्राण को ब्रह्म होनेके रक्षणस 
वर्णन कियाहे यथा इस वाक्यम कहादै सष प्राणएव भन्ञात्मान- 
न्दोऽजरोऽप्रतः अभ-( स एष प्राण एव ) सो यह पाणी (भन्ञात्मा, आनन्दः, 
भजरः, अमृतः ) मरन्त।त्मा आनन्द अनर व अमृत ( मोक्षरूप ) हे । इन वाक्यों 
से संशय होता दै कि, पाणशब्द्‌ स य्ह वायुमाज्रको कहादहैवा देवतावा 
जीव वा परब्रह्म को क्योकि अनेक रक्षणन्ञात होनेसे एकमे निश्चय नहीं 
होता ओर केवर ब्रह्म के छ्ङ्ग ( रक्षण) की उपरुभ्ि नहीं होती रेसा 
संदाय होने से मसिद्ध नो वायु है उसीको मानना चाहिये यह जो संशयदहै 
इसके समाधान के छ्य यह कहा है "(तथा अनुगमसे भाण हे ”› आक्य श्सका 


बेदान्ततत्वमकाक्चमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (९१) 


यह है कि, माणशषष्द ब्रह्मवाचक है किस हेतु से ब्रह्मवा्क है तथा ( वैसेही) 
अर्थाव्‌ पूर्वापर शदो से विचार करने मेँ बाय मे पदों के अथौको एकहीमकार 
अनुगम होने से अथौव्‌ समगति वा सम्बध होने से अथीव्‌ ब्रह्म के मतिपादन 
मे सबकी संगति मिरुती है सब ब्रह्मी मरतिपादनपर दे इससे, आदि मे जब 
इन्दर ने यष कहा कि, भतर्द्‌न ! वर मोग तब मत्न ने परमपुरुषाय वर फी 
मथना किया, कहा कि, जो आप मनुष्य के छ्य अर्थाव्‌ मुज्ञ मनुष्यके लिये 
मतिहित समञ्षते हो बह वर पदी मून्ञे देवै उसके स्यि अतिदित मानके 
उपदेश किया गया माण परमात्मा को छोड के अन्य कैसे होसक्ता ्े क्योकि 
विना परमात्मा के ज्ञान अन्यर्मवा अन्य से परमित फा पध्िनरींहैवानरीहो 
सक्ती, यथा तमेव विदित्वाऽतिमूत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय 
अर्थे-{तम्‌ एव विदित्वा) उसीको अथौव उक्त परमात्मा को जानकर( अतिमृत्युम्‌ 
एति ) अतिमृत्यु को पराप्त होवा है अथौव्‌ उसम्रत्यु को प्राप्त होता है जिससे फिर 
जन्म केकर म॒त्यु को नहीं परापर होता अथौव्‌ मोक्षको पाप होता दै(अन्यः पन्थाः) 
ओर दूसरा माग ( भयनाय ) भापि के ययि अथव मोक्षमातिके ययि ( न विद्यत) 
नहीं है अर्थाव ओर को$ माग एसा चरेनके ण्यि नहीं है भिससे चरुफर मोक्षको 
प्राप्न होवे इत्यादि श्रुतियो के परमाण स केवर ब्रह्मज्ञानही अतिहितकारौ दहे जन्य 
श्रुतिर्यौ इसी परमाण मेयहरहै यथास्योमांवेद्‌ नह वै तस्य केनचन 
कर्मणा लोको मीयते न स्तयेन न च भ्रूणहत्यया (सयः) सोजो 
अथौत्‌ जो कोई (मां वेद) मुञ्चा अथीव्‌ मुस ब्रह्मरूप कोविद्‌) नानत। है अथीव्‌ साक्षा- 
द्‌ अनुभव करता है (तस्य) उसका भथोव्‌ ज्ञानीका (छोकः)रे,क अर्थाद्‌ बह्मरोक मोक्ष 
(ह वै) निश्चय से ( केनचन कर्मणा )किसौ कर्मसे(न मीयते) हिंसा मथव बाधाको 
नहीं पाप्रहोता अथौव्‌ उसका मोक्ष किसी कर्म॑से नहीं रुकता(न स्तेयेन ) न चोरी 
से८ न च श्रणहत्यया) न गभेहत्या से इत्यादि एसा फट ब्रह्म के मानने मे होसक्ता 
है तथा क्षीयन्ते चास्य कमाणि तस्मिन्‌ दष्टे परावरे अ्थ- 
( तस्मिन्‌ परावरे टे) उस इन्दियों से अग्राद्य प्रोक्ष सब इन्दिय व विष्यो ब 
शरीरसम्बेधसे रहित निगुण प्र व सषटिकरैत्वभादि गुर्णो से संयुक्त सगुण 
अवर रूप ब्रह्म ट्ट होने म अर्थाव्‌ साक्षात्‌ ज्ञात होने ( अस्य ) इसके ब्रह्म- 
ज्ञानी के ( कमणि ) सव करम ( क्षीयन्ते ) क्षय का माप्रहोते है अर्थाव्‌ नष्ट 
होजति है इत्यादि श्रतियो से सब कर्मोका नाश होना व मोक्षहोना ब्रह्महीके 
शान होने मे मसिद्धदै नड वायुके ज्ञान वा उपासना से एेसा नहीं होसक्ता 
न जहका भज्ञात्मा होना सम्भव है ओर अन्तर्मे जो यह कहा है कि) आनन्द 
अजर अमृत हे मुख्य माण वायु अचेतन नन्द्‌ अनर अमृत नही होसक्ता इत्यादि 
सब वाक्य ब्रह्महरी के प्रतिपादन मे अनुगत हेते ह अर्थात्‌ एक दूसरे के 
समान मिरुते वा घटित होते ह इससे समानगति होनेसे भाणशब्द से ब्रह्मी ग्राह्य 
हे भयोत्र माणश्च्द ब्रह्महीका वाचक हे ।बरह्मवाचक हे यह मूरसूत्र मे शेष है॥२८॥ 


( ९२) वेदान्तदङ्ेनम्‌ । 


न वक्तुरात्मोपदेशादिति चेदध्यात्मसम्ब- 
न्धभूमा ह्यस्मिन्‌ ॥ २९॥ 


अनु °-वक्ता के आत्मा के उपदेश से नदीं यह रोकादेवेतो 
इसमे अष्यात्मसम्बेध की अधिकता रे ईषे अथोत्‌ इससे अह्मरी 
का उपदेश हे ॥ २९॥ 


भाष्य-न्रह्मदी का उपे है यह मूख सूत्र में शेष दे पूर्व सम्बध सु व आश्य से 
ग्रहण किया जाता है सृजरवाक्य का पूरा अर्थं व अभिमाय यह हैकि, जो यहशेकाहो 
कि, इन्द्रनामक कोरं॑विग्रहबान्‌ देवताने अपने आत्माक दिये माणशन्द कहहि 
कि, हे मतरदन। भ माण मज्ञात्मा है रेषा मुञ्चे नान इस अहेकारवादसे (भे रेसा 
कहने ) वक्ताके आत्मके उपदेशे माण ब्रह्म नहीं रै अथात्‌ प्राणशाब्दसे ब्रह्म 
ग्राह्य नही है तो यहं शेका युक्तं नही हे क्यो युक्त नरी है इसमे अथोव्‌ इस 
भकरण व्‌ अध्यायमे जिसमे प्रतदनके खयि इन्दरक उपदशका वणेन है अध्यात्म 
( प्रत्यक्‌ सरीप्मे भाप व्यापक परमात्मा ) के सम्बधकी अथौत्‌ उपद्शके सम्ब- 
धकी अधिकता ह इस्त अथौव्‌ अध्यात्मसम्बेधकी अधिकता द इसम्‌ ब्रह्मही का 
उपदेश है यह निशित हति, वि्ेष व्याख्यान यह दहै कि, इन्द्रक मेँ शब्द्‌ 
केहनेसे यह संशय होता है कि, कोई शरीरवान्‌ दवता इन्दने मतदैन से कहि 
कि, मे माण रह मरज्ञात्मा दमु भयु अमृतरूपकी उपासना कर इसमें शब्द से 
एक वक्तासि उपदेश कियागया प्राणतजरह्म नहीं हासा अचागमनाः अथ-वाक 
मनरदित है इत्यादि श्रुतियां सत्यका वाक्‌ मनरहित हाना सिद्ध हाता 
इसस्‌ ब्रह्म का वक्ता हाना सुभव नही द शरौरसम्बन्धी धर्मम नो ह्ये 
नहीं हे इन्दने यह अपने आल्माकी स्तुति किया हे चरक्ीर्षाणं त्वाष्महनेः 
अशून्मुखान्‌ यतीन्‌ शालाश्रकन्यः प्रायच्छम्‌ अथ-(चिशी्षपीणं त्वम्‌) 
तीन शिरबाङ त्वष्टा के पुत्रका अर्थात विश्वरूप नामक ब्राह्मण का( जहनं ) मैं 
ने मारा ( अरुन्मुखान्‌ यत्तीन ) वेदान्तविमुख यतियो का ( शारछंवृकेभ्यः ) 
सियार व कृर्तोका ( यायच्छं › भन देदिया इत्यादि अपनी स्ततिविषयक 





१ हिशब्दं जो संस्कृतम मलमत्रमे टै उसका अधे निससे होता परन्तु भाषा 
के वाक्‌ व्यवहार के अनुसार इसे रखना अच्छा जानकर इस्ति यह भये लिखागया है । 

२ अरुन्यख ङ़ब्द्‌ का वेदान्तविगुख अ्ंकरसे होतादै यह जाननेके यि संस्कृतं 
इसकी निरुक्ति लिखते है रौतीति यथां शम्दयतीति सतवेदान्तवाक्ये तन्युखे येषां ते सनमु- 
खाः न रुन्णखाः अरन्मुखाः वेदान्तबहिरखाः इति फलितथैः तान. अरुन्पखान । 

३ शालावृक वानर सियार व कुला तीना के कटेते हे पर्त वानर मांसमक्षक नहीं 
होता इसमे बानर को छोड कर सियार यन के कृत्त ए अथे टिखां ६ । 


बेदान्ततन्वपकाकाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ९३ ) 


वाक्यै, भाण नाम बरु काह बरुवान्‌ होने से उप्चारसे इन्द्रने अपने को 
माण कहा है व जगरातिहत ज्ञान होने से अथौत्‌ कह ज्ञान न रुकने से सब पदार्थौ 
का ज्ञाता होने स दबता का भन्ञात्मा भी होना संभष है इससे इन्द्रे जो 
अपनेको भज्ञात्मा कहा हे वह युक्त है यह निशित होने भै अतिहित होना भी 
इन्ही के उपदेश मेँ योजित करना चाये । इन हेतुगों से वक्ता इन्द्रके 
आत्मा का उपदेशहै वक्ता के आत्मा के उपदेश सेमाण ब्रह्म नहीं है 
इसका समाधान यह है कि, अध्यात्म के सम्बंध की इसमे अधिकता 
अधिकता के ममाण मेँ यह वाक्य है यथा यावत्‌ ह अस्मिन्‌ 
छरीरे भाणो वसति तावदायुः । अथे-( यावत्‌ ) जबतक ८ ह 
अस्मिन्‌ शरीरे ) निश्चय इस शरीर में ( प्राणः वसति) भाण रहता ई 
( तावत्‌ ) तबतक ( आयुः) जीनेका कार है इस वाक्यमें भत्येक भागियोके 
आयु ( देहरमे माणवायुका संचार ) रखने व उसके नाक्ष करनेमे पाणी अ्ञा- 
त्माका स्वतेत्र होना व्णैन किया है किसी पराचीनदेवता की स्वतंत्रता वर्णन 
नहीं किया, तथा अस्तित्वे च भाणानाम्‌ इत्यादि अथ-( अस्तित्वे च ) 
ओर ठोनेमें अथीत्‌ ाणके होने वा स्थितिमे ( माणानाम्‌ ) भार्णोकी अथौव्‌ 
इन्िर्योकी स्थिति होतौ द इसमे माणकेो इन्दिर्योका आश्रय वा स्थापकरूप 
अध्यात्महा वणेन किया हे ओर जैसा पूर्पैही लिखागया ह पाणही भज्ञात्मा इस 
शरीरको ग्रहण करक उटाता हे वाक्‌ का जाननकी इच्छा न करै वक्ता पाणको 
जनि इस मकारसे माणको शरीरका उटानेवाटा व जीवरूप कहकर अन्तमें यह 
वणेन किया हं तद्यथा रथस्यारेषु नेमिरर्पिता नाभावरा अर्पिताः एष- 
मेवेता भूतमाच्राः भज्ञामावास्वापताः प्रज्ञामाच्ाः भाणेऽर्पिताः स 
एष प्राण एव प्रज्ञात्माऽऽनन्दोऽजरोऽम तः अथ-(तत्‌ अर्थाव्‌ तर) उसमे आ- 
त्मामे नानापपचकी कलर्पनामें य्ह दृष्टान्त है (यथा) जैसे (रथस्य आषु ) रथके 
आमि ( नेमिः अर्पिता ) नमि अर्पित हाती वा रहती है (नाभो ) नौमि 
( भरा अर्पिताः ) भरा अर्पित रहते ह ( एवम्‌ एव ) रेसेही ( एता भूतमात्राः ) 
यह पृथिवी आदि पांच भूत ब उनक पाचमात्रा गंध) रस, रूप, स्पा. शब्द (ग्ञा- 
मात्रासु अर्पिताः } मनज्ञामातोमे भथोव्‌ ज्ञान इन्दियो स उत्पन्न शब्दभाि विष्यो 
के ज्ञानो मे अर्पित हं ( भज्ञामात्राः) मरज्ञामात्रा ( पणि अर्पिताः) माणर्मे 
मर्षित हें ( स एषः ) सो यह ( माणः एव ) माणी ( भज्ञात्मा आनन्दः अनरः 
अमृतः ) मज्ञात्मा आनन्द भजर बव अमृत हं यह कहकर यह कहाहैस 
म आत्मेति विद्यात्‌ अभे-वह मेरा आत्मा हे यह ननि देसा भूतमात्रा 
१ पिया के अन्तका गाल वेरा है उसको नेमि कहते । २ ` पिया के बीचकी 


पिण्डी का नाम नामिटै।३ द्याम जा शाका होतेहैवनेपिव नामि मेके रहते ईं 
उनका नाम अरा है । ४ यह शतपथ ब्राह्मण व बृहदारण्यक उपानिर्षदू का वाक्य है । 


(९४) वेशृन्तद्चनम्‌ । 


आदिं का अर्पित होना व भ्ात्मा आनन्द अजर अमृतकूप होना पत्येक 
आत्मा म साक्षी व्यापकरूप से माप्त व नित्य आनन्द अनर अमृतरूप होने से 
परमात्माही मँ धरित होसक्ता है किसी एक पराचीन शरीरधारी केष्यि 
एेसा बाच्य होना यथार्थं नहीं हे इससे भध्यात्मसम्बन्ध फी बाहुल्यता से ( अधि- 
कता से) यह बह्मशैका उपदेश है यह निश्चय करना वाहय देवताके 
आत्माका उपदेश्च नहीं है ॥ २९ ॥ ` 

जो दवता के आत्माका उपदेश नदीं है तो वक्ता ने अपने आत्माका उपदेश 
क्यो शिया है इसका उत्तर अगे सृत्र मे वर्णन करते ह 


शा्रदृ्टया तृपदेशो वामदेववत्‌ ॥ ३० ॥ 
अनु °-शाघ्वरष्टि मे उपदेश वामदेवं के समान है ॥ २० ॥ 


भाष्य-इन्दनामक देवता का अपन आत्माका उपदृश करना कि, मुकही 
को जान मँ प्ाणमज्ञातमा ह मुञ्च आयु अमृतरूप को उपासना कर वामदेव ऋषि के 
समान शाल्ञटषट से ( शाखज्ञान के अनुसार ) है भथीव्‌ नसा शाख्रमें शिखा है 
बह्म वा इदमग्र आसीत्‌ तदात्मानमेवावेदष्टं बह्यास्मीति 
तस्मातत्सवममवत्तयो यो देवानां प्रत्यबुध्यत स एव तद- 
भवत्तथर्वीणां तथा महष्याणां तद्धेतत्पङ यन्नषिवां मदेवः पभरतिपेदेऽ- 
हं मवुरभवप्सूय्यंश्चोति तदिदमप्येतष्ि य एवं वेद्‌ाऽह्‌ ब्रह्मास्मि स 
इदभ्सवं मवाति तस्य ह न देवाश्च नाभूत्या ईङ्रात आत्मा ह्येषा स 
भवत्यथ योऽन्यां देषतासुपास्तेऽन्योऽषावन्योऽहमस्मीतिन स 
वेद्‌ यथा पशुरेव “हि देवानामित्यादि अधै-{ अग्र } जग अथ॑व सृष्टि 
उत्पत्ति स पिट ( रह्म वा ) ब्रह्म ही ( इद्म्‌ ) यह अथौव्‌ यह स्थूटरूप मत्यक्ष 
वरियमान गत्‌ ( आसीव्‌ ) था अर्थाद्‌ अतिसूक्ष्म कारण प्रकृतिरूप से जह्य मे 
रीन रहने मे ब्रह्मही ॐ समान दोन से भिन्न व्यवहारके योग्यन होने से एक 
ब्रह्मही वाच्य था ( तव्‌ ) वह उक्त ब्रह्म ( आत्मानम्‌ एव ) भात्मादी को भथौत्‌ 
अपने स्वरूप फो (अवेत्‌ ) जाना वा जानता था फि, ( अहं ब्रह्म अस्मि) मँ ब्रह्म 
( बढनेवाङा )अथौत्‌ इस अनेककाये स्थूररूप से मकटकर इस नगवका षिस्तार 
करनेवाठा ह इसका तात्पर्यं यह ६ कि, ब्रह्मो जपने स्वरूप का व अपनी शक्ति 
का श्वान था जीवों के समान उसको अपने खरूप का विस्मरण वे अज्ञान कभी 
नी होता ( तस्मात्‌ ) तिससे भथौव्‌ एक ब्रह्मही वाच्य होने वा ऋह्मही होने के 


१ बैहयर्तति ब्रह्म अत्र ब्षटिधातोण्येन्तान्मानिन्‌ प्रत्ययः मनिनभत्यये सरति णेरनि- 
रीति णिलोपः ततः हेनेचिति पत्रेण नुमो नकारस्य अकारे सति ऋकारस्य पणदेक्ञः 
इत्यं अकषनङगन्दे निष्पतने सति नर्प॑सक।लिके परह्य दति भवाति । 


वेदान्तततत्वभ्रकादभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ९५ ) 


समान होनेसे ( तत्‌ ) वह बह्म ( स्वम्‌ अभवत्‌ ) सब हुषा रेसा उपार 
से मन्तव्य दै भथवा तिससे भर्थाव्‌ बरह्मके सिवाय अन्यं कोई चेतन शक्ति- 
मान्‌ षटि के पदिरे विद्यमान न हेनेसे ( तत्तवेम्‌ अभवत्‌ ) उससे सब ( सवर 
जगच्‌ ) हुभा भर्थीत्‌ उसीने सब जगवक उत्पन्न किया है ( तद्‌ ) उसको उक्त 
ब्रह्मको (यः यः) जो जो ( देवानां ) देवता बिद्रानोके मध्यमे ( पत्यबुध्यत ) 
जानता भया (सएव ) वही ( तत्‌ अभवद्‌ ) बह हुवा गथौद्‌ उसमे भक्षो 
उसके ( बह्मके ) समान शरीर इन्दियरहित सम पदा्थकि जानने व भौतिक सब 
पदार्थो के उत्पन्न करनेमे अपूर्वं शक्तिमान्‌ चेतनमात्र भनन्दभोगता हुवा यही 
यह पुरुषाकिह दै वा सिह हुवा यह कहने के समान गौण उपार वा गौणी रक्षणा 
से वह हुभा(बह्म दुभा) कहना समञ्ञना चाहिये चेतनमाञ जातिभावसे ब्रह्मम भेद 
नहोने व उक्तप्रशरसे बरह्मके साथ सधम्थ होने से अभेद्‌ के समान कयनहै 
(तथा कषीणाम्‌ तथा मनुष्या्णा)तैसेही ऋषि्योके मध्य मे व मनुर्यो के मध्यमं 
अथीव्‌ देवताफे समान ऋषियों व मनुष्येकि मध्य्मेमी जो नो ब्रह्मको जानताभया 
बह उस पदको ब ब्रह्मनन्द्को मापहुवा अर्थाव्‌ ब्रह्मज्ञान सबको समान फट्दाता 
द ( तत्‌ इ एतत्‌ ) गिससे इस ब्रह्मको वा इस विज्ञानको कि, मेँ ब्रह्म है(पदयन्‌ ) 
मत्यक्षकरता वा जानता हुजा ( ऋषिः वामदेवः ) वामदेवनामकं ऋषि ( भह ) 
मे ( मनुः अभवम्‌ ) मनु हुभ।( च ) ओर ( सृय्यैः ) सूय्यं हुभा अर्थाव्‌ सू्येडो- 
कस्य जन्मवासा वा सूयनामक देहधारी देवता हुभा ८ इति ) रेसे विक्ञानको 
( भरतिपेदे ) पाप्हुभा अथौव्‌ ब्रह्मज्ञान के मभाभ्रसे वामदेव सर्वव्यापक ब्रह्मको 
सक्षात्‌ करता व अतिश्रद्धास उसके ध्यानमें मग्र उसमें एकवव्‌ भावको मानके 
सब में आपको व आपे सबको देखता हज! अपने को मनुआादि होना काहे 
कर्यो कि योगददौन मे असभज्ञात समाधिम अथौ.व्‌ अत्यन्तएकाग्रचित्त हो ध्यानम 
मग्र होनेमे ध्याता व्येयरूपही अपनेको रेखता है अपनेमे व ध्येयमे मेद्‌ नहीं 
जानता यह वर्णन किया है इस दृश्चा वा अवस्थामं अद्वैतके समान बोध होता दहै 
(८ तत्‌ इदम्‌ ) उस इसको अथौत्‌ उक्त इस मरकत जह्यको ( एतर्दि अपि ) इसका- 
ख्मेभी(यः) जो (एवे) रेसा जानता हे कि. (अहब्रह्म अस्मि) म ब्ऋह्मर्ह 
अथीत्‌ ब्रह्मके ध्यान वा चिन्तने अत्यन्त एकाथचित्त होनेसे ध्याता बव ध्येय 
यह दवतबुद्धि न रहनेसे अपनेको ध्येय बह्मके समान देखता यह ॒नानता हे 
कि, मे बह्म हँ ( सः ) वह ( इदं स्वं भवति ) सब नगम व्यापक यह सब 
जगतरूप होता है भ्थात्भे सबमे हवा भ सब ह उसको रएेसा भाषित 
होता है ( तस्य ) उस ब्ह्मजतानीके ( अभूत्यै) न होनेके यि अथीव्‌ ब्र तविदयाफङ 
ब्रह्ममय सब होनेका ज्ञान रोकने के छ्यि वा रोकने भ (देवाः न ईशत) देवता 
समथ नदीं होते ८ च ) ओर भन्य फोर ( न ईशते › समर्थं नहीं होते अथीव्‌ भूर्ण 
सत्यजरह्यज्ानी के बह्मतान्‌ फट महोनेमे कोई देवता महावीयेवान्‌ विघ् 


१ तेन सवंममघतत्‌ तत्सवेमभवत्‌ । 








( ९६५ ) वेदान्तद्हीनम्‌ । 


किया चरितो वह समर्थं नहीं होते फिर अन्य समर्थं नहीं हति यह 
तो सिद्धी है इसमें क्या कहना ` ेसा अथं ( तस्यहन देवाश्च नानूत्या 
शते ) इसका कोई आवार्य वाक्यका अभ्यन्तर जक्ञय ग्रहण करके वणेन 
करते ह दुसरा अथं इसका यह ग्रहणकेयोमग्यहै किं, ८ तस्य कोथः तस्य अमरे) 
उस ब्रह्मविज्ञानी के सामने (अभूत्या देवाः ) रेश्वयराहित देवता इन्द्रिय पेच 
भृत ( न ईशत ) समथ नहीं होते ( च ) ओर ‹ भव्या देवाः ) देश्व्यघहित अथौत्‌ 
सामय्यैविेष का मप्र रेश्वयैवे जन्यदेवता ( न दशते ) समयं 
देदबयेवारे नर्द होते अथौव्‌ ब्रह्मज्ञानी के समान सामथ्येवान्‌ आनन्द्भोक्ता 
उत्कृष्ट कोई नहीं होता न उ्षके ज्ञनफल व समस्यैको कोई राक सक्ता 
हे (सः) वह ब्रह्मज्ञानी { एषां; इन देवताओका ( आत्मा भव्ति ) 
आत्मा होता दे थत्‌ सब देवताओं वा देवता ब्रह्मज्ञानियोंको अपने 
आत्मा के समानं भिय होता है ( अथ ) ओर८ यः) जो ( अन्यां 
देवताम्‌ ) अन्य दवता के ( उपस्ति ) उपासन करता है ब्रह्मकी उपाक्षना नीं 
करता व ( असौ अन्यः अहम्‌ अन्यः जस्मि)यह अन्य हे भे अन्य ह रसा मानता 
है अर्थात्‌ जो बह्म भ अत्यन्त चित्तको एकाग्र करके उसके ध्यान मे वित्तको 
ख्य नहीं करता ओर उसमे चित्तके ढोननहोनेसेब्रह्म मे मेदं समञ्ञताहे 
( सः) वह (न वेद्‌ ) नदी जानता अथौव्‌ वह ब्रह्मको नहीं जानता वा नहीं 
माप्त होता वह ( देवानां ) देवता विदानोके मध्यमे (पञ्ुः एवं ) नैसापड्हो 
रेसाहै वा होता है अर्थाव्‌ नवतक ब्रह्मे अतिरोनचित्त नहीं होता बह्मत्ता- 
नीको सब ब्रह्ममय भासित नही हाता तबतक ब्रह्ज्ञानी देवता उसको पके 
समान अज्ञान आत्मज्ञानरहित जानते दँ इत्यादि इस शतपथब्राह्मण तथा बृहदा- 
रण्यक उपनिषद्‌ के मन्त्रम जैसा ब्रह्मज्ञान हानेसे निस विज्ञानसे वामदेव ऋषिने 
ब्रह्मभावे मे मनु हवा सूर्यहुवा कदे देही इन्दका मे माण मज्ञातमा हैँ कहना 
समक्चना चाहिये या यह संख्य हो कि. इन्द्रे यह कहा हे मामेव विजा- 
नीहि अभ-मृञ्दीको जान इससे शरीरधर्मस इन्दन त्वष्टाके पुत्र विश्वरूपके वध 
से अपनेको महात्मा ब विज्ञेय मानकर अपने आत्मा की स्तुति किया ह तो इसका 
उत्तर यह है कि, इसमे इन्द्रे अपनी स्तुति नही किया यह भी वामदेवी फे 
समान विज्ञान होने कहहि क्योकि नबे अपनेको ब्रह्मे मित्र नदी जानता ता 
मुञ्षहीको जान यह कहना घटित होता हे व यह कहना ब्रह्महीफे उपदेश में दै 
इससे यद ब्रह्महीके उपदेश भ॑ ब्रह्मद वाक्य हे यद समञ्ना चाहिय ओर को$ 
भ्देसा वणेन करते कि) मुकञद।के नान यह्‌ कहनेसे इन्द्रे अपनी स्तर नई कथ 
रसः क स्तुते ५कथा हे अथो इन्दने विज्ञानकी स्तुतिके यिय यद कहा है 





----- ~ -~-~-~ -* 


१ न भरति: अनातैः तया भभृत्या सह देवाः । २ भृतिः देइवर्यं तया भरत्या सह देषाः। 


वेदान्ततस्वपकाङभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ९७ ) 


कि, मुक्षही को जान यह कहने का माशय यह दे कि,मेरेही जानेनेसे यह 
जान किं, भिस विज्ञान से रदित होने से मधर्मके कारण से निदवरूप का वध 
आदि भने करिया वु विज्ञान अनि उत्तम शरेष्ठ पदायै दैव निने विज्ञान 
हैवे धन्यै भिस विज्ञानके होनेसे यदपि बध यहुङ्ूर कर्मभेने किया 
तथापि मेरा एक रोम भ बाधाको नदीं पप्र हुमा रेसेही ने) मुञ्ञको जानगां 
अयीत्‌ मेरे जानने से यह जानेगा कि, विज्ञान एेसा पदाथ हैव इसभावकेा प्त 
होगा उसको किसीकमे सेाधान होगी यद्यपि यह्‌ अथै कत्पनासे ग्राह्य 
हो सक्ता परन्तु इसमे यह अधमे का उपदेश करना सिद्धहोताहै कि, 
विक्षानवान्‌ निर्भय शच्छाअनुसार बधनादि कुर क्म करे इसस यह्ण के 
योग्य नीं हैओरन रेसा अथे ब व्याख्यान ब्रहणव मानने के योग्य 
होसक्ता है ॥ ३० ॥ 


जीवसुख्यप्राणलिङ्कत्ेति चेन्नोपासातर 
विष्यादाश्चितत्वादिह तद्योगात्‌ ॥ ३१ ॥ 


अनु °-जीव मुख्यभ्राण टिद्धः दोनेसे अथोत्‌ जीवक शिङ्ग व॒ 
मुख्य प्राण का लिङ्ग होने से नदी दै जो एसी शङ्का कीनाय नरी 
उपासना के भिषिध दीनेसे आधित-हेने से इस मे उसका 
योग होने से ॥ ३१ ॥ 


भाष्य-ययपि अध्यात्मसम्बंधकी इस पकरण मे अधिकता है इसस पराचीन 
देवता के आाल्माका उपदक्च नहोवेतो भी उक्त वाक्य ब्रह्मवाक्यनदींहैवा 
नदीं होसक्ता क्यो नहीं है नीवरिङ्ग होनेसे ( नीवका रक्षण युक्तं होनेसे ) व 
मुख्य माणलिङ्ग होनेसे (मुखमाणका टक्षणयुक्त होनेसे , अर्थाव्‌ बक्तारं विद्या 
त्‌ अथ-वक्ताको नाने यह कहनेसे इस्‌ वाक्यम जीवका विज्ञेय होना कहागया 
है यह तिदित हेातांहै यह जीव्िग वाक्य है तथाभ्राण एव प्रज्ञात्मेदं शासीरं 
परिगृद्योत्थापयति अभभै-पाणही मजञात्मा इस शरीर को ग्रहण वा धारण 
करके उठाता है यह मुख्य प्राणरिङ्ग वाक्य हे अधौव्‌ मुरुपमाणका प्रतिपादक 
वाक्य है क्योकि शरारका पारण करना मुल्य भाग का धर्म है इससे जीवर्िगि 
व मुरुयपराणलिङ्ग हनेसे ब्रह्मका प्रतिपादन होना सिद्ध नही होता इसमे बरह्मवाक्रय 
वा ब्रह्ममतिपादक वाक्य नदींहै नो रेसी शङ्का कीनाय तो उत्तर यह है कि, 
नहीं जथोत्‌ यह्‌ शङ्का युक्त नर्दः ह वरये युक्त न्‌ईर उषसन्‌, के. रिष रेने, 
अशित होनेसे व इसमे उसका योगदहोनेसे उपासनाफे निविध होनेसे 
फहनेका अभिमाय यह है कि, जीवधर्मसे, मुख्य पाण ध्मसे ओर अह्मके निज 
स्वरूप व ध्मेसे ब्रह्मही की चिविध ( तीनपकारकी ) उपासना ह श्ससे जीव ष 

१९ 


(९८ ) वेदान्तदश्च॑नम्‌ । 


मुरुयप्राणका इङ्गः ( रक्षण ) होनेसे ब्रह्मवाक्य होनेमे दोष बा विरोध नहीं 
है । इसका विवरण यह है कि, ओ विञ्चेष अधिकारी नहीं है उनके श्ये चिली 
मवस्था अनुसर क्रमसे छक्ष्य जनने क छ्य बरह्मरी का उपासन तीनयकारसे 
वर्णन किया है इससे कुछ विरोध नहीं दे गोर जो यह कहि कि, इस शरीर 
को धारण करके उठाता है अथौ जीवन का कारण है यह पाणका रक्षण है 
अर्थात्‌ इसको पाण का रक्षण स्थापन किया है यह भी आभ्रित होने से अथीत्‌ 
माणक ब्रह्ममें आश्रित होनेसे स्व्‌ वा यथाथ नहीं है इसका व्याख्यान 
यह दै किं, माण केब्रह्म मे भाश्रित होनेसे माणका व्यापार प्रमाता 
ब्ह्यही के अधीन होने से मुख्यता ब्रह्मही की होने से उपचार से माणका 
भी व्यारार ब्रह्मही भ मानना युक्त है प्राणका व्यापार ब्रह्म के अधीन 
होने के भमाण भे यह श्रुति हैन भ्राणेन नापानेन मर्त्यो जीवति 
कश्चन इतरेण तु जीवन्ति यस्मिन्नेताबुपाधितौ अथे--( कश्चन मत्यः) 
कों मनुष्य ( न माणेन ) न माणसे (जीवति , जीति ( न अपानेन ) न अपान 
से जीति (इतरेणतु ) इतरस अथीत्‌ श्न दोनेसि भित्र परमात्माब्रह्म से 
( यस्मिन्‌ ) जिसमे ( एतो उपश्रिती ) यह दोनो अश्रित है जीवन्ति ) नीते 
अत्‌ सबे माणी व मनुष्य जीते है इससे प्राण के ब्रह्मम आश्रित होने से 
मुख्यता ब्य की रोने से माणङ्द से उपास्य ब्रह्मी ग्रहण के योग्यै 
जीर इसमें (जीवम) उसका ब्रह्मका) योग होनेसे ब्रह्म पक्ष का निषेधं नहींहो 
सक्ता अथीत्‌ ब्रह्म व नीव टोनों चतन पदार्थं होने से दोनो म सनातीयहेनिका 
योगहै सनातीय पदार्थौ मसे एक्केज्ञान होनेसे अन्यकाज्ञान हाता ई वा जन्य 
काज्ञान होना सररं व सुगम होतार इससे चेतन होने मारके साधम्य से अभेद्‌- 
विवक्षासे व जीवात्मा के जानरनेस फिर ब्रह्मका भी ज्ञान क्षी पका्ित होजायगा 
इस अभिधाय से मरथम नीवधमैसे ब्रह्मका उपासन वणन शिया है यह केवल 
कमसे बह्ज्ञान मप्र होने के थ्य उपलक्षण है जीवही को ब्रह्म माननेके श्ये 
नहींहेजौरजोदस वक्िर्भे न वाच॑ विजित्तासीत वक्तारं विद्यात्‌ अर्थ- 
वाणीके जानने की इच्छान करै वक्ता को जनि जीवका लिगि ( रक्षण ) 
कहा है यहमभो ब्रह्मपक्ष को निवारण नीं करता, नीवका वक्ता होनाभी 
ब्रह्महरी के अधीन है अर्थात्‌ ब्रह्मही के नियम अनुसार जीव वक्त होसक्ता है 
अन्यथा नहीं होसक्ता यथा जीव क्षरीरमें बियमान भी ब्रह्म के नियम से वक्ता 
शक्तिरहित होने में गंगा होति इससे सब मे ब्रह्मही को मधान मानकर मधान 
नहोने से मधान को त्यागकर बरह्मही होना मुख्य ब्रह्म क उपासनाके थ्य 
कहा दै । अमधान व मधानमेसे मधानमात्रके ग्रहण मे यह पतजरि ऋषिका 
वाक्य मरमाण दे प्रधानाप्रधानयोः प्रधाने काय्यंसम्पत्ययः भ्य-महं 
मधान ब भधान दोर मे काय्यं म्प्र हाता है बहौ मधान में कायहोना निश्चित 


वेदान्ततत्त्व मकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (९९ ) 


हेता है बा रहता है भयौत्‌ पधानही का कार्यं व पधानही मानानाता है ओर 
बाणीके पकटहोनेमे बह्मके पधान कारणदहने्म यह तख्वकार बा केन 
उपनिषद्‌ का मन्त्र पमाण हे यद्वाचानभ्युदितं येन वागम्पुटाते।तदेष त्- 
ह्य त्वं विद्धि नेद यदिदसुपासते भये- (यत्‌ ) ने ब्रह्म (वाच वाणी से 
( अनभ्युदितं ) पकाशित नदीं होता वा नहीं कदाजाता अधीत वाणी से साक्षात्‌ 
बाच्य ब ज्ञेय न होनेसे बाणीसे अगम्य है ओर ( येन ) निससे ( वाक्‌ › बाणी(अभ्यु- 
यते ) मकाशित होती है अर्थाव्‌ जिसके नियमही से वाणी मकाशित होती है उसके 
बिश्द नहीं होती ( तदेव ) उसीको ८ त्वम्‌ ) तु ( ब्रह्म विद्धि ) ब्रह्मनान (यत्‌ 
इद्म्‌ ) जिस दस शब्द आदिरूप बाणीगम्य काथेको ( उपासते ) उपासना करत्‌ 
ह अर्थात्‌ मनुष्यरोग उपासना करते हैँ (न इदम्‌ ) इसको ब्रह्म न जान । इन 
उकटेतुओं से उक्त वाक्य ब्रह्मही फी उपासना के उपदेशम ब्रह्मदी वाक्य है 
यह सिद्धान्त है ॥ ३९ ॥ 


इति श्रीपत्प्यारेखखात्मनवदामण्डलान्तगेततेरदी- 
इत्याख्यमामवसिश्रीमत्प्रभुदयाटुविरयिते ससू- 
आनुवाददेश्चभाषोक्तशारीरिकमीमांसाभाष्ये 
प्रथमाध्यायस्य प्रथमःपादः ॥ १॥ 


अथ दितीयपादप्रारंभः। 

भथम पाद्मे नन्म आदि इस सेसार कं जिससे हाते ह इत्यादि वास्योसे 
सम्पूण जगत्‌ क जन्मभादिका कारण ब्रह्म है यह वणेन कियादहेव सम्पूण 
जगत्‌ के कारण ब्रह्मका व्यापकं होना नित्य होना सर्वज्ञ होना आदि कहाहै अब 
द्वितीय व तृतीय ¶ाद्‌ मे अन्य वाक्य जो स्पष्टः ब्रह्मलिग ( ब्रह्मरक्षणयुक्त) दै 
जथाव्‌ जिनमे ब्रह्मे ठक्षण व उपासनाका निर्देश दहै परन्तु उनमेभीनो 
संशय उत्पन्न होता ६ उसके निवारण करने ष यह निणेय करने के स्यि 
कि, यथार्थं उनमें ब्रह्म का पतिषादनहे वा अन्य अथे का मतिपाद्न हे समीक्षापु- 
वेक सिद्धान्त वर्णेन करते है- 


बह्मके उपास्य हने मँ स्‌० १ से ८ तकं अपि° १। 
सवेत प्रसिद्धोपदेशात्‌ ॥ १ ॥ 
अनु ° स्तर प्रसिद्ध उपदेश से ( उपदेश दोनेसे ) ॥ १ ॥ 


भाष्य--बह्मरी केवरु उपासना के योग्य हे किस हेतु से सर्वत्र परसिद्ध 
उषदेशसे अथौव सब वेदन्तवाक्यो मे बरह्म उपासना का मसिद्ध उपदे हनि से 





(१०० ) बेदान्तदहीनम्‌ । 


यह सृत्रवाक्ष्य का अथे वा अभिमाय है उपासना का अथै पूष सम्बधसे ग्रहण किया 
लाता है स्त्र ( सब जगह उपासना विषयक वेदान्तव्यो मं ) बह्यकी उपाक्षना 
के उपदेक्ष होनेमें भरमाण यहदै कि, छान्दोग्य उपनिषदों मे ब्रह्मही 
को उपास्य वर्णन किया है यथा छन्दोग्य मे यह वणेन किया 
है सर्वं खस्विदं बह्म तज्कानिति श्रान्त उपासीत अथ खलु क्र 
वमयः पुरूषो यथा कतुरस्मिन्‌ लोके पुरूषो भवति. तथेतः भ्रत्य 
भवति, स क्रतु कुवीत । मनोमयः भ्राणद्ारीरो भारूपः सत्य- 
सङ्कल्पः रत्यादे अथ--{ इदम्‌ स्म्‌ खल ) यह सब अर्थात्‌ प्र्यक्षभादि का 
विषय नामस्प से विकारको मप्र कार्यरूप यह सब नगत्‌(ब्रह्म)बरह्म है क्यो ब्रह्महै 
वा जह्य मानना चाहिये यह परिज्ञापन वा सूचनफ छिये यह कहहै(तनछान्‌ ईइति;उससे 
उत्पन्न होतहि उकम छ्य होहि व उसमें वेषा कर तहे इस भथीत्‌ यह नगत्‌ उस 
से ( ब्रह्मसे ) उत्पन्न होता है ओर निस कमसे उत्पन्रहोता दै उसी कमस प्रख्य 
मे उसैमिख्य कोमाप्त हाता है अर्थात्‌ क्रमसे सवे कार्यरूपे अफन २ 
कारणेमिं यको माप्त होकर प्रकृतिरूप होकर अतिसकष्म भकृतिरूपमे ब्रह मे टीन 
एकाकार ब्रह्मरूप भासिन होतहे ओर स्थितिकाटमें उसी ब्रह्मे चेष्ठा करति इसस 
अनतिङय बर्ही की प्रधानता होनिसवकिसीकरुमे ब्रह्मते भिन्न नरहनेमे ब्रह्महा 
हे एसा मन्तव्य है यह सब ब्रह्मही है एसा भाव उपासक हृद्य मे धारण करके 
( शान्तः ) शान्त अथौत रागआदि से रहित हो ( उपासीत ) उपासनं करे 
( ब्रह्मकी उप।सना केरे ) उसत्त उत्पन्न हौना उसमं स्य होना ओर चेष्राकरना 
यह अर्थं तजछान्‌ शब्द्‌ से ग्रहण किया नाता है तनटान्‌ शब्दका अध समास 
सेव्याकरण की सीतिपे सस्रत जाननेवारोके निश्चय वा समञ्चनेके छ्य लिखा 
जाता है तस्मालायते इति तन्न तस्मिन डीयते इति तद्धे तस्मिन्ननिति चेषते इति 
तदनं तश्च तद््च तदनश्वेमि तजराने इसमे कर्मधारय समास है व मध्यपद्‌ 
तत श्ब्दका शाकपागिवजाद्क न्यायमे रोप है वे तनलानम्‌ एसा वाच्य हनि 
के स्थानमें छान्दस (वैदिकथयोग ) हानेसे तनटान्‌ यह कहा है अमृका 
छोप है इसके अर्थसे माषावारछों को कुछ प्रयोजन नीं है इसस नहीं छिख। ई 
अब केसे उपासना करे यह जनाने के खियि यह कहा किं, (सः) वह अधौत्‌ 
उपासक पुरुष ( क्रतु ) सङ्कल्प वा निश्चय ( कुर्वीति ) करे अथव्‌ उक्तमकारसे 
सब ब्रह्मही है अर्थात्‌ आकाश के समान सब मे व्यापक हने तीनो कारमं 
उसस भित्र कोई पदार्थं न रहने से ब्रह्मही सब हानके समान मानके सब ब्ह्मही 
है एसा भावकरके सदा सब में ब्रह्मही फा ध्यान रकवै एसी उपासनाकरे रेष 








१ खलु जन्द्‌ संस्कृलमं इस वाक्य मे बास््य के अलङ्कार के अथ हेदससे भाषास उसका 
अग नही रक्छागया ओर खल्‌ शाम्द सथद्मानेमे भौ कहा जाता ह इस अथं भी खलु न्द्‌ 
इस वाक्यम ब्रह्न करे येग्यदहै वा होसक्तारै। २ हति कान्द यहां देतु अमे है। 


बेदान्ततस्वमकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ९०९) 


उपासनासे क्या भयोजन वा फर है यह विज्ञापनके रयि यह कहि ( अथ खट ) 
भथ भिसतते ( कतुमयः पुरुषः ) निश्चय वा सङ्कत्पात्मक पुरुष अथात्‌ ८ जीव ) 
(यथा कतुः) जसा निश्चय वा सङ्कल्प व ध्यानकरनवारा( अस्मिन्‌ छपे ) इसोक 
मे जीवनसमय मे ( परुषः भवति ) पुरूष होता हे ( तथा ) वैशषादी ( इतः ) इससे 
इस देह से (मत्य ) मरकर भथीव्‌ मण्ने के पात्‌ ( भवति ) होता है इससे सब 
मे ब्रह्मक[ उपासन करे त!त्पयै यदह है कि, सद्‌, स॒चर्मेजो ब्रह्मी मान क 
ब्रह्महरी का ध्यनि रक्खगा तो मरणसमय मे ब्रह्महीषर ध्यान व॒ निश्वयरहने स 
ब्रह्म मे प्रप्रहोगा संसारबन्ध से मुक्त होग। कैसा उपासन वा ध्यानं करै शस 
उषदेश के लिये यह कह! है कि, (मनोमयः माणशरीरः ) मनोमय पभाणशचयीर है 
अथीत्‌ माण ( सृक्ष्मिद्गात्मा ) हे शरीर जिसका एसाहै ( भारूपः सत्यसङ्कल्पः) 
भका स्वरूप सत्यसङ्कत्प है इत्यादि धर्मो से ध्यान उपासन करे इसमे यह 
संशय होत{है कि, शसम जीव की उपासना करनेको करहि अथवा ब्रह्मकी उपा- 
सना को वर्णन कियहि क्योकि मनोमय पाणशरीर यह विशेषण जीवात्मा में 
घटित होसक्ते है परमत्मा ब्रह्म सरवव्यापमे म मनजादि के साथ सम्बध 
नदीं होसक्त। क्योकि ब्ह्यको अप्राणो ह्यमनाः श्ुख्ः इत्यादि अध- 
भाणरहित मनरदित स्वच्छ प्रकाडरूप है इत्यादि विक्षेपणं खे वणेन किया 
है इसके समाधान के यिय यह कहा है कि, समत्र पाश्द् उपदेशसे 
अर्थात्‌ सब वेदान्तवाक्े। मे केवर ब्रह्मही के उपास्य होने का उपदेश मसिद्ध ह 
इससे मनोमय आदि कने मे दोष नदीं है ््योकि नब सव॑त्मा होनेके भावसे 
स॒मं ब्रह्मका ध्यान रखने व उपासना करने का उपदेशदरैतो मनोमय हना 
आदि जो जीवसम्बन्धौ लक्षण है बह ब्रह्मसम्बन्धी भी होतंहै यर्हा पथम जीव 
म ब्रह्म बुद्धिका आरोप करके उसमे कुछ चित्त रगने व तसखन्ञान होने के पश्वाव्‌ 
शुद्ध बह्मके ध्यानम चिन्तको पदृकत्ति होसकेगा व उपासक यथाथं अधिकारी होगा 
इस पयोननतत मनोमय आदि शब्दसे अह्मका उपास्य वर्णन किया है । ओरनो 
माणरहित मनरदित जदि ब्रह्मफे। कहा हे यह जुद्ध ब्रह्मके विषय में व५न दहै फो मतीक 
अवम्बन्‌ करके ब्रह्म मानने वा बरह्मकी उपासनामें नरह! है दसस कुड विरोध नहीं 
हे अचर जिज्ञासुओ को वेद्‌न्तका यथार्थं आश्य विज्ञापन व भ्रमनिवारण के यि 
यह विशेष व्याख्यान किय।न।ता है किं, जो सर्वं खल्विदं बह्म का यह अर्थ 
कहते द कि, सब ब्रह्मही हे व इससे सब ब्रह्महरी का होना व सवथा अदैत मानना 
सत्य ब यथार्थं कहते हैँ यह कथन वा माननां असत्य व अयुक्त सब ब्रह्म है एेसा 
चित्तसे मान के सर्वत्र ब्रह्मही का ध्यान करना जो कहा है यह जैसा उपर वणेन 

१ यहां रपासना मातर को कहकर उपकर फर व देतु व्णनके आरभ यँ अथ ङञन्द व 
हतु वा कारण निद अथे मे श्वल ङञान्दं कहा है इसीसे आङय से खलु श्ञन्दका अधे जिसमे 
यह रखदियागया है । 





( १०२.) बेदान्तदकषेनम्‌ । .. 


किया गया हे बरह्म के स्वे व्यापक हने व किष कारठर्मे कोई पदाथ उससे भित्र 
न्‌ रहनेसे ब॒ अन्यपदार्थ के अनित्य नादवान्‌ हनेसे सब पदार्थो खे चित्तमें 
बिराग उत्पन्नदहोने व ब्रह्मी श्रद्धा उत्पन्न हाने केण्यि व रेसी उपासना 
से फष्टविशेष पपत होने के भयोननसे कहा है जेसा कि, श्रीम्हीषि 
पतंमछिजीने सम्पुणे सांसारिक सृर्खो को दुःखके मेरषे रहित केवर सुख न 
जानके ब तुच्छ व नाक्षषान्‌ होने से परिणाम म किर दुःख 
होना आदि दुःखोके हेतु्ओं को समञ्षकेन होने के समान मानके विवेकी 
का सब दुःखी दे ठेसा योगदज्ेन के पादं २ सूत्र १५मे कहादै सृध्वाकष्य यह 
हे परिणामतापसंस्कारदुःखेगुणकृत्तिषिरोधाञ्च दुःखमेव सर्व वि- 
वेकिनः अभ॑-- ( परिणामतापसंस्कारदुःतैः) परिणाम, ताप व संस्कार 
दुःखो से अथीत्‌ परिणाम दुःख ताप दुःखव संस्कारदुर्खो से( च ) ओर 
( गुणव््तिविरोधाव्‌ ) गुणव्रात्तर्यो के विरोधसे ( विवेकिनः ) विवेकीको ( दुःखम्‌ 
एव सर्वं ) सब्र दुःखी है अथौत्‌ सब सासारिक सुख दुःखर्ह' है । इसका विवरण 
यह है कि, निक्त सुख य परिणाममं दुःख है यथा किसीइन्दिम के विषय- 
भोग के सुखम नव प्रप्र से भधैक तृष्णा बढती है तब इच्छ- 
अनुसार दृषटवषयके माप्त नहोने मे दुःख होता है अथवा भोग 
समय म सुख होता है फिर उस भोग्यविषय के नाश हानमेवा 
भनुचित ष अधिक भोगसे उसका बाधक काद रो उत्पन्न होनेमे दुःख 
होता है यहपरिणामदुःखदै जो किसी परापविषयमोग में 'सुखका बाधक 
होता है उसर्मे दवेष्टोनेसे व उसके निवारण न करसकने से उत्पन्न सन्ताप 
सेजोदुःख होतार इत्यादि यह तापदुःखटहे ओर निन विषर्योमे सुख वा 
दुःख अनुभूत होता हे उनम स्मरण व संस्कारसे बारंबार इच्छा वदेषके 
अनुसार अनुभव कियेगये सुखदुःख कमोक्ञय की वृद्धि होती है उन कर्मो का 
फटभे दुःख व॒ संसारबन्धरूप होता हे यह संस्कार दुःखदे ओर रजोगुण 
व तमेगुणसे जो विषयभोग व अधमे भनुचित कमे करता है सत्वगुण उदयहोने 
भे उसर्मे पश्वात्ताप हता दहै उस क्ियेहुय का निन्य समञ्षता है इसमकारसे 
गर्णो व चित्तकी वृक्तिर्यो के विरोधसेजो दुःख हाता है अथवा इष्टमित्र के संग 
स्व नेहसे राप वा पाप्ठहोने के योग्यसुखमें जो परस्पर के गुर्णोमे विरोध भनि 
वा चित्तकी वृ्तियो मे विरोध होने से दुःख पराप्त होता यह गुण वृत्तियों क 
विरोषसेदुःखहोनाहैश्नदुर्खोकेहोनेसे वसुखोमे दुःख कामे रहने 
से सब दुःखहीहेएेसाकहा ह जैसे इसमे अधिक अंशा दुःखी के होनेसे व कोई 
संसारी सुख केवर सुखरूप न होनेसे उसर्मे दुःखका भी मेर रहने से व नाशवान्‌ 
हेनिसे दुःख ई का हे अथौत्‌ इन उक्त हेतुं फा जानकर सांसारिक सुखसे 


[बैराग उत्पन्न होनेके श्य सब दूःखदी काहे एसे हा सब ब्रह्मही का होना कहना 


बेदान्ततत्त्वमकङिभाषाभाष्यसमतम्‌ । (१०३) 


समञ्षना चाहिये । जैसा अभिप्राय वणन कियागया है इसके सिवाय यह कोन कह 
सक्ता है कि, राज्यआदि पद्मे माप्त व भनेक भकारके इन्दि्योके विषर्योके भोगसे 
जो सुख होत है जिसकी भत्यक्ष भादिसे उपरुभ्थि होती है बह सब ह्ँठ वा मिथ्या 
ह एेसेषही ब्रह्म निरवयव नित्य सर्वज्ञ को कौन बुद्धिमान्‌ जड न{शवान्‌ भज्ञान्‌ 
हना स्वीकार करसक्तहि तथा उससे उत्पन्न होति उसमे छ्य होताहै ष उसीमें 
चेष्टाकरता है यही कहनेसे बरह्मका पृयक्‌ होना सिद्ध होतहि क्योकि निरवयव 
ब्रह्मका भवयव वा विभाग नहीं होसक्ता जिससे कृ मत्तिकाभादि के भागसे 
घट आदि बनायेजाने से षय्मादि कार्यौ के होजानेषरभी कारण मृत्तिका 
आदिके पृथक्‌ रहने के समान ब्रह्मका कुष जगद्रूप बनजाना व॒ जपने निन 
स्वकूपसे भी स्थित रहना मानाजाय ओर जा सब ब्रह्म नगतूही रूप जनाना 
मानछ्या जाय तो उसमे चेष्टा करता है इत्यादि कहना मिथ्या होगा इससे 
सर्वथा अद्वैत मानना ममाणके योग्य नीं है माधिपत्य अथेमे भी बौपचारिकि 
वा टाक्षणिक अथं यहण करने से ब्रह्मका सब जगत्‌ होना वाच्य होसक्ता ६ 
अथाव जैसे नो राजा किसी के कुरुक। पाटन करता है वा अन्य कोई जो करे 
कोई पुरुष अधथिपति होताहि तो य कदते हे फि, राज! इसका कुरुदै वा यह 
पुरुष्‌ कुरु दै यह पुरुष गो हे भथीव्‌ सब इसके अधीन हेनेसे सर कुरुका 
निवौह इसीके दारा होनसि कुरु में जोकुछहैसो यदीदैवाकुर यही है अन्यका 
होना नहाने कं समानहै न्यायदशेन के अध्याय आदिक, सृ० ६४ 
महिं गोतंमजीने ५० पकारसे असम्भव वाक्यार्थो मे उपचार से अर्थात्‌ उपाभि 
ता रक्षणा से अथ ग्रहण करना वणेन किया है उने स एक आधिपत्य अर्थ 
मे उपचार हाना कहा है इस सूत्र के व्याख्यान मेँ श्रीवार्स्यायनमुनिङृत भाष्य 
मे आधिपत्य मे उषचार का यह उदाहरण लिखा है यह्‌ पुरुष कुरु हे यह पुरुष 
गो है ेसेही उपाधि वा उपचार से पुरुषवारानाका कुर हाना कनेक 
समान ब्रह्मका सब होना कहना स्वीकार करने क योग्य है । सवत्र व्ह्मही 
उपास्य होन का उपदेशहोनेक हेतु से मनोमय होना जदि ध्म स ब्रह्मको 
उपास्य कहा है यह वणेन करके अब ब्रह्मही को उपास्य वणन किया है यह 
निश्चय होन के ख्ये अन्य हेतु वणेन क्रत ॥\॥ 
विवक्षितयणोपपत्तेथ ॥२॥ 
अनु =-विवक्षितयुणोके सेभव होनेसे भी ॥ २ ॥ 


भाष्य-वक्त।की इच्छसे जो कहा गया उको विवक्षित कहते हैँ यद्यपि 
बेद्‌ किसी शरीरवान्‌ पुरुष से नहीं कहागया इससे उसमे वक्ता का अभाव होनेसे 
हृ्छाफा अथ संभव नहीं होता है क्योकि अगि वायु रवि नामक देहधा देवताओं 

१ अभि आदि से वेद उत्पन्न होने के वर्भन मे शतपथब्राह्मण कां ११ अ० ५ क 
यह वाक्य परमाण है ‹ तेभ्यस्तपेभ्यश्लयो वेदा अजायन्त परग्बेदो वायेोर्यनुषेदस्सृया- 
त्सामवेद्‌ः 


( १०४) वेदान्तवश्नम्‌ । 


के हदये अनादि सिद्ध दैश्वरफे सत्य भनादिसिद्धश्षान ब विवेकं का यका 
वा अनुभव हुजा ह उससे उन महात्मा सिद्धरूभे से विधि निषेध ध्म अधर्म शान 
विषय संयुक्त वेद॒॑शब्द्से ब्णन कियागया हे । इससे दश्वरका वक्ताहोनाबष 
उसकी हइच्छास कहेभनेका अभाव ह तथापि उक्त देवता केष रैश्व्दत षा 
अफाश्ित ज्ञानस वेदके बर्णन वा भकट करनेवाे है इससे रैर के स्वय वक्ता 
न होने१८ भो बह ई श्वरषाक्य अंगीकार कियागया है व वर्णने का आदिकारण 
ङ्प कर्ता {शरक होनेते उपचारसे ( रक्षणासे ) विवक्षित होना ग्रहणकियाहै 
यवा उपादान फरुसे विवक्षित हान। उपच।र कियागया है यह मानना 
चाहिये क्योकि ोकमे जो शब्दसे कहागथा ग्रहण के योग्य होता है वह 
विवा्षत ओर जो उपादेय ( ग्रहणके योग्य) नहीं होता बह अविवक्षित 
क्ानाता है क्योकि यह उपादान ( ग्रहण) के योग्यै यह त्याग करने 
के योग्य है रेसा विवेकयुक्त वणेन विवक्षा ( कक्तार्क शच्छा ) के अधीन 
है वेदम भी प्रहणके योग्यवत्याग के योग्य होनेका वर्णेन है जो उषा- 
देय होन! कहा है बह विवक्षित व जो त्यागके योग्य कहि वह भविवक्षित 
है उपासनामेजोनोगुण ब्रह्य मे ग्रहण क योग्य उपदेश कयि गयेह बह 
विवक्षित हे ब्रह्म की उपासना मे उक्त छान्दोग्य की श्ुतिमें जे मनोमय माण 
शरीर होना ब्रह्मका वणेन किया दहै व उससे जीव के वर्णनका संय हाता 
है उस मनोमय माण शरीर कहन केसायदह भारूपः सत्यसंकरष 
आकाशात्मा इत्यादि अर्थ-पकशचरूप सत्यशङ्स्प भाकाशात्मा अर्थात्‌ 
आकाश के समान सवम व्यापकरूप है इत्यादि गृणोको वणेन फियाहै यह 
सत्यसङ्कल्प अ।दि उपदश्च कियगये विवक्षित गुण परन्ह्म हीमे संभवेत दै 
जगत्‌के उत्पन्नकरन स्थिर रखने ब रहार करनेमे ब्रह्मको शाक्तके वित्र व रेकर- 
ईत होनेसे ब्रह्मको सत्यसंकल्प कहा कथो ज सङ्कल्प वा इच्छ।करताह वही सत्य 
करता है इससे सत्यसंकलपहे अकारा के तमान व्य।पर दाने भाकाशातमा कदा है 
जो यह कहाहि कि, मनोमय मराणकरौर हे यह जीवका शिङ्गि ( रक्षण) 
बह्मका नही है इसका उत्तर य है कि, मनोमय माण्हरीर हना मी ब्रह्न मे 
चटित होतार बह्म के रुवत्मा सर्वव्यापक हाने से नीवसम्बेधी जो मनोमय 
भादि होना धरम हँ बह ब्रह्मसम्बेी भ हते है । यथा सर्वव्यापक आकाश क 
घटआकार उपापिस्त पटमात्र मे परिच्छिन्न हुभा घटाकाश कहनान कभी सम्बध 
हता ई रेसही ब्रह्मम सभञ्ञना चहिये भर मो शतिमें यद कहा है अप्रागो ह्य 

मनाः दाः ज्थ-माणरहित मनरहित स्वच्छ ह यह श्ुद्धब्रह्मका पतिपादन 
जार मनोमयः माणश्चरीरः यह उपाधिगुणविशिषट ब्रह्मको उपारना करने ॐ 
षि उपाधिगुणविशि् ब्रह्य का वणेन हे इससे विवक्षितगुणों के संभव होने वा 
मापने से गथत्‌ बह्म हीमे संभव हेनि वा माप्हाने से इसमे प्रज्ह् श् फे 
उपास्य हनं का उपदृश कियागया है यह सिद्ध हाता दहै ॥२॥ 


वेदान्ततत्वपमकाशभाकामाष्यसमेतम्‌ । ( १०५ ) 


| अवुपपत्तेस्तु न शारीरः ॥ ३॥ 
अनु °~-सेभव न शेनेसे शारीर ( जीव ) नरी दै ॥ ३ ॥ 


भाष्य-सत्यसङ्करप आदि ज गुण कहेगये ह वे जीवे संभव न होनेसे 
मनीमय होना भादि गुण भी जीव म ग्रहणके योग्य नहीं है मनोमय होना 
भादि गुणसंयुक् ब्रह्मी की उपास्य वणेन किया है अर्थाव्‌ शरीरमात्र निसका 
भोग का अधिष्ठान है रेसा शरीर में होनेवाटा वा रहनेवाछा नौ जीव है उसमे 
सत्यसङ्कल्प होना गकाक्ञात्मा हना भीत्‌ भाकाश्च के समान श्चरीरजादि सब 
पदार्थो के बाहर भीतर सै व्यापक होना आदि ज गुण मनोमय होने भादि के 
साथ वणेन कियेगये ह वे जीवमयं सभवन हानेसे जीवक उपास्य होना 


ग्राद्य नही हे ॥ ३॥ 


कर्मकर्तृव्यपदेशाच्च ॥ 9 ॥ 
अनु °-कये व कती के कहनेसे भी ॥४॥ 


भाष्य-ब्रह्म को कमं नीवके। कतौ कहनेसे भी मनोमय रोना आदि 
जीव के धमे नहीं हे जैसा कि, इस वाक्यम कहा ई णतभितः तरेत्य।भिसं- 
भवितास्मि अभ-( इतः येत्य ) इसस अर्थात्‌ इस दारीरसे मरकर वा मरनेके 
पथात्‌ ( एतं ) इसको अथीत्‌ दस उक्त मनोमय आदि गुणयुक्त ब्रह्मो ( संभ- 
वितास्मि ) ाप्रहोनेवाहा हूं । निस ब्यम प्रप्रहोनेफो कहां बह ध्याकरण 
के अनुसार कर्म है वयाप होनेवाटा उपासक जीव कत है कम से यह्‌ अभिमाय 
नहीं है कि, जो कियानाय वह कमे है कतौकी कियाका फल भिसमें आध्रित हो 
बह कर्म है इस कमं व कता भेद्स उपास्य व उपासक भेद कहने स मनोमय 
होना जदि गुणसंयुक्त नीव नहीं दहै, क्योकि जो गुण वा धमै उपास्यके हेते 
हं वही उपासक कै नहीं होसक्ते ॥ ४ ॥ 

जो यह कहानाय कि, नेसे मामहं जानाभि अथ-भपने कोम जानता 
इसषाक््य मेवहीज्ञेयकमै व वहीज्ञताकतौ है रसही यहो कर्म व कर्ता 
मानना चाहिये इस संशय की निव्रततिके छिये जगे सूत्र मे अन्य हेतु वणेन करते है- 


शब्दविशेषाच ॥ ५॥ 
अनु °-रब्दविशेषते भी ॥ ५॥ 


भाष्य-रब्दविशेष कहने से भी मनोमय होना आदि गुण भीवसेभिभ्र 

अन्यके हँ यह सिद्ध होता है यह कहने क आशय यह है फि, श्रति मे नवात्मा 

ब परमात्मा को शब्द्विशेष से अर्थात्‌ भित्रशब्द्‌ से वणैन किया है नैसा इस 

शति कहाहे यथा त्रीदिवां यवो वा इयामाको वा ङ्यामाकतण्डु- 
११ 


( १५०६) वेदान्तदेनम्‌ । 


हो चैवमयमन्तरात्मने पुरूषो हिरण्मयः अथे-( यथा) जेते ( ब्रीहिः ) 

साठी (बा यवः) वाजव (वा इयामाकः) वा सार्वो(वा इयामाकतण्डुटः) वा सकि 
चाडर होति है ( एवम्‌ ) रेसेही ( अन्तरात्मने अथौत्‌ अन्तरात्मनि } भन्तर 
मीत्मा के मध्य मे अथीत्‌ जीवात्मा मे (अयं हिरण्मयः पुरुषः ) यहं ॒ प्रकाशमय 
पुरुष है अथौत्‌ जैसे साठी वा जव वासार्वोवासार्वो के चाडर तृण वा भष 
कै भन्तगीत ( भीतर ) रहते है एसेही अन्तरआत्मा मे यह मकाश्चनय पुरुष दे 
बी रहता है इससे जीवात्मा को निस रहता ह उसको अन्तरतमा मेँ शस 
अन्यः इब्दसे व जो रहता है उसको मनोमय होना आदि गुणविश्िष्ट मकाञ्चमय 
पुरषः अन्य शब्दसे कहा है जिसमे रहता है व ने रहता है दो प्रथक्‌ श्ब्द्षिक्षेष 
से कटेननि से जीवका मनोमय रानाआदि धर्मसंयुक्तं दोना सिदध नही 
होता इससे जीव के। उपास्य हाना न कहना ओर जीव ब्रह्म भद होना किद्‌ 


होता ॥ ५॥ 
स्परतेश्च ५६१ 
अनु °-स्मृतिसे भी ॥ ६॥ 


भाष्य-स्मृतिसे भी जीवास्मा व परमात्मा काभेदं होना सिद्ध होता दै 
यथा गीताम ष्णजीने अजुनसे यह कहा टै इश्वरः सर्वभूतानां हदे शे- 
षन तिष्ठति। चामयन्‌ सवेभूतानि यन्त्रारूढानि मायया अध-दहे 
अजुन !( सवेभूतानाम्‌ ईदवरः ) समे माणियोका ईदवर (यन्त्रारूढानि सर्वभूतानि) 
यंत्र मे बेटेहुये के समान सम माणियो को अर्थात्‌ नवो को ( मायया ) माया 
से ( घामयन्‌) ्रमाताहुजा ( द्देशे तिष्ठति ) षदयस्थानम रहता है इस स्मृति- 
बाफ्यसेभी जोव व ब्रह्मे भद्‌ हाना सिद्ध होता है ॥ ६॥ 


अभकौकस्तवा्द्ववपदेशाच नेति चैत्र निचा 
प्यत्वादव्‌ व्याम्रवच्च ॥५॥ 
क °-अर्पस्थानी रनेमे ओर उसके कथनसे न होय 
› आकारके समान विचार के योग्य हने से भी ॥७॥ 


भाष्य-अजत्पस्थानी भथौत्‌ थोडे स्थानम रहनेवाटा हानेसे व अत्पस्थानके कटू- 


१ यत्रारुदानि शन्दका अथे यत्रवै हुये इतनाह है समानका अथे य्ाुदकषन्दसे 
ग्राह्य नह ६ परन्तु यहां वाचकलट्प्तोपमालङ्कार है इससे इष शम्देका कोष है ैत्राहमनि को 
यत्रारुढानि इष रेता कथित समदना चाहिये अन्या यथाय अथे की सङ्गति नहीं शोसक्ती 
त्र य वेठहुपेके समान अर्थात्‌ दार्यतरमे ( काठके किसी यतरविजञष मे ) षनये हये अथने 
अधीन कट पतिर्यो को सूत्रधार अर्थात्‌ जिसके हाथ पत्र वा तार रहता है वह धुमातादै 
रेसेही क पाणेयोको घ्रमाताहे कोट य॑त्र ज्ञन्दका अथै रीरका अ्रहण करके रेसा अर्थे 
कहते दं कि, कषरीरस्थित जीवों को धमावाह यह अथ भी ग्रहण कै योग्य है 





बेदान्ततत््वभक्षाकतभाषाशर्यसमेतम्‌ । ( १०७ ) 


नेसे भिसा इस वाक्य म कहहि एष म आत्मान्वहेदयेऽनीयानूीहिर्ष 
यवाद सर्षपाद्वा स्यामाकाद्ा इयामाकतण्डुशाद्वा अ्-( एषः) 
यह ( मे आत्मा) मेरा भात्मा ( अन्तः हदये ) ददय के भीतर ( षीहेः वा भ्रकात्‌ 
वा) सा्टीसि षा शवसे ( सपेपात्‌वा ) वासरसोसे ( दयामाकदत्रा) भरा 
सार्व से ( श्यामाक तण्डुात्‌ वा ) वा सोवा के चाउश्से ( अणीयान्‌ ) अधिक 
सुम है,जीवही .का उपदेश है सर्वव्यापक ब्रह्म का नदीं हे नो यह्‌ संशय दोव ते 
उन्तर यह हे कि, नहीं, मथीव्‌ भीवका उपेदश्च कहना युक्त न हे कयो नहं है माकाश्च 
के समान विचारने योग्य होने से अर्थत्‌ जैसे सर्वव्यापक आकाडा सुची के उदर 
काह है यह कहानाता है भौर घट व मठ आदि अत्पदेशपरिषच्िन्न भाकाज्च वटा- 
काच मठाकाश आदि नामसे कहाजाता है तथा सब वसुधाधिपति राना अयेोभ्रा- 
विपति वा अन्य राजधानी के अधिपति नामसे कहाजाता ह ेसेही सषन्याचक 
ब्रह्मको अन्तरैदय मं है वा मनोमय ह यह कहनेमे दोष नहीं है ॥ ७ ॥ 


संभोगगप्रा्तिरिति चेन्न वैशेष्यात्‌ ॥ ८॥ 
अनु °-सभोगो की प्रापि दोषे नरीं विशेषहोने से ॥ ८ ॥ 


भाष्य सब व्यापक होनेसे सब पाणिर्योक दहदयमें होनसे ददयसम्बन्धसे 
ब्रह्मो सुख दुःख जादि संभोगे! की प्रापि होवे अथीत्‌ ाप्नि होनाचाियि जो एेसा 
संदेह हो तो उत्तर यह है किं, नही, विशेष हानसे अथात्‌ सब माणियेकि हद्‌- 
यके साथ सम्बन्ध होनेपर भी विशेष होनसे ब्रह्मको भोगों की पारि 
नहीं दे विशेषता मिथ्याज्ञान व तत््वत्तान हनि की है मिथ्याज्ञान ( अविद्या) से 
जीवको सुख ॒दुःखका भेगहोताहै आत्मज्ञान विवेक होनेसे नीवही का 
दुःख सु फटरूप व्रिषयभोग स रागकी निवृत्ति होना तीहै ऽब दुःखो से रहित 
हो परम सुख को माप्त हति बरह्म नित्य सर्वज्ञआनन्द्स्वरूप मे कटीं अविदया 
काटेश व सम्बध नीं होता इससे ब्रह्मम सभोर्गोकी मापि नदीं ॥८॥ 


ब्रह्म कै संहार व धारणकता होने मं सूत्र ९ व १० अधिकरण २। 
अत्ता चराचरग्रहणात्‌ ॥ ९ ॥ 
अनु ०--चर बव अचर के रहण कंरने से धारण वा ग्रहण 
कती है ॥ ९॥ 


भाष्य-बरह्म सर्वव्यापकं सरवहक्तिमान्‌ सम्पूणं चराचर जगत्‌ के ग्रहण 
करने से अषिष्ठानरूप सब जगत्‌ का धारण कतौ है यह अथे हे। अत्ता शब्द्‌ अद्‌ 
धातु से बनताहै इसतेअद्‌ धातु का भक्षण अथ ग्रहण करके अत्ताश्चष्दका 





१ यह छान्दोग्यफी शभुति हे । 


( ६०८ ) बेदान्तदरहेनम्‌ । 


अ भक्षण करनेवाछा भी ग्रहण करते है जैसे इस कठबद्धीडपनिषद्‌ कं 
इस वाक्यम कटि यस्य बह्म च क्षत्रथोभे भवत ओदनो परत्युयस्यी- 
पसेचनं क इत्था वेद्‌ यन्न खः अै- (यस्य ) जिसके ( ब्रह्म च क्षत्र च ) 
ब्रह्मण नौर क्षत्री दोनो ( ओदनः ) भात अथात्‌ भातके समान भक्ष्य 
पदार्थं ( भवतः) होते है ओर ( यस्य ) जिसके( प्रत्युः उपस्वन्‌) मृत्यु भातपर्‌ 
सीचने का घृत है अर्थात्‌ पृतके समान है(सः भयौत्‌ सः अत्ता)वह भक्षण करनेवा 
अथीत्‌ नाहाकरनेवारा (यत्र) जिसमे अथीत्‌ निस अवस्था मे जसा हे उसर्मेत्था 
अथीव्‌ इत्थं) इसीपरकार का है एेसा (कः वद्‌) सुखस्वरूप शुद्धचित्त योगीही जानता 
है अथवा रूपादि गुणरहित हेनेसं एेखाही है यह कौन जानताह अर्थात्‌ कोरे नरी 
जानता. आशय यह हे कि, रूष आादिरदित होनेसे छोकिक जन उसको को 
यथार्थं रूपसे नदीं जानते केवर शुद्धचित्त योगी नानेतेह इस वरणेन म यह 
संशय होताहै कि, इस वाक्यम ब्रह्मनामसे मक्षणकत्तो नहीं कहा केवर ओदन 
भकष्यपदाथ के कहनेसे फोर भक्षणकत्ती का ग्रहण होता हे परन्तु इससे यह 
निश्चय नही होता कि,वह ब्रह्म है अभ्निवा जीव काहोना सेभव क्योकि अग्नि 
को श्रतिमें भक्षणकत्तौ कहा है यथा अश्निरन्रादः अथं-भमि अन्न मक्षणकत्तौ है 
जीवको भी भक्षणकत्तौ कहा है यथा तयोरन्यः पिप्पले स्वाद्रत्ति अथे- 
( तयोः) उनदो ब्रह्म व जीवक मध्यमे अथीव्‌ दोर्मेस ( अन्यः) जो जीव 
वह ( पिष्परं स्वाद्‌ ) स्वादिष्ट कर्म फरको ( अत्ति ) खाता हे परमात्माको यद 
कहा हे अनङ्नन्नन्योअभिचाक्ीति भभे- ( जन्यः ) दसरा अथौत्‌ प्र- 
मात्मा ( अनश्नन ) न खाताहुजा अर्थात्‌ कम ओर कमेफर का अनुनव न करता 
हुजा ( मभिचाकरीति ) साक्षीरूपमे शुभ ज्म कर्मकि देखता है व उनके अनु- 
सार सुख दुःखको देता है इससे परमात्मा का भक्षणकत्तां अथौत्‌ मोग कती होना 
विदित नहीं होता भौर भोगकत्तौ ग्रहण करनेमें पृष सत्में नो भागकरनेका निषेध 
कियहि ठसक विरुद्ध होगा भक्षणकत्तौ अं ग्रहणकरनवारे इसका उत्तर यह वर्णन 
करतेहें कि, भक्षणकरनेवाखा परमात्माही गाह्य है किस दैतुसे चराचर के ग्रहण 
से गथीव्‌ सब चराचर भक्ष्य होना ग्रहण करनेसे अभिमाय यह है कि, शब्द्‌ 
का अर्थेदो मकारका होता है मुख्य व॒ गौण. गौण वह है कि, नो समान गुण 
( धर्मे ) होनेसे ग्रहण कियानाता है भक्षण शब्द्‌ का मुख्य अथे भोजन्‌ करने 
काहे भोननकरने मे जिस वस्तु का भक्षण कियानाताहै बह नाशका भाप 
होता है इसे य्ह गौण अथ से भक्षणका अभे नाश्य व भक्षणकर्ताका अर्थ 
नाश्ञकरनेवाछा व भक्ष्य वा भोग्य पद्ाथ॑॑का अथे नाशवान्‌ का ब्रहण किया 
भाति जीवको जो भक्षणकरनेवाा वणेन किया है वह मुख्य अभ भोजन कर- 
नेवाेके भरसे कहा ओर अध्रिका भक्षण भस्मकरके नाशकरना है इसे अग्रिका 
भक्षण वणेन कियादि सम्पण चराचर का नाकशकरनेवाङा ब्रह्म है इससे बह्मको 


वेदान्ततत्वपकाश्षभावाभाष्यसमेतम्‌ । ( १०९ ) 


भक्षणकत्तौ कषद अर्थाव्‌ बराचरका संहार कतौ है यथपि उक्त बाक्यमं 
ब्रह्मण क्षश्री शब्दं माश्र कहा है सब चराचरका नहीं कहा परन्तु ब्रह्मण क्ष्री 
शब्द्‌ उपठक्षण मात्र है ब्राह्मण क्षत्र कहनसे ब्राह्मण क्त्री आदि कटनका आाङ्य 
है आदि शब्द शेष है क्योकि जब मृत्य जो सब पाणिर्ोके संहार करता है 
उ्षीको घृतं के समान भक्ष्य कहा है तो कौन भक्ष्य होनेसे भित्र रदसकदि 
जब कोर नाह होनेको नहीं रहता तब मृत्युका होना भ नदीं होसक्ता यदी मृत्यु 
का भक्षण व। नहि है इससे सब चराचर का अथै ग्राह्म होता ह सब चराचरके 
संहार करन म ब्रह्मसे भिन्न अन्य कोर समथ नहे श्ससे ब्रह्मको संहारकतौ 
व भओदनका नाश्चवान्‌ पदाथ भे ग्रहण करके गोण भरथेस वाक्यका जये रूपक 
छङ्कारसे वणेन किया है इस उक्तवाक्य वा मंतरके आशयको छेकर सूत्र म चरा- 
चर के ग्रहणसे ब्रह्म भक्षणकतौ अथौव्‌ सब चराचर का संहारकतौ दे यद्‌ 
कहा दै इस गोण संहारकती होनेके भथे से ब्रह्मके भोग वा भक्षण करनके 
निषेध मे दोष नही जता सं्ारकती अथ अ्रहणश्रनेमे कुछ विरोध नीं है 
वेदान्तमें सृष्टि स्थिति संहार का कारण ब्रह्मका भरतिपादन करना भसिद्ध हे भौर 
व्यापक कारणरूप से ब्रह्म सब पदार्थको ग्रहण अर्थात्‌ धारण क.ता ३ इससे 
स्का ध रणकर्ता अर्थ ग्रहण करना युक्त है यद्यपि भक्षणकतौ अथेभो उक्तं भकार 
से घटित हाता तयापि ग्रहण करनसे यद जा हतु सुतर में कटाहे इर्ते ग्रहण 
कतौ अथात्‌ घारणकतं यह अ ग्रहणकरना उत्तम है जब मुरुय अर्थसे वाक्य 
काञथैन्‌ रगे तब गोण की कल्पना करना चाहिये इस पत्र मे चराचरे 
ग्रहण करनेसे यह हेतु वणेन करनेसे व ब्रह्मके स्वैव्यापक व सबक! आधाररूप 
होने से धारणकतो का अर्थं ग्रहण करन। उत्तम ज्ञात दाता दै इसस भक्षणकर्ता 
अर्थं ग्रहण करने की आवदयकता नरी है यदि ग्रहणकरनाधातु का अथैमसिद्धन 
हने म श्ङ्काहो ते धातुर्भोका अनेक अथै होनेसे दिके मयोग से जो धातुक 
अथे भसिद्ध नहीं हे वह भी ग्राह्यहै इससे इस सूतम उक्त देतुसे सूजरकारके 
माशय से धारणकर्ता का अथे स्वीकार करना युक्त है ॥ ९॥ 


प्रकरणाच्च ॥१०॥ 
अतु ०-प्रकरणसे भी ॥ १० ॥ 
भाष्य-जिसके बणेनर्मे जो भकरण होतहि उस मे उक्षीका सम्बध 


होता है परमात्मा के मकरण मे निस परमात्माको न ज्ञायते सि- 
यते षा विपधिन्नायं कुतशिन्र बभ्रष काश्चित्‌ इत्यादे भ्थ-( अयं विप- 
श्रिव्‌ ) यह ज्ञानस्वरूप सर्वज्ञ परमात्मा८( नजायते) न उत्पत्र होतहि 


(वाियते ) भीर न मरता हि ( कतित ) किसीसे भीत्‌ किसी उपा 


(१९०) बे्रानसद्ीनस्‌ । 


क्षम कारणसे (म बभूव ) नदीं हना मभीव्‌ उन्न क्हींहुभा भौर 
शस परमत्मासे ८ कश्चित्‌ ) कोर पदाथ (न बभूव ) नहा भथौव्‌ अ 
किसीका उपादान कारण नहीं हुगा अथवा ( अयं ) यह ( कश्चित्‌ न ब्व) 
कों काये पदार्थे नहीं हुमा अथौद्‌ आपही कारणरूप सि कार्यरूप नं 
इग इससे इस परमात्मा उपाद्रानकारणसे कुठ नहीं हुभा अथीत्‌ गष 
किक्ाका उपादान नहीं हुजा इत्यादि रेसा वणन किया है उसीक्रे अच्च 
होना कहा है प्रमातमा के प्रकरणम होनेसे परमात्मादी अत्ता ( भक्षणकत्तौ 
वा धारणकर्ती) होना स्वीकार करना युक्त है॥ १०॥ 


जीव व देश्वर दोनों के हदयगृहामं भविष्ट होनेके 
ब्रणेनर्मे सू०११व १२अि० ३। 


यहा प्रविष्टावात्मानो हि तदशनात्‌ ॥ ११ ॥ 

अनु ०-गुहामे प्रविष्ठ (पवेश किये) दो आत्मारै निषयतेउनके 
दृहेन से अर्थात्‌ उन दोका होना श्ुतिमें देखनेसे अथवा महामे 
रवि दो त्मा र नसते उनका दसन दै इसे अथात्‌ उन दो 
के होनेसे षा भेदका शुतिमे देन दे इससे ॥ ११॥ 


भाष्य-दो आत्मा गुहाम भविष्रहै यह उनदोर्नो के भेद्‌ देखने के हेतुसे 
(ममाणसे) अथात्‌ कटवट्धी उपनिषद्‌ मे, गुहा मे पविष्टदौ ज्मा कहने से उनक! 
भेद्‌ वणेन किय। है उसके देखने से भाला परमात्मा भिन्ने है यह सिद्ध हता 
हे उक्त उपनिषद्‌ मे दा आत्मज के वणेन मँ यह मंत्र दै ऋतं 
पिबन्तौ स्वकृतस्य रोके गुह प्रविष्टौ परमे पराद्धे । छायातपौ 
बह्यविदो वदन्ति पथाग्नयो ये च तिनाचिकेताः अध -( स्वकृतस्य ) 
भपने कियेहुये के अर्थाव्‌ एक जीवात्मा ने अपने कर्मे माप क्षिय गौर पर- 
मात्मा ने नीवक कमौनुसार अपने क्मेसे माप्रकराये इसप्रकार दोनो जीवात्मा 
व प्रमात्माके अपने कथि हुये मे के ( छेके) ठोकमे भीत्‌ उक्तप्रकारसे 
अपने कर्मसे सिद्धकियि रोकं नाम देखने याग्य वा दृष्टिगोचर होनेवारे श्रीर्मे 


१ अस्मात्‌ अथं इससे यह वाक्यम दोष दै आश्ञिप से प्रहण क्रिया नातादै। 

२ जो कोई पदाथ न्ह हुआ यहु कहने मे यह संशयष्ेषे करि, रेषा कररनर्मे 
असितित्वका निषेध हौ जायगा तो उत्तर यह है कि, अनित्य कये पदे केहोने का 
निषेध किया दै क्योकि जो नरी होता व्ही होता दै व नाज्ञिको भी प्राप्त होता है ओर 
नो है अथात्‌ नित्य सिद्ध है उसको हुआ यह कोरे नदीं कहता । 

३ तयोदैऽनम्‌ तदशन तस्मात्‌ यद्वा स्योभदः तद्भेदः तद्धेदस्य दक्षे तदशन तस्मात्‌ 
वदक्षेनात्‌ अ समासे मध्यपदस्य कोपो ज्ञातव्यः शाकपा्थिगादिवत्‌ श्ञाकगार्षिवादेराकृति- 
गनस्वात्‌ । 


वेदान्ततत्त्वमक्शोमाषकर्थसमेतम्‌ । ( ९४९ ) 


(ष्म) श्रेष्ठ ( प्रद्धं ) ब्रह्मे ऋद्धियुक स्थानं हद्वभाकोश्च मे अ्थीव्‌ 
करणकी गा्निका स्थान वा हेतु होनेसे बाष्यमाकाशको अपक्ष उत्तम श्ोभायुक्त 
दद्ममाकाश मे ( गुहां ) गुहमिं अथात्‌ गुपस्थङ बुद्धिम ( भविष्टौ ) मवेक्षंक्यि 
हुये ज्थीत्‌ स्थित मौर ( ऋतं ) सत्यकर्मफठके। ( पिबन्तो ) पतिहुये अथीवः 
भोनं फरतेहयेः बा सेवन करतेदुये दो जीवात्मा ओर परमात्मा को ( खअयातपौ) 
छया जर धामे समान अथौत्‌ अन्धकार व पकार के समान अतपक्च व सर्वश 
दाने के भेदसे विलक्षण ह रेसा ( ब्रह्मविदः ) बह्यके जाननेके ( वदन्ति ) 
कहते हैँ (च ) ओर (ये ) जो (त्रिणाबिकेताः ) तीनवार नचिकेता नामक अग्नि 
के संय करनेवाद्धे र अथौत्‌ यम आचायेने नचिकेता से अग्निहोत्र आदे 
यक्तको कर्मकाण्ड क उपदशमे वर्णन कियाहै ओर अन्तर्मे यह कहा हे कि, 
हे नचिकेतप! यह अग्रि जिसका भनि तुमको उपदेश किया दै तुम्हरेही नाम से 
अधिद्ध होगा ेसे नाचिकेत नामकं अधिको तीनवार जिन्हेनि वयंन किया है 
अर्थात्‌ गाहैषत्य आहवनीय व दक्षिणाग्नियो मे यज्ञ कियहि रेसे गृहस्थ अथवा 
नाचिकेत छखिय जौ उपदेश में वाक्य कंेगय हं उन नाचिकेतवाक्ये में तीन 
अकार से अर्थात्‌ अध्ययन व उनके अथेज्ञान उनके अनुष्ठान करने जो भवृत्त हुये 
दवे ओर ( पथ्ाघ्रयः) पश्चाभे तपनेवि वानभस्थ वा माता पिता आचार्य 
अतिथि ओर परमात्मा इन पांच तेजस्वी अगनिरूप के सेवन करनेवठे विदान्‌ गृहस्थ 
भी, जीवात्मा व परमात्मा को रसा कहते ह अथौव्‌ दोनों को तम व भकार्के 
तुर्य षिृक्षण व भिन्न कहते है अब इसमें यह संरायहोता है कि, इस 
मरम दे आत्मा शब्द्‌ कहा है, आत्माशचब्द बुद्धि, जीव व परमात्मा का वाच 
कडि इससे जीवात्मा व परमात्मा अथं ग्रहण करनेका निश्चय नरी दो- 
सक्ता अथीत्‌ यह निश्चय नहीं हाता किं, दो जात्मा कौन ग्रहण क 
रना चाहिये बुद्धि व जीव अथवा जीवात्माव परमात्मा; क्योंकि) बृदि 
तो जड है वह ऋतपान जो कर्मफङभोग दहै नहीं करसक्ती व परमा- 
त्मा को अनश्नत्रन्यौोऽअभिचाकशीति अथ-अन्य नीव से भिन्न 
परमात्मा भोग न करता हुजआा अत्‌ मेगरहित साक्षीभावसे देखता हुजा 
शोभित है यह कहा ६ मौर परमात्मा स्वेव्यापक होनेसे भ। गुहा एकदेशमाअमें 
मविष्ट नहीं माना जनासक्ता परन्तु दृको कहहिं इसत दृसरे क ग्रहण अविद्य 
होना चाहिये, इसका उत्तर यह है कि, जीवात्मा व परमात्मा इन्दं दो को ग्रहण 
करना चाहिये पर्योकि यह दोनो चेतन हैँ नड बुद्धि मे भोगकरने को र्म होना 

श परस्य ब्रह्मणो स्थानं पराद्धे तस्मिन्‌ पराद्धे यद्वा परस्य बह्मणीद्धमृद्धयुक्तं राद 
तस्मिन्‌ पराद्धं । 

२ त्रिःकृत्वो नाचिकेतेऽभिश्वितो चैस्ते ज्रिणाचिकेताः । 

३ माताआदिषो अभिरूप मान के सेषन करनेमे यह महाभारत उचोगप्षक्षी क्षों 
भमाण है “प्ापये। मनुष्येण पारेखय्योः पयनतः ।माताऽतिभिः पिता चैवं गुररास्मा च पश्चम+ 


( ११२ ) बेदान्तद्षनम्‌ । 


असंभव है यदपि करण कोभ रोक मे क्तौ के समान षणेन करते हँ जसे यह 
कहते कि, यह हथियार अच्छा चरत! है अच्छा काटता है इत्यादि वास्तवे 
वष आपसे विना काटनेवाठे की शक्ति न काटसक्त। है न चरसक्तहै रसे 
बुद्धिकरण का भोगकत्तौ होना मानानाय तो गौण अय होसक्ता है परन्तु देसी 
कटपना करनेका कोर विशेष हेतु नरं दै. इससे चेतन आत्मा का अथं ग्रहण 
करना युक्त है क्योकि समान वा एकी शब्दसे संख्या सुनने म जो समानस्व- 
भाव एक जातिवे पदाथ ह उन्हीमे रोक फी मतीति होना विदित होता है, 
यथा मह कहन मे कि, इ्सर्कौ एक गौ दद चका दृषरी दँदना चाहिय एकसे भित्र 
दूसरी गो के ढनेका बोध हेता है दूसरे शब्दके फनसे दृसंरे घोडा वा पुरूषका 
बोध नहीं होता रेसेदीद्‌ौ आत्मा कहने स जेते एक चेतन हे रेसाहा दसरा 
मानने योग्य विदित होताहै ओर जो गृहाम मवेशकरनेमे एकदेशष्मे होनेकी 
शङ्गा है वह भी युक्त नही है आकाश के सदश ब्रह्म सवे व्यापक होने से एक 
देश्ष में भी कहना धटाकाशजादि कै समान, विरुद्ध व अयुक्त नीं हे डाया 
वधरूपके समान कहन भे दौष नहीं है एक अविदयाजो पारमार्थिक वा 
तत्त्वक्ञान की आच्छादित करनेवाली है उससहित नीवात्मा व दसरा नित्य 
सत्यज्ञान व भवशक्शस्वरूप परमात्मा छाया व धूप क समान बिरक्षणदहै दो 
आत्मा भोगकरनेवाले यह कहनेमेभी दोष पाप्र नहींहोता हे क्योकि यद्यपि जीव 
कर्मफ को भोगकरताि ईइवर नदीं करता तथापि जैसे कई पाक बनानेवारेके 
निकट बैठकर पाक बनवाता रहै आप नहीं बनाता तो भी उसको बननेवाखा कह- 
तेह अर्थाव्‌ छाकमे उसको पाक बनाता है एसा उपचारसे कहत रेसेही पर- 
मात्मा यद्यपि भोग नहीं करता जीवको कर्मफ भोग कराता है तथापि उपचार 
से भोगकरनेवारे जीव के सङ्ग कमेखाक देह मे एकस्थान मे होनेसे, जैसे को 
विह्ेष कभ फरनेवछे व विङोषधर्मवेि के साथ विेषस्थानमे देखने सेजी 
उसकम व॒ धम मे प्रवृत्तभी नरं होता वह भी संग व स्थानविशेषे 
संयोग वा सम्बेषसे उसी के समान कहाजाता है भोगकरता हुजा कहागया 
है अथवा जीवके कमौनुसार उसके फर दुःख सुख संयुक्त अपने निमौण 
कियिहूये करमेशरीर मेँ नियत जआयुष्यन्त साक्षीरूपसे स्थित काठ 
व्यतीत करनेरूप गौण भोगकरता है इसे परमात्मा का भोग करनेवाठ। 
बा करताहुभा कहा है भन्यथा वास्तव मेँ परमात्मा भोगरहित है क्योकि 
जीव के समान धुख दुःख भोग करनेवाङा भविदासंयुक्त न होना विरुक्षण होना 
छाया धूप के तुल्य कहने से जना दिया है कि, एक कर्मफर भोगकत्तौ भविद्या 
तम युक्त संसारी हे दूसरा ज्ञानमकाशस्वरूप नीव से विरक्षण संसारी नहीं है 
यह ब्रह्मके जाननेवाले कहते हैँ इसत आत्मा व परमात्माही को गृहाम विष्ट 
कट! हे यह सिद्धान्त हे ॥ १९ ॥ 


वदान्ततत्वपकाक्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ९१३ } 


विशेषणाच ॥१२॥ 
अनु°-विद्येषणसे भ ॥ १२॥ 


भाष्य-विकेषण से भीभातमा व परमात्म)का भिन्न होनापिद्धहोताहैक्र्योकि 
विशेषण आत्मा ब परमात्मा दो के होनी मे संभव होता र विशेषण कहने का 
आशय यह है कि,कट उपनिषद्‌ मे ऋतं पिबन्तौ इत मंत्र को वणेन करके जगे 
ग्रथ ननेवारा वं जनियोग्य अथौत्‌ माप्रहोने योग्य विशेषणसे जीवात्मा व पर- 
मात्मा को वर्णन कियाद जिनमें वणेन किया है वे मंजवाक्य यह ह ञात्मा- 
नं रथिनं विदि शारीरं रथमेव तु।बद्धितु सारथि विद्धि मनः भरग्रह्‌- 
भष च अथ-हे नचिकेतः } तुम ( आत्मानं ) आत्मा को अथीत्‌ जीवात्मा को 
( रथिनं ) रथवाा जथीत्‌ रथकां स्वामी ( विद्धि ) जानो (तु) ओौर ८ शरीरम्‌ 
एव रथं ) शरीरको ही रथ ( विद्धि) जानो (तु) ओर ( बुद्धिम्‌ ) बुद्धिको 
अधोत्‌ निश्रयादमफ अन्तःकरण की वरत्तिके ( सारथि) सारथी अथौव्‌ षोड 
रूप दन्दियो का रहौकनेवाखा शरीररूष रथका चरनेवाखा ( विद्धि) 
नानो(च) ओर (मनः एव) मनका अथव संकरप करनेवारे अन्तः 
करणको ही ( प्रयम्‌ ) खगामक्ी रस्सी जानो रेषा कहकर फिर यह 
हा है सोऽध्वनः पारमाप्नोति तद्विष्णोः परमं पदम्‌ अथ- 

( सः ) बह जीवात्मा पुरुष ( अव्वनः ) जाने आनेके मागे के अथोत्‌ नन्म 
मरणरूपं मागेके ( पारम्‌ ) पार ( विष्णोः ) विष्णु के अौत्‌ व्यापक ब्रह्मके 
( परमम्‌ ) उत्कृष्ट सव्रसे उत्तम नो है ( तत्‌ ) उस इन्दियो से 
अगम्य श्रेष्ठ ( पदम्‌ ) पदको अ्थत्‌ म्न होनेमोग्य स्वरूपको ( आपरोति ) 
पाप्त होति इस मकारसे रूपककत्पना से नानेवारा ब॒ नानेके योग्य अभ॑त 
मपह निवाला व मापरहनेङ्‌ योग्यका वणेन करनेमे जीव व ब्रह्मका मित्रहोना 
तिद्ध दता क्योकि बिना दोके एक पराप्रह्‌निवाछा व एक प्राप्ह्येनेयोग्य यह भदं 
एकमे नीं होसक्ता. तथा ग्रंथ परिखे भो यह वणन्‌ किय ते दुदैगूटमनु 
प्रथिष्ठं गृह।दितं गदह्रेष्ठम्पुराणम्‌। अध्यात्मयोगाधिगमन 
देवम्भत्वा धीरो हर्षशोको जहाति अ्भ-(धीरः) ध्यान करनेवाहा योगी 
{ अध्यात्मयोगाधिगमेन ) इन्दरर्योको शब्दआदि विषयों स रोककर केवट 
ध्येय परमात्मार्मे स्थिर करनेरूप अध्यात्मयोग को माप्रिसे ( तम्‌ ) उस कटेहुये 
( दुदेशेम्‌ ) दुःखंस अथौत्‌ कटिनता से जानने योग्य ( गूढम्‌ ) चयि अथौत्‌ 
इन्द्रियसि जाननयेण्य न हनेस गुप्र ( अनुप्रविध्रम्‌ ) अन्तःकरण व जीवात्मा 
के स्मान हृदयम मपिष्ट ( गहादेतं ) गुहाम अर्थात्‌ बुद्धिम स्थित ( गहरे 
ष ) अतिकटिन नहो बुद्धिका प्हुवना दुरुमहे रेसे मदेश मे स्थित ( पुणणम्‌) 
सनातन ( देवम्‌ ) देवताको अथात्‌ ज्ञानपरकाश्चरीर परमात्मा को ( मत्वा) 
जानकर ( हषशोकौ ) हप व शोकका ( नहाति ) त्यागता है अर्थात्‌ सांसारिक 
सुखं व दुःखसे रहित हौ शान्त व आनन्दमय होता है इसपकारसे माननेवार 

१७ 


(११४) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


व मानने के योग्य वा जाननेवाछा व जाननेके योग्य विक्ेषण कहनेसे दोनो का 
भिन्न होना सिद्ध है ॥ १२ ॥ 
छाया जीव व अन्य देवतां को त्यागकर केवल बह्मही 
उपास्य होने सू° १३ से १७ अधि० ४) 

| अन्तर उपपत्तेः ॥ १३॥ 

अनु ~ अन्तर्‌ भ॑ सभव होने से जथा अन्तर ( मध्यपदेशच 
स्वरूप ) सेभव रोने से ॥ १३॥ 

भाष्य-इसका आशय यह है कि, छान्दोग्य उपनिषद्‌ मे यह वणन किया 
है य एषोऽक्षिणि पुरूषो दद्यते एष आत्मेति हो वाचैतदम्रतमभ- 
यमेतद्रस्चेति तद्यद्रप्यास्मिन्‌ सपिर्बादकं वा सिन्त बत्म॑नी एव 
गच्छति जअमे-(यः ) जो (एषः) यह ( पुरुषः ) पुर अथौत्‌ रूपक्ञाता 
( अक्षिणि ) नेम अधात्‌ नेत्रस्थानमें ( दृदयते ) देखानाता है अर्थात्‌ ज्ञात 
होता हे (एष आत्मा) यह आत्माहं ( इति ह उवाच) एेसा कहा अथात्‌ 
आचार्ये उपकर्ष एसा कहा ( एतत्‌ ) यहं { अमृतं ) अमत है अथौव्‌ 
मत्युरहित नित्य हे ( अभयम्‌ ) भयरहित दे ( एतत्‌ ) यह ( ब्रह्म ) ब््यह 
( इति ) इसीहतुसे अत्‌ निरिति ब्रह्मके स्थान होनेसे ( तत्‌ अथीत्‌ तत्र.) 
उसमें अर्थात्‌ पुरुष क स्थान नत्र मे यद्यभिं ( अस्मिन्‌ ) इसमे अथोत्‌ इस करे 
गये पुरुषस्थान मे ( सर्पिः वा धृत ( उद्के वा ) अथवा नट (सिन्त) सींचते 
हैं तो बह ष्ृत वा जर ( वत्मनी एव ) पटोक[ ही को ( गच्छति) प्ाप्रहोता है 
अथीत्‌ जिसके स्थानकरा भी एसा माहापम्यहै कि, जेमन कमटकपृत्रमे नका 
सम्बध नहीं हाता ेसेही नतर का नर वर्थीक्रे साथ नहीं होता फिर थानी पुरुष 
का मायारदहित हाना क्या कहना ह यह अभिमाय दै | इसमन्वर्मेजो अकिं 
अर्थात्‌ नेतके मध्यमे हाना कह। हे । इसमें थह संशय होता है कि, नेत्रके अन्तर में 
दृश्य हनिसे छायात्मा का होना सेभव है उसका कहा है. अथवा नीवातमा को 
कयां जीवको एेसा वणेन कियाहै सहि चक्षुषा रूपं पश्यन्‌ चक्षुषि 
सन्निहितो भवतति भये-( सः हि ) बह ( चक्षुषा ) नेसे ( रूप ) रूपको 
( पयन्‌ ) देखताहुभा ( चक्षुषि ) नेत्रम ( सन्निहितः ) स्थित ( भवति ) होता 
है अथवा नेत्र के अनुप्राहक सय्यैपुरुष को, जिसको यह वणन किया है ररिभ- 
भिरेषोऽस्मिन्‌ परतिष्ठितः अभे-( रदिमभिः ) किरणो से (एषः ) यह अव्‌ 

१ अन्तर्‌ उपपत्ति क सन्धि हाने व यकारलोप हनेपर अन्तरखपपत्नि होता है ष 

अन्तरः उप्पत्ति का भी सन्धि व यकर लोप होनेपर अन्तर उपपत्ति होता है व उपपति शञाब्द्‌ 

भ पचमी विभक्ति करने भ उपपत्तेः दोत। देदोप्रकारसे ज्ञात टोनेसे दोप्रकार का अथे 
लिखःगय। दे । 


वेदान्तततत्वमकाराभाषाभाप्यसमेतम्‌ । ( ५१५ ) 


सूय्यै ( जसिमिन्‌ ) इसमे नेत्रे (भतिष्टितः) मतिटित ह वा ्ह्मको क्योकि अमृत 
है शत्यादि कहनेसे ब्रह्मको कहना भी संभव दै परन्तु स्थानविशेष का निरदैश 
सर्वन्धापक रह्म के छियि -युक्त नीं ३ इस संशयनिवारण के य्य अन्तर मं 
संभव होने से यह कहा है अथौव्‌ नेत्रके मध्यमे पुरुष परमेदवरही है किस 
माणसे संभवहोनेसेवा सिद्ध हनि से अथात्‌ यह अमृतदहै अभय है ब्रह्य 
है एसा कहनेसे परमात्मा बऋह्य का होना संभव वरा सिद्ध होता हि क्योकि अन्य 
काशरीरधारीष्टनेसमे व स्वतंत्रन होने से अमृत अभय होना सेभव नी है 
भौर ब्रह्म शब्द्‌ स्पष्ट कहनेसे भन्यका होना सिद्ध नरी हाता जर जैसे अन्य 
श्रति बा मेमं ब्रह्मको सब दोषों से रहित (अपहतपाप्मा ) पापरहित आदि 
विशेषर्णो से वणेन किया है रेसहौ घृत वा जरका सचते ता बह पर्कोदी 
को प्रप्र होता है नञ क साथ उसका सम्बध नदींहाता इस कणनस्ते अकिस्य 
( नेत्रम स्थित) पुरुष को निर्खिप्रि अर्थात्‌ दोषरहित कहा है ओर 
अक्षस्य पुरुष को फिर अण्डे वाक्यो म एसा वर्णेन किया दहै 
एतं संयद्वाम इत्याचक्षते एत # हि सबोणि वामान्यभिसंयन्ति 
एष उ प्व वामनीरेष टि खबाणि षामानि नयति, एष उए्व भाम- 
नीरेष दि चवेषु लोकेषु भाति इत्यादे अथ-(णत ४ संयदढामः) इसका उक्त 
ने्स्थ पुषषको संयद्वाम (इति आचक्षते) यह कहते हँ अथौत्‌ ईस नामत कदते रै 
क्यों संयद्वाम कहते है ( दि) निसे ( सर्वाणि ) सबे ( वामानि) शोभन 
अथव उत्तम पदाथ वा उत्तम धरमबटे ( एत ¢ ) इसको ( अभिसंयन्ति ) माप्त 
होते दे, ( एषः उ एव ) यही ( वामनीः ) पण्यकर्मफड का प्राप्करनेवाख 
है गयोकि (एषः हि ) यही ( सवौणि) सब (वामानि) पृण्यकभेफरोको 
प्राणियों के स्यि ( नयति ) माप्त करता है, ( एषः उ एव ) यही ( भौमनीः ) 
मकाडको माप्त करनवाछा है क्योकि ( एषः ह) यही निशयसे( सर्दैषु टोकेषु ) 
सब रोकं ( भाति ) मकारित वा पभकाशवान्‌ होतार इत्यादि यह सष वर्णेन 
ब्ह्मसे भिन्न अन्यमें संभव नहीं होसत्ता व्रह्मही मं सेभव हाने स नेत्रम स्थित 
अथवा सवैन्यापक हानि से नन्मे माप्त मध्यमदशस्वरूप परमदवरही के वणन 
किया दै यह मानना युक्त है स्थानविशेष कहने जो संशय है इसका उत्तर 
अगे सूत्रम बणन करत हैँ ॥ १६। 
[भ्त क. 
स्थानादव्यपदशाच ॥ १९८ ॥ 
अतु °-र स्थानादि के कहनेसे ॥ १४ ॥ 


भाष्य-भाकाशके समान भ्यापक बह्मको अरपस्थान नेत म कहना कैसे युक्त 


१ वामं हाभने पुण्यकमेफटं पुण्यानुरूपं प्राणिभ्यो नयति इति वामनीः । 
२ भामानि पकाङानि नयति प्रापयतीति भामनीः । 


(१९६) वेदान्तद्हनम्‌ । 


होसक्ता है इस संदेहनिवारण के ल्य यह कहा कि, ओर स्थानभादिके कहमसे 
इसका भभिपाय है कि, जे। नेहो मात स्थान्‌ कहा जाता अन्य स्थान न कटे- 
जति ते। संदाय होना यथायै था परन्तु अन्य मंम स्थानजादि अधीत्‌ स्थाम 
नाम रूप ब्रह्मके वणेन क्यिग्ये दै यथा येः पृथिव्यां तिष्ठम्‌ पृथिव्या 
अन्तरो यं पृथिषो नवेद जथ-{यः) जा(पुथिव्यां) पृथिर्वीमे (तिष्ठन्‌) रहता 
हा ( पथिन्याः) पृथिवोका (अन्तरः) अन्तरदश्च अर्थात्‌ पृथि्वीके मध्यदेशे स्थित 
पथिवोका अन्तर्यामी है ( ये) निसको (पृथिवी न वेद ) पृथिवी नहीं नानती है इत्यादि 
तथा यः चक्षुषि तिष्ठन्‌ चक्षुषोऽन्तरो यं चक्षुने चद्‌ भय- (यः)जना(चक्षुषि) 
नेत्रमे ( तिष्ठन्‌ ) स्थित हातेहुय ( चक्षुषः ) नरका (अन्तरः) अतयौमी है (यं ) 
निसको ( चकुः न वेद ) नत नहीं नानता है इत्यादि वाक्यों में जेस काद 
एेसही इसमे भो नेनमे पुरुष ब्रह्मके वणेन किया है तथा स्थानके समान नाम- 
स्पभीजो ब्रह्मथं कहना अनुचित विदित हते वर्णनकियि गये हं यथा 
तस्योदिति नाम अभ-उसका उत्‌ एसानामहेय षोऽन्तरादित्ये हिर 
णमयः अ्ध-नो यह्‌ अन्तर ( भीतर ) सर्य्यमें दिरण्मय अर्थात्‌ मकटास्वरूप ह 
इत्यादि स्थान आदि कदने से नस्य पुरूष ब्रह्महौ वणेन कियागया है यह सी- 
कार करना चाहिये स्थानावदेष कहनका भयोनन यह मानना चाहिये कि, सवं 
व्यापक रुपजादिगुणरदित ब्रह्मका भी मथम अज्ञानिर्यो का एकदम चित्त 
लगाकर चित्त स्थिर करन स उपासनाकम सर होनके ल्य रूषओआदि गुणस- 
हित ब स्थानवि्ञेष में वणन कियाहै परन्तु उपास्य सवमं कवर ब्र्महीको 
कहा है इसस नतस्थपुम्प ब्रह्महरी दै ॥ १५ ॥ 


रुखरिशिष्टाभिधानादेव च ॥ १५॥ 
अनु °-आर सुखविदधिषए कटनरदीति ( ऋह्म दै यह सिद्ध दीता दे 


यह्‌ रप हे ) ॥ १९५॥ 


भाष्य-सुखविरिष्ट कटन ही सब्रह्मका हःनासिद्ध होता हे तात्य इसका यह्‌ 
दकि, यह विवाद वास्ढायन करना चाहिय किं,ईस वाक्यमें नेत्रस्थ पुरुष्‌ ब्रह्म 
कह गया दै वा नही सुखविशि्ट कटनी स ब्रह्मका होना सिद्धहै वा सिद्ध होता 
है सुखविशिष् कहने का आशय यहरहै कि, छान्दोग्य उपनिषद्‌ म इस 
प्रकरण क जारभमं जिस मं नन्मे पुरुष क हानका वणेन है मथम अगिदेवता- 
ओनि उपकोसरुका यह उपदश किया हं कि) प्राणो बह्म कं बरह्म खं ब्रह्य 





१, २ यवब्रृहदारण्यक उपनिषद्‌ के मेत्रवाक्य है । 
३ वध्य छान्दोग्य के मजवाक्यां के प्रतीक ह| 


वेदान्तततत्वमकाशभाणाभाष्यसमेतम्‌ । ( ६५७ ) 


भ्े-पाण ब्रह्म है (कै ) सुखे ब्रह्म है रथात्‌ सुखविशि्ट बरहम है (खं ) भाकाक्च ब्रह्म 
है अर्थात्‌ आकाश के समान व्यापक बह्महैनो आरंभ मे रेसा कहागया दै 
बहौ यहं इस वाक्य मे कहागया हे क्योकि मरकृतही का अथीत्‌ जिसका मसंग 
हैवा जिसका भकरण से भसङ्क माप है उसौका महण उचित ब युक्तं होता दै 
इसमे यह संशय होस! है कि, सुख ब्रह्म है आकाश ब्रह्म है ठेसा उपदेश किया 
है इससे सुख व भकाश्च ही को बह्म कहना ज्ञात होता है सृखविरिष् व आकादा 
के समान व्यापक कोई बरह्म अन्य होना कैसे निश्चित होसक्ता है इसका उत्तर 
यह है कि, जब अभिर्योनि यह उपदश्चक्षिया कि, माण ब्रह्म है कं (सुख ) बह्म है 
खं ( आका ) ब्रहम है तम उपफासर ने सुनकर यह कहा कि,जो भाण ब्रह्म है 
उसको मेँ नानाह परन्तुकबव खं का नदीं जानता तब जियो यह वणेन 
किया है यद्वाव क तदैवखं यदेव खं तदेव कमिति अथै- (यत्‌ बावोनो 
ही क( सुख) है तदेव ( वही ) खं ( जआकशि ) दै (यत्‌ एव) नोाहीखंहै वीक 
अथौत्‌ जा सुखबरह्य र वही अकारा ब्रह्महै जा आकाश ब्रह्म है वही सुख ब्ह्महै इस 
भकारसे कहन से विषय ब इन्द्र्योसे उत्पन्न सुख व भूतञआकाक्ञ होनेके संदेहको 
निग्रृत्त कियाहे क्योकि जा विषय व इन्द्रियों से उपपन्न सुखदे वह आकाश्च 
के समान व्यापक नहीं हासक्ता इसस वरी आकाश्च है यह कहनेसे यह विदित 
होता है कि, वैषयिक सुखक नहीं कहा तथा नो भूताकाश नड है उसमे सुख 
नदीं होसक्त। भथात्‌ वह सुखविशिष्ट नही दोसक्ता इस सुख के साथ विशेषित 
होने भूत आकाशको नहीं कहा यह निश्चित होना है इन दोनों स पृथक्‌ जक 
दाके समान व्यापक व॒ सुखह्प बह्म का उपदेश कियाहे यह सिद्ध होताहै 
भाणगादि शब्दस कवर भतीकंसे उपाक्षना करनेके स्यि वर्णन कियाद 
ना यह्‌ संशय हा कि, अथो क उपदशका वणेन छन्दोग्यमे इक्षमकारस है 
कि, उपकोसट ब्रह्मचारीने वारह वषतक नावार्‌ आचार्यके गृहमे रहकर आचा- 
यकौ अग्रियो का सेवन किया आवचार्यने अन्य ब्रह्मचारियोंकोाता वेदान्त वा 
ब्ह्मज्ञानक्रा उपदश करके समावतेन किया अर्थात्‌ ज्ञानउपदेशके पश्चात्‌ गृहस्थ- 
आश्रममें भाप हौनके ल्य आशा दिया उपकासट को विना उपदेश व समावतेनं 
कि देशान्तर को चटेगये तम उपकासट को अति खद हुभा उपकोसरु को 
दुःखित देखकर अभियो क हृदयम द्या उत्पन्नहूई॑द्यासे अग्रयोनि अर्थाव्‌ गादै- 
पत्य, दंक्षिणाभ्र व॒ आहवनीय यत्ते विहित इन तीन अग्रिर्योनि अर्थात्‌ शन तीन 
अभियो अभिमानी वा इनमें रहनेवारे देवतानि जो अभिनामसे कहनाते हँ 
उपकोसरुको भच्रिवद्याका उपदेश किया ओर माण ब्रह्म है के ब्रह्म ह इत्यादि वणेन 

१ सुखविशिष्ट हनि से अतिसुषरूप मान के गुण व गुणी अ्णौत्‌ सुख व सुखीका अभेदा- 
सितभाव मरहणं करके सुख ब्रह्म दै रेसा कहा है । २ यहां आकाज्ञके साथ व्यापक होने के 
साधम्य सेगौण षा ओपवारेक अथ से आशक समान कहने को आका है रेसा 
कहा ६ । 


( १९१८ ) बदान्तद्शनम्‌ । 


से ब्रह्मबिद्याका उपदेश करके यदह काहे कि, हमने अपनी बिया ८ भभ्नि- 
बिदा ) व आत्मविद्याका उपदेश किया ओर यह कहकर कि, आचार्य तुमसे 
बह्मज्ञानीकी ना गति होती है उसको कहग । नब आचाय जाबार भायि 
तब उन्होने यहं उपदेश किया है कि, नो यह नेत्रमें पुरुष देखा नाता है इत्या- 
दि इससे गतिको आचार्य कफेगा अभ्रियो के यह कहनेसे अथात्‌ गतिमाश्रका 
वक्ता आवार्यका होना कहने से, आाचा्यके उपदेश मे किसमकारसे पूर्वी ज- 
रभ मे वभित ब्रह्मका उपदेश नानानाता है वा ग्रहण कियाजाता है इसका उत्तर 
यह है कि, सगुण ब्रह्मे उपासक ब्रह्मज्ञानीके ब्रह्मराक मे जनिका जो 
अ्चिंरादिमा्मं रै उसका वणेन जो हेष ( बाकी } रह गयाथा उसका वर्णन 
आचार्यं करेगा यह कहने से किसी अन्यथ क स्यि कहना सिद्ध नहीं होता 
आत्मविदाहौ अथीत्‌ ब्रह्मवियाही क उपदेश का अंडा जिसका वणेन किया नाना 
योग्य था उसके स्यि आचार्यसे कटैनाने का कहा है जर जब आचार्यं अये 
तब अभियो के उपदरका यह कहकर कि, अग्रियोने यथोचित उपदेश नीं किया 
यह कहा है कि, मे तुमसे निस ब्रह्मक जानने की तुम इच्छा करते हो उसका 
करहुगा वहं ब्रह्म केसा है यह जनाने के छिये उसके माहात्म्यमें प्रथम यह कहा है 
यथा पुष्करपलाङ्रा आपो न दधिष्यन्त एवमेवंविदि पापकमेन 
क्ष्यते अ्थ- (यथा ) नेसे (पुष्करपलाश) कमरपत्रमे (भः )नर(न शक्िष्यन्ते) 
नहीं मर्ते अर्थात्‌ नहीं ठदस्त ( एवं ) रेसही (एवेविदि )रेसाही सब कमी से निरि 
जह्मके जाननवाटे में (पापे कर्म ) पापकम (निष्यते) नहीं छर नाता 
अथीत्‌ पापकम का सम्बध नहीं होता यह सुनकर उपकोसर ने मार्थना 
किया कि, हे भगवन्‌ ! उसको वणन कीनिय तब आचार्यने वर्णन करनां 
भारभ किया दै यह कहा है कि, नो यह्‌ नत्रमें ( नेषस्थ ) पुरूष देखा 
जाता है इत्यादे, इसप्रकार के वाक्रयोसे जह्य का वणेन करनेके पश्चात्‌ 
ब्रह्मज्ञानी की गतिको वणन कियाहै इससे ओर प्रथम भाचार्थकी देसी 
मरतिज्ञासे फि, निसके जाननेवाछे मे पापक्मका कमख्पत्र मे नरुके समान 
मेर नहीं हाता उसको वणन करेग प्रकृतही ब्रह्मको नेत्रस्थ पुरुष बव संयद्वाम 
नामस वणन किया है बीर उसके अनन्तर ब्रह्मज्ञानी की अर्चिरादि गति 
वर्णन किया है यह सिद्ध होता क्योकि ब्रह्म के नाननेवले से भिन्न अन्य 
के जाननेवेका रेसा माहात्म्य नदीं हसक्ता ॥ १५ ॥ 


श्रुतोपनिषत्कगत्यभिधानाच्च ॥ १६॥ 
अनु०-र॑तोपनिषत्कं की ( सुनीगर उपनिषद अथात्‌ ऋ 


१ श्रुतारनुष्ठिता उपनिषद्‌ भथोत्‌ वेदरहस्यं ब्रह्मोपासनं येन सः श्रतोपनिषत्कः तस्य या 
गतिः श्रुतो भसद्धा सा श्रतोपनिषत्कगतिः तस्याः अभिधानं श्रतोपनिषत्कगत्यभिधानं 
तस्मात्‌ श्रुतोपनिषत्कगत्यनिधानाच्‌ । 








वेदान्ततत्त्तभकाङभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १९९ ) 


विद्या जिसे उसकी अथात्‌ बऋह्मषिदा सुननेसे ब्रह्मज्ञान को प्राप्त 
ज्ञानी की ) गति के कहने से भी ॥ १६॥ 


भाष्य-उपनिषद्‌ भ उपदेह कियिगये बह्म के जाननेवे की गति 
कहने से भी अक्षिस्थ पुरुष परमेश्वरही ई यह सूतक पररा वक्याये ई नेत्रके 
अन्तर मे ब्रह्म सिद्ध होता ई यह अनुवाति पूवे सम्ब॑धसे आनेसे वाक्य पुरा 
होता है| इस सूतरका अय इसमरकारसेभी वणेन करते दँ भौर यह अथं 
युक्त है किं, उपनिषद्‌ जो ब्रह्मोपासन है वह अनुष्ठान किय। गया जिससे उसको 
रुतो पनिषत्क कहते है उसकी अर्थाव्‌ ब्रह्य पासक की गति कहनेसे भक्षस्य 
पुरुष ब्ह्मही ३ इसका आशय यह हे ङि, ब्रह्मविद्‌ की ( ब्रह्मफ जाननेवछेकी) 
जो गति देवयान नामसे श्रति मे मसिद्ध दै वही अक्षिस्थ पुरुष का उपासनारमे 
उपासक के] आक्षिस्थ पुरुषको वणन करनेके पश्चात्‌ छान्दोग्य मं बेणेन किया 
हि गतिवर्णक वाक्य यह है अथ यदुचैवास्मिज्छव्यं कुवन्ति यदुचना- 
चिषमेषाभिसम्मवन्त्यचिषोहरह् आपूय्यमाणपन्तमापय्येमाणप- 
क्लाद्यान्षडुदड ङिति मासा स्तान्मासेभ्यः संवत्सर ४ संबत्सरा- 
दादित्यमादित्याचन्द्मसं चन्द्रमसो विद्युतं तत्पुरूषोऽमानवः 
स तान्‌ ब्रह्म गमयत्येष देवपथो ब्रह्मपथ एतेन प्रतिपद्यमाना इमं मा- 
नषमावत्तं नावक्तन्ते अ्थ-(अथ ) अब अर्थात्‌ अव्र उपास्य वर्णन करनेके- 
पश्चात्‌ उपास्य के नाननेवारे की रगातिको वणन कीनाती है कि, (यत्‌ उच ) 
चि ( अस्मिन्‌ ) इसमें अथौत्‌ इस उपासक के मरणे मेँ मृतकदेदमें ( शव्यं ) 
मृतककमे ( कुन्ति ) करते हँ अथीत्‌ पुत्रभादि करते दै ( यडचन) चाह 
नहीं करते है भीत्‌ कै चारे न करं करनवन करनसे ब्रह्मज्ञानी को 
हानि वा छाम कु नरी होता विना म॒तककमे किये नानेके ज्ञानी नन मरणे- 
पर ८ अचिंषम्‌ एव ) ज्यातिको अर्थात्‌ तेनही को तेजजमिमानिनी देवता्हीको 
( अनमिऽम्भवन्ति ) माप्त होतेह ( अर्निषः अहः ) तेजसे दिनको अर्थात्‌ दिन 
भभिमानिनी दवता के ( अहः आपूय्यमाणपक्षुम्‌ ) दिनि पुरा हभ 
शृङृपक्षको अथोव्‌ युङ्कपक्षभभिमानिनी दवता का (आपूर्म्यमाणपक्षात्‌ ) पक्षसि 
पूरे हुये ( यान्‌ षडउदङ््‌ इति मापतान्‌ तान्‌ ) जो उत्तरायणके छः मर्हनि है 
उनको अर्थात्‌ उत्तरायण अभिमानिनी देवता को ८ मासभ्यः संवत्सर ) 
महीनों से संबत्सरको अथौत्‌ सेवतघषरभभिमानिनी देवतके ( संवत्सरात्‌ आ 
१ श्रतक्षम्द का अ हय सूत्रम अनुष्ठान कियागया, यह वणेन क्रियागया है, यधपि 
श्रुत क्षम्द का अथे सनेगयफा है परन्तु धातुओंका अनेक अथ होता दे इससे ओर सत्रकार 
का आङ्ञायमी अनुष्ठान अका अनुमित होनेसे क्योकि सनने मात्रसे ब्रह्मलोक की गाति 
श्रोता को नरी होसक्ती अनुष्ठान किये गये क अथे ग्राह्य है | 


. ( ११० ) वेदान्तद्रीनम्‌ 1 


सृस्यै से चन्द्रमा को(चन्दमसः विद्युतम्‌)चन्दमसि विद्यत्रोक को माप्त होते ह(तव्‌ 
भथीत्‌ ततः) वहसि विदतरोकसे उसमें माप्रहुये उपासकोफे पास (पुरुषः अमानवः) 
मनुकी स्मे उतपन्न नही जथौत्‌ मनुष्यसे विरुक्षण एेसा कोई पुरुष नोह (सः) 
वह अथौत्‌ ब्ह्मराक से ठेसा पुरुष लाकर वह्‌ ( एतान्‌ ) इनको ब्ह्मडपासका 
को ( बह्म गमयति ) ब्रह्मको अर्थौत्‌ सत्यरोकस्थ ब्रह्मको याप्रकरता है (एषः 
देवपथः ब्रह्मपथः } यह देवमा व ब्रह्माभे है भ्थात्‌ तेज वा अभ्रिमादि 
देवताओं के यसि जनिसे देवमा है जीर माप्त हाने योग्य ब्रह्मप्े उपरत है 
इससे अर्थात्‌ श्स मार्गते ब्रह्म माप्य कहनेसे ब्रह्ममार्म है ( एतन ) इस भमान- 
वयपुरुषसे ( भतिषद्यमानाः ) बह्यको माप्तहुये ( दमं ) इस ( मानवम्‌ 
भावर्नम्‌ ) मन॒कौ सश्रिलक्षण युक्त वारंवार जन्ममरणसूप मेधको (न 
आवर्तन्ते ) फिर नहीं पराप्त हेते अक्षिस्थपुरुष के उपासक रेसी गति 
वर्णेन कृरनेसे व अन्यके उपासन से तरह्मको मापरिरूप एेसी गति होना संभव न 
हने अक्षिस्थपुरुष ब्रह्मही वणेन कियागया है यह सिद्ध होता है ॥ १६ ॥ 


अनव्रस्थितेरसम्भवाच्च नेतरः ॥ १७॥ 
अनु अवस्थिति ( स्थिति ) न नेसे व सेभव न रोनेसे इतर 


( अन्य ) नही दै ॥ १७ ॥ 
भाष्य-छायात्मा, जीवात्मा व देवतात्मा की नित्य अवस्थिति नहोनेसे 
ओौरजो गुण अक्षिस्थ पुरुष के अमृत अमय होना कहा है वह उनम संभव न होनसे 
इतर जो ब्रह्मसे भिन्न छायात्मा आदिहै उनमें से कोर अक्षिस्थ नेत्रमें स्थित )उपा- 
स्य पुरुष नदीं है अथीत्‌ उपास्य नहीं कहागया इसका स्पष्ट व्याख्यान यह है कि.नो 
छायात्मा मानानवि ता छाया्मानेयं नित्यअवस्थिन नहीं रहता जब कोई 
अन्य पुमुषनेचसे देखानाताहि वनेत्र के समीप परापर होता है तवने में 
पुरुष को छाया मत्यक्ष होतीदै ( देखपडर्तहे ) नब वह चछानाता है तब नरी 
रहती श्रुतिमें नेजमे स्थित पुरुषका अमृत अभय व उपास्य वर्णन किया ई 
इसमे ओर उपासना के समयमे छायाकार कोड पुरुष नेत्र मे स्थापित करके 
उपासन करन्‌ की कट्पना करना युक्तन हानि सेमेसा मानने योग्य नहे 
च्‌ नेत्र + नाया दोनेभ छाया पुरुष वा कड पुरुष आकार जो नेत्रस्य माना 
नप उसका नशि होजाता है उसका अमृत अभय होना संभव नहीं है इससे 
जाति हतात्‌ वा छावाह्य तेतस्थ पुरुष उपास्य नदीं है तथा जीवातमा नक्षि 
क्योकि जीवात्मा तेतमे अवस्थित नीह सम्पण सरीर व इन्धि्योमिं उसका सम्बध 
ओौर यद्यपि जीवात्मा अमर है तथापि क्षरीर धारण कस्न्‌ से अथात्‌ कमनुसार 
उसका छरीर के साय सयाम व वियोगरूप जन्म व मरण होने से नित्य एकरस 
नही ह इससे अमृत नदीं हे गौर कमफटमोग व भोगक्षय आदिं भय है इससे 


वेदान्ततस्वमकाश्ञभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ९२१ ) 


जीवका भी अमृत अभय होना संभव नहोने से जीवात्मा नहीहै तथा चकु मं 
स्थितन होने ब केवर रदिममातरस सुय्यैका नेओौ के साथ सम्बध होनेसे जैसा कि, 
श्तिमे कहा है रदिमभिररेषोऽस्मिन्भातिष्ठितः अथे- यह ( स्यं ) ज्योतिर्यो 
वा किरणो से इसमे ( नेमे ) स्थित है ओर उत्पन्न व नाशवान्‌ हनि से स्ये 
देवतात्मा नही है इन हेतुजं से परमश्वरही अक्षिस्थान मे उपास्य कहागया है 
यह सिद्धान्त है ॥ १७ ॥ 
प्रधान व जीव से भि बह्मही अन्तयामी आदि शब्दो से 
वाच्य होने मेँ सूत्र १८ मे २० अधि० ५। 


0 ले, [२ © भ 
अन्तयाम्यधिदवादिषु तद्र मव्यपदेशात्‌ ॥ १८ ॥ 
अनु ०-अधिदेव आदिकं मेत्रह्म अन्तयौमी रै उसके धमं 
कृहने से ॥ १८ ॥ 
भाष्य-बरह्मशष्द सूत्रम शष है इससे ब्रह्मशष्द सदित अनुवादे भिदेव 
आदिकों मे ब्रह्म अन्तयौमी ३ उसके धर्मे कहने से एेसा ट्खागया है आशय 
इसका यह दै कि, बृहदारण्यक उपनिषद्रभ जो अधिदेवता आदि 
मै अन्तयीमी हाना वणेन किया है उनमें अन्तयीमी ब्रह्यही है अर्थात्‌ ब्ह्मही 
अन्तर्यामी कहागया है किस हतु वा ममाणस यह सिद्ध होता है उसंकं अर्थाव्‌ 
्रह्मक धर्म कहनेसे,अब इसका विशेष व्याख्यान यह है कि, बृहदारण्यक मेँ एेसा 
वणनकियाहै यहमश्चलोकंपरथ्लोकंसर्वाणि च भूतान्यन्तरो यम- 
यति अभ-(यः) नो (इमंच रोके ) इसरोक को (परं च रोके ) ओर पर- 
रोकके। ( सर्वाणि च भृतानि ) ओर सब भृतको ( अन्तरः अथात अन्तरः सन्‌ ) 
भीतर स्थितहुवा वा होके (यमयति ) नियमवान्‌ वा नियमित करता हे फलितार्थ 
नियमे रखतहि अथात्‌ दारुयन्ञके समान अपने अषीन रखकर सवको नियत 
व्यापारमें भ्रम।तहि अर्थात्‌ उनसे अपन > नियत व्यापार कराता ह यह मरभम 
कहकर फिर यह कहाहैयः प्रथिव्यां तिष्ठन्‌ परथिव्या अन्तसे 
यं पृ्थिदौी नवद्‌, यस्य पृथिवी चछरीरे, यः प्थिदामन्तसे यमय- 
त्येष त आत्मान्तयाम्यभ्तः इत्यादि अथ-(यः) नो (पृथिन्या ) पृथिवीम 








१ नियमषन्तं करोतीति नियमयति नामधातु से अथौत्‌ नियमवत्‌ नाम में क्यन्च प्रत्यय 
राके धातुकरने से ओर “ातिपदिकाद्वात्वे बहुल्ममिष्टवचः दस्‌ वातिक स णिच प्रत्यय इष्ठन्‌. 
प्ररयय क तुर्य सूने द ¶चन्पतलैत) दस्‌ सुत्ये मत्‌ सथौत्‌ यन्‌ का, लेप सानन भ तिय 
मयति रेस प्रष्तेग करनेसे नियमवान करता है यह्‌ अथे दत दे अथवा यम घातु के 
अकर्मक होनेसे प्रयोज्य करता पृथिवी के कमे होनेसे पृथिवी के नियमित करता है रसा 

अथ प्रहणके योग्ये । 
१५ 


( १२२ ) बेदान्तदशैनम्‌ । 


( तिष्ठन्‌ ) रहताहुभा ( पृथिव्याः अन्तरः ) पृथिवी से भित्र है (यं) निसको 
( पृथिवी ) पृथिवी भथौत्‌ पृथिवीका भमिमानी देवता (न वेद ) नहीं जानता 
है ( यस्य ) जिसका ( पृथिवी शरीरे ) पृथिवी शरार है (यः) जो ( गन्तरः 
जथौत्‌ अन्तरः सन्‌ ) अन्तर होके भत्‌ मध्यमे स्थित हके वा होताहुभा 
( पृथिवी ) पृथिवीको अत्‌ पयवीअभिमानी देवता को ( यमयति ) नियम 
मै रखता है ८ एषः ) यह ( अन्तयामी बमृतः ) अन्तर्यामी भमत अर्थाव्‌ 
मृत्युर हित वा मोक्षसुखरूप (ते जात्मा ) तेरा आत्मा है । अब यह निश्चय होना 
वाहये कि, निस आत्मा को ठेसा वर्णन किया है बहकोदै को$देवताहैवा कोई 
अणिमादिक ठेद्वयै को यप्त योगीहि वा परमात्मादहेवा कोर अन्य है काये 
कारणवान्‌ हेन से पृथिवी आदिका भभिमानी किसी देवताको अथवा सबर्मे 
भवेश करने की शक्ति हानसे किसी येगी सिद्ध का नियमकरनेवाछा होना 
संभव द कायै कारणरहित होनेसे परमात्माके हनि की भतीति नहीं होती 
इसका उत्तर यह है किं, जो अन्तर्यामी अधिदैव आदि मे सुनाजाता 
है बह परमात्माही है जन्य नहीं होसक्ता क्रया नहीं होसक्ता उसके 
धम कहनेसे अर्थौत्‌ परमासमा के ध्म कहनेसे वह यह है कि, यहु रोक 
पररोकं व सच प्राणियों व पृथिर्व। के अन्तर्मे नियन्ता होनेका धर्म कहुनेसे 
सबके कारण होनेसे सवैशक्तिमान्‌ ब सर्वैन्यापक सवभ माप्त परमात्माही सिद्ध 
होता है भौर यह वहं आत्मा अन्तयीमी अमृतं है यहं कहना अन्तयौमी आत्मा 
अमूत हाना जत्माही का अर्थात्‌ परमा्माही का संभव है जिसको पृथिवी नहीं 
जानती अथौत्‌ निसके प्रथिवी का अभिमानी देवता नदीं जानता यह कहने से 
देवतात्मा से अन्तयौमी भिन्न है ओर पृथिवीके समान कमसे जख आदि सब 
भूतोको चक्षुजदे सब इन्दियोको सूये चन्द्रभादि छेका को तथा प्राणव 
विज्ञानको सबको प्रथक्‌ २ यह कहा है कि, निसका नर शर है जिसको जट 
नही जानता इत्यादि वह अभय अमृत तरा जात्माहै जो निसको नदीं जानतां 
है वह उससे भिन्न होना सिद्ध दहै इससे समं भप्त सर्वव्यापक सवस उ्छृष्ट 
सबका नियन्ता परमात्मा ही अन्तयामी है यह भ्राह्यहै॥ १८ ॥ 


¢ मत [मिट 
न च स्मातेमतद्रमाभिलापात्‌ ॥ १९॥ 

अनु °-ने। धमं उमे नदीं दै उनके वणेनसे स्माते नदीं 
हे॥ १९॥ 

भाष्य-स्मृरतिमं ने प्रतिपादन किया गया है बह स्मात है अथौत्‌ साङ्कब 

स्मतं कटपनःकियागया प्रधान स्मातं है उसके अन्तर्यामी टानिकं निषेध कर- 

नेके खियि यह कहाहै किं, जो धमे उसमं ( स्मा्तमधानमे) नहीं ह उनके वणनसे 

स्मात नदी दे आशय इसका यह है कि, नो यह कहानावे कि, अद्य होने रूप- 


वेदान्ततत्वमकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ९२३ ) 


आदिसे रहित होने व सब के कारण होनेसे मधानका अन्तर्यामी ( अन्तरम नि- 
यन्ता ) होना संभव है तो यह कना युक्त नदीं है क्यों नही हैजो धर्मं उस्म 
( मधानमे ) नरी है उनके वणेनसे अर्थात्‌ मधान अचेतन है अन्तर्यामो को चेतन 
द्रष्टा होना आदि धर्मौ संयुक्त वणेन किया है अत्‌ यह कहा है अन्तर्याभ्य- 
मरतोऽदृष्टोद्रष्टाऽ्ुतःश्रोताऽषिज्ञातो विज्ञाता नान्योऽतोऽस्तिद्रष्टा 
नान्योऽतोऽस्ति श्रोता इत्यादि अ्-(अन्तयौमा अमृतः ) अन्तर्या अमृत 
( मल्युराहित बा मोक्ष सुखरूप) हे ( अदृष्टः दरष्टा ) दृष्ट नही है अर्थात्‌ नेचइन्दियवि 
षय न होनेसे मत्यक्ष नहीं है परन्तु आपि दरष्टा अर्थाव्‌ सबको देखनेवाखा वा जानने 
वाला है(अश्वतः श्रोता) श्रत नहीं हे भथौत्‌ श्रवण इन्द्रियका विषय नहीं हैव श्रोता 
है सब श्ब्दोका सुननेवाछा हे (अविज्ञ तः विज्ञाता) अविज्ञात है अथौत्‌ बह जाना 
नहीं जाता ओौर बह विज्ञाता (सब को जनाननेवारा ) है (न अतः अन्यः दष्ट 
अस्ति) अन्य अथीत्‌ उससे भिन्न दूसरा कोई दष्ट नहीं है(न अतः अन्यः श्रता 
ऽस्ि)उससे न अन्य कोई श्रोता है इत्यादि इसम्रकारसे दरष्रहाना आदि धर्मनो 
चेतन मे होसक्ते है भधानमें नहीं दै उनका अन्तयौमीमें वणेन किया दै इससे 
यद्यपि मधान अच््टहै कारण है यह धमे संभव होते हं तथापि अन्तयौमी नरीह 
चेतन ब्रह्मी को अन्तर्यामो कहि यह सिद्ध होता दहे ॥ ९९ ॥ 


शारीरश्योभयेऽपि भेदेनैनमधीयते ॥ २०॥ 
अनु °-शारीर ( जीव ) भी जिसमे कि, दोनों इसको भेद- 


सहित वणेन करते है ॥ २०॥ 

भाष्य--श्ारीर भी अर्थात्‌ शारीर भी नहीं हे नहीं शब्द्‌ पूरवैसूत्रसे ग्रहण किया 
जाता है अथौत्‌ पूैसूत्रसे नहीं शब्द की अनुवृत्ति हाती है आशय यह दै कि, शारीर 
( शरीरवान्‌ ) जीवभी अन्तयौमी नहीं है किंस हतुसे नही है जिसमे कि; देनं 
शाखावारे अथात्‌ काण्व व माध्यन्दिनि इसको नाम शारीर का अन्तय॑मी 
से मेदसहित वणेन करते है थथा यो वित्ताने तिष्ठनिविज्ञानादन्तसे 
यं विज्ञाने नवेद इत्यादि अ्थ-( यः ) जो ‹ विज्ञाने ` विज्ञान मे अर्थात्‌ 
जीवर्मे ( तिष्ठन्‌ ) रहता हुआ ( विज्ञानात्‌ ) नीवसे ( अन्तरः ) भिन्न वा बाह्य 
९ विज्ञान शब्द्‌ इस श्रृतिमे जीववाचक दै क्योकि पविज्ञानमयो हि श।रीरः' एसा अन्य 
श्तिमे कहदि । 

२ अन्तर शब्द्‌ यहां भिन्न वा बाह्यअथ का वाचक है भिन्न अथी वाचक होनेसे प॑चमी 
विभक्ति का प्रयोग है जो पृथिग्या अन्तरः आदिक अर्थमे अन्तर ज्ञम्दं का अथे अभ्यन्तरका 
अहण करते है बह ठीक नहीं है व्याकरण ब अथे दोनोपरकरसे अशुद्ध रै प्रथिव्यां अध 
पृथिषीमे इतनाही कहने फिर अभ्यन्तर कहने का आवयकता नीह भित्र कहनेसे 
आङ्ञय यह है कि, प्रथिवी आदिमेमादै ओर उनसेभिन्न भा दे यथा आकाज्ञ स्ैव्यापक 

गृहमे भी रहता है ओर उससे भिन्न बाहर भी हे । 





( ६२४ ) बेदान्तदशेनम्‌ । 


है ( यं ) जिसको ( विज्ञानं ) जीव (न वेद ) नहीं जानताहै इत्यादि रेसा 
काण्व कहते द ओर माध्यन्दिनोंका रेसा वाक्यहे य आत्मनि तिष्ठन्नात्मनोऽ 
न्तरे यमात्मा नवेद इत्यादि अथे- (यः) जो (आत्मनि तिष्ठन्‌) 
जीवात्मामें स्थितहुजा ( आत्मनः अन्तरः ) जीषःत्मसि भितन्ने है (य) जिसको 
( आत्मा ) जीव (नवेद्‌ ) नहीं जानता है इत्यादि एसे वनसे यह स्प 
विदित होता है कि, जो रहता है वह जिसमे रहता है उससे प्रथक्‌ है नो नहीं 
जानता ओर जिसको वह नहीं जानता वेदो प्रथक्‌ पदाथ दँ इस मकारसे 
भदसहित उक्त देनों शाखावाों के कहनेसे शारीर अथौव्‌ जीव भी अन्तर्यामी 
नहीं है सत्र भूत ब भौतिक पदार्था अन्तर्यामी तथा जीवका अन्तयौमी 
परमात्मा है यह सिद्ध होताहै॥ २० ॥ 


प्रधान व जीवको निषेधकरके दैष्वरहीका भृतांका योनि (कारण) 
होनेके वणन मेँ सु ०२१ म २३ अधि०६। 


अदश्यत्वादिगुणको धमेक्तिः ॥ २१ ॥ 
अनु °-अहर्यटोनाभादिगुणवाखा दे धमेके कदनेसे ॥२१॥ 


भाष्य-इसका व्याख्यान यह है कि, मृण्डकडपनिषदुमे दोमकार की 
विद्यां वणेन करनेमं करमविद्यारूप ऋम्बेदआादे को अपरा विद्या कहकर द्वितीयप 
रा बऋह्मविद्याको यह कहा है परा यया तदक्षरमधिगम्यते जथै--(परा) षरा 
विद्या वह्‌ है(यया )जिसंस( तत्‌ )वह परोक्ष(अक्षरम्‌ , अक्षर अथौत्‌ अविनाश्ची (अधि- 
गम्यते)परापर हातहि वा नानानातहि इस कहनके पश्चात्‌ वह अक्षर कैसा है यह्‌ जनानेके 
ययि यह वणेन किये यत्तदद्रेदयमप्राह्यमगात्रमवणेम चक्षुःश्रोतरै तद्‌- 
पाणिपादं नित्यं विमु सवगतं सुसृष्ष्मं तदव्ययं यद्रतयोनिं पर- 
पङ्यन्ति धीराः अथे-( यत्‌ तत) जो वह कहन योग्य अर्थात्‌ नो वह इन्दी 
राब्दोसे जा पराक्ष कहन योग्य हे काई उसका मत्यक्ष नहीं देखसक्ता ( अद्वदय ) 
देखने बा जानने योग्य नरी अर्थात जो ज्ञानइन्दियांसे जानने योग्य नहींरै 
(भ्य) ग्रहण के योग्य नहीं अथीत्‌ कमेशन्दियोसे ग्रहण वा माप्त नहीं कियानासक्ता 
( अगो्म्‌ ) गोत्र अर्थात्‌ कुटरहित है ( अवर्णम्‌ ) व्ण अथीत्‌ रूष वा रगर- 
हित दै ( अचक्रःश्राम्‌ ) नेत्र कर्णरहित हे (तत्‌) वह ( अपाणिपादं ) हाथ 
पावररित्‌ है अथीत्‌ हायि कर्मन्ियों से रहित है (नित्यं ) नित्य ह 
( विभुम्‌ ) नाना मकारके पदार्था म सत्तारूप से स्थित ओर सवका रथापन 
करनेवारा वा विभु सबका स्वामी ( सर्वगतम्‌ ) स्मे मप्र व्यापक ( सुसु- 
ध्मम ) अतिसूक्ष्म ( तत्‌ ) बह ( अन्ययम्‌ ) नाहरहित ( यत्‌ मूतयोनिम्‌ ) 
जो उत्पन्रहुय सत्र प्रणिर्यां व वस्तुभोंका कारण है उसको ( धीराः ) ध्यान 


बेदान्ततत्वमकाराभाषामाष्यसमेतम्‌ । ( १५५ ) 


करनेवाठे विद्वान्‌ रोग ( परिपदयन्ति , देखतेह अथात्‌ जात्मा ब॒ मनके संयोग 
मे ध्यानसे साक्षात्‌ कर्ते वा जानते हं इन श्रतिवाक्योमें ब्रह्मका नाम न कहने 
से यह संशय हाता है वा होसक्ता दै फि, अदृद्य होनाजदि गुणसयुक्त सब मूर्ता 
कायोनि परधानहिवा जीव वा ब्रह्महै जो यह कहालाय कि,अक्षर शब्द्‌ से ब्रह्म 
राह्म है तो एसे मधानको भ कह सक्ते है क्योकि यधानका भौ अक्षर कहते 
है जसा श्रति में कहहि अक्षरात्परतः परः अथ-परमक्षर से अथात्‌ मधानवा 
भ्रकृतिसे पर है अर्थात्‌ ब्रह्म पर है इससे अक्षर शब्दस मधानही भतयोनि माननेयोग्य 
है जो योनिशब्द निमित्तवाची मानाजाय तो जीवी भूतजात बारक वत्स आदिके 
उत्पन्न करनेसे अथौत्‌ उतन्न हानेका निमित्त होनेसे भृतयानि हो सक्ता है इस 
संशयके निवारण वा एते पूर्ैपक्षके उत्तरके छ्य यह कहि कि, श्रुतिर्मे भदृद्य 
होनाओदि गुणवाछा ब्रह्मही है अथौत्‌ ब्रह्मही कथित है वा समञ्चना चादियि. 
्रह्मशम्द सूत्रम रष है मकरणसे पै सम्बधसे ग्रहण कियान।ता है किस हेतुसे ब्रह्म 
है यह विदित होता हैव ग्राह्य है धर्मके कहनसे अथीत्‌ बरह्मके धर्मं कहनेसे अर्थात्‌ 
इसी प्रकरणमें अन्तमे यः सर्वन्नः अ-सबका नाननेवाला है इत्यादि विरेषण नो 
सबकी उत्पत्तिकः! कारण है उसका वणेन कियहि इससे ब्रह्महीका कारण होना सिद्ध 
हाताहै क्योकि मधान नडका न सर्वज्ञ होना संभव है ओर न अचेतन होनेस स्वयं कुछ 
करनेमे समथ है तथा जविद्यासंयुक्त परिच्छिन्न ज्ञानवाखा होनेसे शारीर सर्वक्ञ नीं 
होसक्ता ओौर विन सर्वज्ञ चतन हुये सब भर्तोका योनि दानिका समथ नदीं होसक्ता 
इससे परमेश्वर ब्रह्महरी भतयानि है. सर्वज्ञ हानाजदि जिसमे कहा हे वह श्रुति यह है 
यः स्ष॑त्तः सवंविद्यस्य ज्ञानमयं तपः तस्मादेतद्रह्य नाभरूषमन्न- 
र जायते अथै-( यः सर्वज्ञः ) नो सका नाननेवारा है अर्थात्‌ सबको 
यथाथेरूप जानता है कोई पदै उसके नानन स बाकी नह रहता (सवै- 
वित्‌ ) सममे अपनी सत्ता से विद्यमान वा सब सृष्टिरचन।कं मकार्योको वि- 
्ारनवारा ( यस्य ) निप्तका ज्ञानमयं) ज्ञानस्वरूप ही (तपः) म्रताप वा प्रकाश 
हे ( तस्मात्‌ ) उससे अथीत्‌ एसे सरव्ञ आदे विशेषणयुक्त परमा्मासे (एतत्‌ ) 
यह अथीत्‌ यह कार्यरूप मरत्यक्ष स्थृ नगत्‌ ( ब्रह्म ) वेद्‌ ओर नामरूष 
(अन्नम्‌ ) ओषाधिर्योका फर अर्थात्‌ वेदम प्राथवी आदि वस्तुओं के नामव 
जगत्‌ मे विद्यमान षदार्थकि रूप व पृथिवी जदि स्थूररूपर्मे ओौषधरयोका 
फ उत्पन्न होता है. अब पुरैपक्ष यह है कि, इससे मधानका निषेध नहीं हो- 
ता क्योकि भृतयोनि को कहकर अगि यह वर्णन कियांहे यथोणंनाभिः 
जते गरहते च यथा पृथिव्यामोषधयः सम्भवन्ति। यथा सतः 
पुरुषात्‌ केदाष्टठामानि तथाक्षतत्‌ सम्भवतीह विदवम्‌ अर्थ- 
नेसे ऊर्णनाभिः अथौत्‌ मकरी स्वभावरीसे जार उत्पन्न करती व कराती ३ 
भोर फिर र्य करेतीहि जैसे पृथिवीम ओषधिर्यो उत्पन्न होती ह जैसे वियमान 


( १२६ ) वेदान्तदृ्चनम्‌ । 


जीवात्मा के शरीरसे कैश्च रोम उतपन्न हेते है रेसेही भक्षरसे विद्व उत्पत 
होता हे इसवर्णन से पाथवी आदि अचतर्नोका दृष्टान्त मे उप दान हेन से व अबे- 
तनद्टी से अचेतन स्थुर जगत्‌ कार्यका उत्पन्न होना संभव होनेसे अक्षर शब्द्‌ मध 
नही वाचक प्रहृणकरन। युक्त है अथं त्‌ अक्षरस अर्थात्‌ भवानसे विद्व उत्पन्न होता 
हि यहं अथे ग्रहण करना चाहिये उत्तर यह है कि, अक्षरशब्द्‌ से ब्रह्मही रह्म है 
मधान ग्राह्य नहीं है क्योकि इसी उपनिषद्‌ मे अनि शिष्यको गुरु के उपदेश्च 
करने के वणेन मे भक्षशाग्दं स्पष्ट परमात्मा पुरुष अर्थाव्‌ ब्रह्मवाचक श्रुति 
वर्णन किया हे श्रति यह है येनाक्षरं पुरुषं वेद्‌ सत्यं मोषाचतां 
तरवतो बह्यषिद्याम्‌ भथे-( येन ) निससे अथौव्‌ निसमकारके ज्ञानसे 
( अक्षरम्‌ ) अक्षर नाम अविनाशी ( सत्यम्‌ ) इत्य ( पुरुषम्‌ ) पुरुषको अर्थात्‌ 
पूण व्याप्र परमात्मा को ( वेद ) जानता है ( ताम्‌ ) उसमकारकी 
अह्मवियाम्‌ ) ब्रह्मवियाकेो (त्वतः) यथार्थरूपंसे ( मोवाच अथ॑त्‌ भत्रूयात्‌ ) कटै 
अर्थाद्‌ रिष्यका गुरु उपदश करे शिष्य व गुरुके व्भेनका पुषैवाक्यव्‌ 
श्रतिके पूर्वेभागमें सम्बध दै उससे शिष्य शब्द्‌ का अथे ग्रहण होता दै. ओर 
जो यहं हका है कि, मधन नइही उपादान कारण से अचेतन जगत्‌ 
कायं का उत्पन्न होना संभव है यह सत्य दै उपादान कारण मधानही 
है परमात्मा केवल निमत्त कारणहै परन्तु चतन पुरुष ब्रह्मही नियम 
करने व सृषिरचना करनेव मधान के मरण करने मं समथ है 
मधान अचेतन अपेन सामथ्यै से विना चतनके संयोग कुछ करने स- 
मथ न है इस्से षरमत्मा की मुख्यता होने स परमातमा कौ मुख्यकारण होना 
कहा हे अथव मधान को शक्तिरूप मानके शक्तिमान्‌ ब्रह्म ब शक्ति भे अभेद्‌ 
भाव ग्रहण करके प्रधान फे समान उपचारसि कारण हना वरणेन क्या है 
मुख्यभर्थ से ब्रह्म निमित्तही कारण है उपादान नहीं है ओर श्रुतम नो मकरी 
से नाट परथिवी मे ओषध व पुरुषश्यरीर से केश उत्पन्नहोने का दृष्टान्तं वणेन 
किया है इन तीन दृष्टान्तो मे भी चतन पुरुष का निमित्त कारण होना व जड 
उपादानकारण से नारआादि जड कार्ये उत्पन्नकरना वर्णन करिया है क्योंकि 
मकरी मे जो जीवात्मा है बह नाररूप नक भनता बह अपने नह शरीर के 
नामिषरदेश जड उपादान से जड जाटका्यै को उत्पन्न करती है रेसेदी चेतनं 
किसान आदि पुरुष बीन भोके जर सीचके पृथिवीम नानामरकारके वृक्ष वा 
ओषधिर्यो के उत्पत्िके कारण होते ह नीताहुभा पुरुष व अत्न जठ भक्षण करता 
है उसफे परमाण से शरीर अवयव व केश्जादि ओर युवाअवस्था मे केश 
विष उत्पन्न होते दै कद्चाभादि का उपादानकारण श्रीरही है आत्मा केश्चसूप्‌ 
नहीं बननाता इससे तीनों उक्त दृष्टान्ते से निमित्त कारणहा होना ब चेतन 
ब अचेतन कँ संयोगही से सृष्टि उदन्न होना सिद्धं होता है. ओर नेसे मकरी का 


बेदान्तततत्वपरकादाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १२१७ ) 


मराहुजा शरीर विना चेतन आप्रसे भार उत्पन्न नदीं करसक्ता रेसेह मधान 
थत्‌ कृति नदं करसक्ती अपनी इच्छाम परमात्माही मधान ते सृष्टिकर- 
नेमे सम्थ॑है ब चेतनपुरुषही कारण होना श्त्तिममाण से तिद्ध है श्ससे 
भक्षर शग्द परमारमाकाही बाचक है । अब यह शंका हे कि, अक्षरत्‌ परतः 
परः अर्थ-( परतः अक्षरात्‌ , प्र अक्षरसे अर्थाव्‌ सम्पूणं कार्येपदा्सि 
प्रजो अक्षर मधानदहै उससे (परः) परदहै इसश्रति मे अक्षर शब्द 
मधानत्राचक क्यों कहा है इसका उत्तर अगे सूत्र में कटा जायगा यह पथम 
अक्षर शब्दं परमारम।बाचक होने मे यहं जानना चाहिये कि, मुण्डक उपनिषदे 
दो प्रकारकी विद्या वणेन कीगर हँ एक अपरा दृसरौ परा जपरा ऋम्बेदभदि 
रक्षणरूप कभर्काड वियाके कहकर यह कदारै परा यय। तदक्षरमधिगम्यते 
अ-परा वहि (यया) जिससे ( तदक्षरम्‌) वह अक्षर ( अविनाक्षी) 
( अधिगम्यते) भप्रहोता है पर विद्या का विषय अक्षर को कहा है. इससे भक्षर 

शब्दसे ब्रह्मही का ग्रहण होता है नो अन्य की कल्पना कीनवि ते अन्यके 
ग्रहृण करनेमे पर। विद्या नदी होसक्ती. परा विदा वह है जिसका फर मीक्षदै 
केवर परमात्मा के ज्ञान व उपासन सषमोक्ष कारहोना संभव दहै जड मधान 
भादिके उपासना वा ज्ञानसे संभव नदीं है इससे परा विदयाका विषय मधानन 
होसकने स अक्षरशब्द स वाच्य ब्रह्महरी है भौर अदृहयत्वजदि गुणवान्‌ सब 
भृतोका योनि परमेद्वरही है ॥ २९ ॥ 


विशेषणभेदन्यपदेशाभ्याञ्र नेतरो ॥ २२॥ 
अनु °-विरेषण व्‌ भेद कदनेसे दोन इतर नह रै ॥ २२॥ 


भाष्ध- विशेषण व भेद्‌ वणेनकरनेते परमातमा सि इतर नाम भित्रनो दो 
शारीर ( जीवात्मा ) व मधानदये देने मृतयोनि नहीं हे परकृत भृतयोनिको 
शारीर से विषक्षण दोने के विशेषणयुक्त इस श्रतिमें वणन किया है दिव्यो 
ह्यमत्तः पुरुषः स बाह्याभ्यन्तरो ह्यजोऽ्राणो ह्यमनाः इचः अ- 
( सः ) बह परोक्ष ( पुरुषः ) पुरुष अभवत्‌ पू्णव्याप्त परमात्मा ( दिव्यः ) मकाश- 
स्वरूप ( दि अमूत्तैः ) निश्चयकर निराकार सकषम ( बाह्याभ्यन्तरः ) 
बाहर ओर भीतर सब पदार्थके साथ वर्तमान ( हिनः ) निश्चय से 
त्पत्तिरहित द अथात्‌ कभी भी उत्पन्न नहीं है ( अप्राणः ) माणरहित ( हि अ- 
मनाः) मनरहित (शुभ्रः) शद्ध निमे है दव्य होना जदि य रक्षण वा विोषण 
शारीर मे नहीं होसक्ते व मधानसे भिन्न भृतयोनि के हाने में यह वभन किया 
अक्षरात्परतः परः अथे-पर अक्षर से अर्थात्‌ पकृति से पर हे अर्थात्‌ परमा- 
त्मा ब्रह्म ्रकृतिसे एर है अक्षर शब्द से पकृति वा प्रधानसेष्र कहनेका 


( १२८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


आङाय यह है कि, अक्षर नामसे प्रकृत ब्रह्मफो कहा है भौर अक्षर- 
शण्द प्रधानवाचक भी है दोनो का वाचक होनेसे ब्रह्म अथ ग्रहण करने 
मे प्रधान अर्थं ग्राह्य होनेका भ्रम होतहिवा होता इससे यह सृवित किया 
है कि, सब विकाररूष पदार्थोनि पर अक्षर मधानसे भी प्रे दिष्य होने 
आदि गुणविशिष्टं अक्षर ब्रह्म हे इससे ब्रह्मका शारीर वे मधान से भित्नरदहोना 
सिद्ध होता है इससे दोनों से विरक्षण ब्रह्म ही भूतयोनि है ॥ २२॥ 


रूपोपन्यासाञ्च ॥ २३॥ 
अनु°- रूपके उपन्यास ( स्थापन ) से भी ॥ २२॥ 


भाष्य-रूपकारङ्कार से नीरूप ब्रह्म का सर्वमय विराटरूप स्थापन किया है उससे 


भी ब्रह्मही भ्रेतयोनि होना सिद्ध होता है अभीत्‌ परभक्षरसे पर हैरेसा कहनके 
पश्चात्‌ यह वर्णन किया ह एतस्माजायते प्राणः अभे-इसस माण उत्पन्न हा- 
तहि दव्यादि माणजादि पृमिर्वीप्यैन्त माण बसव इन्दियों व भरताकी उत्पत्ति का 
वर्णन करके उक्तं उपनिषद मे भतयोानिके रूपके उपन्यासम्‌ यह वणेन किया ह 
अभनिभृद्धा चक्षुषी चन्द्रमयौ दिशः श्रोत्र वाग्विवृताश्च वेदाःवायुः 
भ्राणो हृदयं विदवमस्य पद्धचां पृथिवी ह्यष सबभूतान्तसयात्मा अध 
( अस्य ) इसका अ्थत्‌ इस उक्तं पर अक्षरम पर पुरुषका (अभ्रिः ) तेजतक्तव 
(मृद्धौ) शिर दै ८ चन्दसूर्यो ) चन्द्रमा व सूर्यं (चक्ष ) दा तरं अथीत्‌ नेत्र- 
स्थानीय ह ( दिशः) पर्वजादि दिशा ( प्रोत) कान (वित्रृताः) विस्तृत (वेदाः) 
ऋण्बेद आदि वेद्‌ ( वाक ) वाणीहे ( वायुः माणः) वायु माणहे (विश्वम्‌ ) 
सत्र चराचर वस्तु (अस्य हद्यं ) इसका दद्य है ( च ) ओर ( प्द्धचां अर्थात्‌ 
पादौ ) पद (पृथिवी) प्रथिवी है (हि एषः) इस उक्तग्रकारका मसिद्ध यह अधौत्‌ 
यह पुरुष ( सर्वेभृतान्तरत्मा ) सत्र॒प्राणिर्योका अन्तर अत्मा ह अ्थौत्‌ सब 
के हदयमे निरन्तर व्यप्है रसा वर्णेन करनेसे प्ररमात्माही सब भूर्तोका योनि 
अथीत्‌ कारण हाना सिद्ध होत।है सस शारीर व मधानके हौनेका संशय करना 
युक्तं नहीं है जो यह प्रश्न होवे कि, यह बरह्महीके रूपका उपन्यास है यह कैसे 
निश्चत होसक्तहि परमातमा वा बऋह्मनाम श्रतिमे नहीं कहि तो इसका उत्तर 
यदं है कि, मकरण से निश्चय हाता है ओर प्रिच्छि् शारीर सब भूर्तोका 
आत्मा नरै हासक्ता तथा मधानकाभी सब भृतोका आत्मा व चेतन वेदरूप 
बाणी का वक्त हाना संभव नहीं हे इसस ब्ह्मही काहोना निश्चित होता हे । 
यदि यह शकारो कि, अदृद्य निराकार भतयोनि को शरीरवान्‌ वा रूपवान्‌ 
कयो वर्णन किया दै तो इसका उत्तर यद टे कि, सूर्वासमकं सर्वव्यापक होने की 


वेदान्ततत्वमकाङभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १२९ ) 


विवक्षा ( कहनेकी इच्छा ) से ेसा वणेन किया है शरीरवान्‌ वा शरीर वणन 
करने फी विवक्षा से नहीं कहा अथीत्‌ इस रूप न्याय से षका का अभिधाय फेवठ 
अह्मफो सर्वात्मक होना वर्णन करनेका है रूप व शरीरवान्‌ वणेन करने 
कानदींहै॥२३॥ 


वैश्वानर शब्दपे ब्रह्मही वाच्य होने मं सू० २४ से ३२ अधि०७। 


वैद्वानरः साधारणशब्दविशैषात्‌ ॥ २४ ॥ 
अनु°-साधारण व शग्दके विशेषसे वेरवानर ब्म रै ॥२४॥ 


भाष्य-वैश्वानरशब्द नाठराग्नि ( जठरमें रहनेवाला अग्रि ) मृतअभ्रि ब अग्रि 
भिमानी देवता ब आत्मा अथेका वाचक है व जत्माशब्द्‌ शारीर व परमात्मा का 
वुचक है इससे छान्दोग्यउपनिषद्‌ मे जो तैश्वानर के उपासनके विषयमे अभर 
पति ने मचीनशाख्जदि के। उपदेश किया है उसमें यह संशय होता है कि,उक्त 
जाठराप्निभदिमे से उपास्य कोहै इस संशाय निवारण कै छ्ियि सूत्र मे उपास्य 
वैश्वानर ब्रह्मद है यह कह। हे ब्रह्म शब्द्‌ मकरण से ग्रहण किया जात। है सूत्र 
मे शेष है किस हतप ब्रह्मही उपास्य दै साधारण व शब्द के विष से यह 
सू्का व्या है भव इसके यथाथ अभिमाय नानन कै छि विस्तार स 
व्याख्यान किया जाता है छान्दोग्य मेँ यह वणेन किया है कि, माचीनशार, 
स॒त्ययत्ञ, इन्द्र्युन्त, नन, बुडिक, ये पाच मिररर विचार किया कि, हमारा 
आताकोरहैन्यकोहै नब निश्चय नदहुभा तब निश्चय करनेके श्यि 
उदारक के पास गये नब वर्ह भी निश्चय न हुजा तव उदाटकसहित सब 
अश्वपति कैकेम राजा के पास आकर कहा कि, निस आत्मा को तुम ध्यान 
व॒ उपासन करते हो वह हमको बतावो अथौत्‌ हमको उक्षका उपदेश्च कग 
यनाने उनेके भ्रम निवारण के छि पथम उनस्त म्रत्येकसे पुडाकि, तुम 
किसकी उपासना करते हा मराचीनशार्‌ आदि पृथक्‌ २ किसीने कहाङि,भं 
स्वगही को वैदवानर आत्मा जानता ह किक्षी ने कहा जदित्यही का नान- 
ता रेसेही वायु, आकाश, पृथिवी को पृथक्‌ २ कहतगंय राजनि सुनकर 
उनकी उपासनाकी निन्दा किया ओर कहा कि, यह यथां नहीं है व युक 
आदि फोरूप्काटकार स दिरओआदि अङ्गो की कल्पना करके विराटृरूप 
वैरवानर को इसपक।रसे उपासनाव ध्यानकरने कै छियि उपदेश किया है 
यस्त्वेतमेवं प्रादेशामात्रमभिविमानमात्मानं वेदवानरमुषास्तेस 
सर्वेषु लोकेषु सर्वेषु भरतेषु सर्वेष्वात्मस्वन्रमत्ति ॥१॥ तस्य हवा 
पतस्यात्मनो बैश्वानरस्य मूर्द्रेव सखतजाश्चक्षर्धिश्वषूषः भ्रा 
णः प्रथग्बत्मोत्मा संदेहो बहुषो बस्तिरेव रयिः पृथिव्येव पा- 


दुर एष वेदिरछोमानि ब्िेदयं गाहंषत्यो मनोऽन्वाहा- 
१६ 


(१३० ) वेदान्तदशच॑नम्‌ । 


येषचन आस्यमाहवनीयः अथे-( यःतु ) गौरजो ( एतम्‌ ) इसको 
उक्त पकारफे परमात्मा को ( एवं मादेशमात्रम्‌ ) इस मकारसे अरोक भादि 
भदेश अथीत्‌ अवयर्षो से विष्ट एकको अथवा भकष करके शाल से अदेश 
भ्यिगयेनो शृरोकादि ह बह पादेश है यह युलोकभादि भदेश जिसके मात्रं 
अहा परिमाण कल्पना कियेगये है रेते एक समैस्वरूप ( भभिविमानम्‌ ) मत्यक्ष 
सब पदार्थौ के लाननेवारे स्ैज्ञ ( वैदवानरम्‌ आत्मानम्‌) वैदवानर परमात्माको 
( उपास्ते ) उपासन करता है ( सः) बह उपासक ( सर्वेषु ठोकेषु) सब रोकोमिं 
( सवेषु भूतेषु ) सब्र भृतोमे अथव षराचर माणिर्योमिं ( सर्वेषु आत्मसु ) सब 
आत्मां मे अथोद्‌ शरीर इन्दिय मन बुद्धिर्यो मेँ (अन्ने) भोग्यपदाथ व 
सुखको ( अत्ति ) भोग करता है भयीव्‌ सर्वत्र इच्छानुसार सुख मोग करता है 
वैदवानरका कैसा स्वरूप है जिसके उपासन से उपार्क का एूसा एर भाप्तहोतहि 
उस स्वरूप का वर्णन यह है ( हवै) निश्वयसे (त.य एतस्य ) उस मकृत व 
जिसका वणेन हो रहो इस ( भात्मनः पैदवानरस्य ) आत्मा अथौत्‌ परमात्मा 
वैदवानरका ( मृद्धो एव ) शिरी ( सुतेजाः ) दखाक दै ( चकुः ) ने ( विदव- 
रूपः ) सूयं है ( माणः ) माण (पृथग्वत्मौत्मा ) वायु हे ( सन्देहः ) सन्देह 
( बहुः ) आकाश दहै ( बस्तिः एव ) मूत्नस्थान्हं। ( रयिः ) जरु दै ( पृथि- 
वी एव ) पृथिवीही (पादो ) पद ह (उर एव ) उरहा (वेदिः ) बेदी 
( रोमानि ) रोवे बार ( बर्हिः ) कुशा रँ ( हृदयं गार्हपत्यः ) हृद्य गाहैपत्य 
भग्न है (मनः) मन ( अन्वाहार्यपचनः) दष्षिणाधिनामक अभ्नि है ८ आस्यम्‌ ) 
मुख ( आहवनीयः) भाहवनीयनामक अग्नि है भब यह संशय होता हे कि,वैश्वा- 
नर शब्द्‌ जे। श्रुति मेँ कहा है उससे नाठरान्नि (उद्रकी अद्धि) आभरे वा भूतभभ्र 
वा अभ्रिजभिमानी देवता वा हरीर वा परमात्मा क्या समञ्लना चादिये क्योकि 
वैशवानरशब्द साधारण जाठराभ्रि, भृतापिव अभ्निअभिमानी देवतामे कहा- 
जाता वा परसिद्ध है जाठरश्िके वैश्वानर कहने फा इस श्रति से मामाण्य है 
अयमभिर्वेहवानरो योऽयमन्तःपुरूषे यनेदमन्नं पच्यते यदि- 
दमद्यते अथ-{ य: भयम्‌ ) नो यह ( अन्तःपुरुष ) पुरुषमें भीतर है अथव 
पुरुष के उद्रमे हे (येन ) जिससे ( इदम्‌ अन्नं ) यह अन्न ( पच्यते ) पचता 
व पकता ६ यह कौन (यत्‌ इद्म्‌ ) जो यह ( अयते ) सायाभाता है 
( अयमपनिः ) यह अमि ( वैदवानरः ) चैदवानर है भूतभ अथौव्‌ तेनमात्र 
वाचक होने मे यह श्रुति माण ह विवर्मा अग्रि शुवनायदेवा वैदषा 

१व २ प्रकर्षेण ज्ञाख्रेण आदिङयन्ते प्रदिशाः दृलोकादयः ते मात्रा हव मात्राः यस्य 
स प्रदेज्ञामात्रः तम्‌ । 

३ आभिमुख्येन प्रत्यक्षतया व्रिइवं विमिमीते जानातीत्यभिविमानः तं सन्ञम्‌ । 

४ सुषटुतेनः कान्तिैस्य स सुतेजाः चुलोकः । 


बेदान्ततस्वपकाक्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १३६९) 


नरं केतुमशाभकूण्वन्‌ अथे-( विदवस्मे भुवनाय ) विद्व भुवनके 
कयि ( वैश्वानरम्‌ आभम्‌ ) वेदवानर अभि ( भहवाकेतु) दिनेकि केतु नाम 
जिहको भरथात्‌ सूर्य॑को ( देवाः ) देवतार्ओो ने ( अकृण्वन्‌ थीत कृतवन्तः )करते 
भये वा किया भौर अगिशरीरवाढा अथात्‌ अभ्रिभभिमानी देवता वाचक होने 
म भी यह भयोग ह वैदवानरस्य सुमतो स्थाम, राजा हि कं भुषना- 
नामभमिश्ीः अथ-(हि) निससे (कम्‌) सुखस्वरूप वा सुखका देनेवाद्धा (भुवनानां 
राजा ) भूव्नो का राजा ( अभिश्रीः ) जिसके श्री संदेव वियमानहै ठेसा 
रेदवर वेइवानर है तिस से उस ( वैदवानरस्य ) वेदवानरकी ( सुमतौ ) सुमति 
म (स्याम) हवै भथौत्‌ उसकी हम पर श्चुभ मति हवे कृषादृटि हेवै एेसी 
मर्थनारेदव्थ को माप देवताके स्यि होना संभव ३ इससे देवतावाच- 
कं हे ओर श्रुति मे यह कहा हेय आत्मानं वेदवानरमुपास्ते गभ- 
जो आत्मा वैदवानर फी उप।सना करता है इत्यादि इससे वैदवानर भात्मा 
वाचक है ष भा्भाहब्द शारीर व परमात्मा दोका वाचक है इससे वैदवानर शब्दं 
से जीबात्मा परमात्मा दोनों का ग्रहण होसक्ता है इसस किसी विङ्ोेष एकके 
ग्रहण का निश्चय न होने से यह संशाय हाता है कि, वेदवानर शब्दका क्या भथ 
ग्रहण करनाचाहियि ओर गहिपत्यभादिूप होमभाधार व विग्रहवान्‌ वणेन करने 
सेजो सावयव परिच्छिन्न मे संभव है वेदवानर शब्द परमात्मावाचक विदित 
नकिं होता है इस संहाय निवारण के स्यि यह उत्तर है कि, वैद्वानर परमा- 
त्माही है किंस हेतु से साधारण व शब्द्‌ म विरेष होनेसे अथात्‌ वेदवानरशब्द 
जाठरामनि भूतामि व देवता इन तीन की साधारण संज्ञा है जत्माशब्द्‌ दो आत्मा 
व परमात्मा अथे मे साधारण ह वश्वानर साधारण शब्दं आत्माङब्द्‌ विशेष 
के साथ होने से केवछ आत्मा व परमात्मा अवाचक होसक्ताहै इन दो्मे- 
सेभी विशेषता चोकञदि अङ्ग वा अवयव वणेन करनसे सिद्ध होता है अथौत्‌ 
यङोकओदि हिर होना आदि वणन करनेसे परमात्मा वाच्य होना निशित होता 
है अथीत्‌ घरोकञ।दि अवयव होना परमात्मा से भिन्न मे संभव नहीं हे होम- 
आधार व॒ अङ्ग नामसे रूप वर्णन करना रूपकारङ्कार से सवैव्यापक सूचित 
करनेके य्यि है तिससे साधारण वैदवानर शब्द्‌ व विशेष आत्मा शब्द व इन द- 
मे भी चरोकआदि वणेन विङेषसे ब उपासकं को सब रोकं में उक्त मकारपे 
सुखभोक्ता होना अन्यकी उपासना से संभव न होनेसे वैदवानर केवर परमे- 
द्वर ब्रह्मद है अर्थात्‌ ब्रह्महरी को वैदवानर श्रुति मे कहा है यह निथित 
होता है ॥ २४ ॥ 


स्म्यमाणमनमानं स्यादिति ॥ २५॥ 
अनु °-स्मरण कियागया वा स्मृतिमे कदागया अयुमान होय 
इसे ॥ २५॥ 


( १३२. ) बेदान्तद्रीनम्‌ । 


भाष्य-परमात्माको स्परतिमें रेस वणेन किय यस्थाभ्रिरास्यं द्यौमदां घं 
नाभिश्चरणौ न्ञितिःसूथंश्चभु्दिश्ाः श्रोते तस्मै लोकात्मनेनमः अ्थ- 
(यस्य जिसका (अग्निः आस्यम्‌) अग्नि मुख ह( चोः मृद्धौ ) स्वगैरू)क शिर है (खं 
नाभिः ) जाकाश्च नाभि है ( चरणौ क्षितिः ) चरण पृथिवी ह ( सयेः चक्षुः) सूर्ये 
नेतर ह ( दिशः श्रोते ) दिशा कान है ( त्म छोकात्मने ) रस सब ठोकके अता 
स्वरूप के स्यि { नमः) पणाम है इस परकारसे स्मतिमे कहागया जिसका मूख 
रति है यह स्वीकार करके वैश्वानरशम्द्‌ परमेश्वरपर है यह अनुमान होय 
अथौत्‌ यह स्मरतिका वणेन दुोकआदि शिर अङ्ग होनेभादि विकेषणों से 
विशिष्ट वैश्वानर शब्दके परमेश्वरवाचक हानेका शिङ्ग होय वा मानाजाय तौ इससे 
भी वैश्वानरशब्द्‌ परमेश्वरपर है यह सिद्ध होता ३ ॥ २५॥ 


शब्दादिभ्योऽन्तःप्रतिष्ठानात्रेति चेन्न तथा दृष 
पदेशादसंभवात्पुरुषमपि चैनमधीयते २६॥ 
अनु °-शब्दआदिकेसें अन्तरम स्थित होनेसे नहीं है नो 
एसा कहाजाय सो नही तैसेदी दृष्ठ उपदेशासे असंभव दोनेसे ओर 
पुरुषणेसाभी इसको पठते वा कदतेरे समसे ॥ २६ ॥ 


भाष्य-ना यह कहानाय कि, वैश्रानरशब्दसे परमात्माको न प्रहण करना 
चाहिये कयो न ग्रहण करनाचाहिये नम्द्‌आदिकोसे अथोत्‌ वैश्वानरशब्द्‌ अन्य 
अथे अग्रिमे रूढे यथा इस वाक्यम स एषोऽभ्रिर्वे्वानरः अथ-सो यह वैश्रा- 
नर अच्निटैवा यह अनि तरैशवानर दे अग्निशब्द व वैदव।नर शब्द एकं मथवाचक 
कहहि एसे शब्दपभयोग से व आदिश्षब्दंसे टद्यथादिका गाहैपत्यजदि अपि- 
त्रता कल्पना करने अभिमाय दहै इन शब्दादि हतु्ज से अथौत्‌ वैदवानर 
शब्दके अग्रिजर्थैवाचक होनसे व॒ वैदवानरके हृदय आदिको होमका आधार 
गारैपत्यओदिरूपमे वणेन करनेस वेरवानर मतभरपरिको मानना चाहिये परमेश्रर- 
कोन मानना चाहिये जौर वैदवानरको अन्तरम मतिष्ठित कहाहै यथास्रयो 
हेतमभिं वैश्वानरं पुरूषविधं पुरूषेन्तःभ्रतिष्ितं वेद स सवेत्रान्नमात्ति 
अर्भ-(सः यः ) सो जो (ह एतं) इस (अगिं वेशवानरम्‌) अभिवैश्रानर ( पुरुषविधं 
परुषे अन्तः मानिषठितम्‌ ) पुरुषविध पुरुषमे अथीत्‌ शरीर मध्यमे स्थतको ( वेद्‌ ) 
जानता ( सः ) वह ( सर्वत्र ) सब छोकोौ वा स्थानम (अन्ने ) भोग्यपदा्थ 
को ( अत्ति) मोगकरता है इसमे तैदवानरको भन्तरमें स्थित कहनेसे वेदवानर 
का जाठरः।ग्निहोना सेभव होता है परमाप्मा होना संभव नदीं हाता इससे वैदवानर 
परमात्मा नहीं है ता इस संशय वा पूर्ेपक्षका उत्तर यह है कि,यह संशय करना 
यथा नहीं है कयो नदीं ह तैसे अथीत्‌ उसी परकारसे दृषिऽपदेशसे असं- 


बेदान्ततत््वपरकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌। ( १३३ ) 


भव होनेसे ओर पुरुषभी इसको पठते हँ तिससे, अथीत्‌ जाठरा वैश्वानरमें 
परमेश्ररदृष्टिका उपदेश कियाहि जाठरा्निहो परमेश्वर है रेसा कहनेका तात्पय 
नदीं हे जसा कि. अन्यश्रुतिमे कहा है मनो ब्रह्येत्युषासौत अथे-मन ब्रह्म है 
दसा उपासना करे इत्यादि इस श्रतिमे मनही बरह्म दै यह कहनेका आशय नक्ष है 
भिससे भेदरषिति मनहीको बह्म जानरेवे किन्तु नो उत्तम अधिकारी नहींहै 
उसके उपासनाके अथे कि, पथम मनमें ब्रह्मदृष्टि करके बह्मकी उपासना करे 
मनम ब्रह्मका अध्यास करके मनदारा ब्रह्मभावे चिन्तको स्थिर करे यह भभि- 
म्राय है एसेही जाठर वैद्रवानरमे ब्रह्मका उपदेश है अथवा जैत सर्वेन्यापक 
बह्मको एकदेश मन व प्राणडपाधिसे इस श्ुतिमे वणैन किया हे मनोमयः 
भ्राणद्रीयो भारूपः अ्थ-( मनोमयः ) मनमय ( माणञ्चरारः ) माणी 
निसका शारीर है एेसा ओर (भारूपः ) मकाक्ञस्वरूप है रेसेही परमेश्वरमें 
जाठर वैदवानर उपाषि है एसा जाननेके दिये जाठर वेदवानरका उपृदेक्ष किया 
है क्योकि जा परमात्मक कहने की वक्ता की इच्छान होती क्वे नार 
अधिके कहनेकी होती तो वैश्वानरस्य सृद्धंव सुतजाश्चक्षुर्विश्वरूपः अथ- 
वैदवानरका शिरही स्वर्छाक है नेत्र सय है इत्यादि यह वणेन न कियानाता यह 
नाटराध्निमे संभव नहीं है जाठरभभिके वणेनमें केवर पुरुष क ॒भअन्तरमे प्रतिणिति 
३ यही कहानाता पुरुष होना न कहाजाता वैदवानरका पुरुषहष्दसे भी वान- 
सनेथी पठते अर्थात्‌ कहते हँ जसा पूतही वणन कियागया है कि, जो इस वैदवा- 
नर पुरुषविधका पुरुषकं अन्तर्मे मरतिष्ठितकी जानता ह इत्यादि परमात्माके 
घाहर भीतर सर्वव्यापक दनेसे उसका पुरुष व पर्रफे अन्तरमें प्रतिष्ठित होना 
दोनों संभव होता है नाटर अगिका पुरुषे अन्तर प्रतिष्टित होना मात्र असुभव 
होताहि पुरुष होना संभव नीं होसक्ता इसको ( वेरवानरको) वानसनेयी पुरुषभी 
कहते हँ तिससे ब्ह्मदृष्टिके उपदेरास्े व संभव न होनिसे जीर पुरूष नामसे 
कहे जानसे इन हेतुसि धैकवानर परमात्माही है यह सिद्ध होता है।॥२६॥ 


अत एव न देवता भूतञ्च ॥ २७॥ 
अनु °-इसीसे ( इसी देतुसे ) देवता व भूत भी नरी है ॥२७॥ 


भाष्य-रसी देतुसे दुरोकजादि शिरआादि वणेन करनेसे देवता ८ अरि- 
अभिमानी देवता ) व भूतभग्नि भी नहीं है देवतमें जो रश्व है वह ईश्रके अधी- 
न है स्वतंत्र नीं है स्वतेभ्र व कारणरूप देवता नदीं है रोक शिर होना भादि धर्म 
देवता में संभव नहीं है इससे देवत) वैश्वानर नहीं है भतभग्नि निस में 
उष्णभक।शमान् धम है अथत्‌ जे। उष्णपकाशस्वरूप है उसमे दुरोक शिर 
होनाओदि कल्पना करना अयुक्त व भसंभव ई इससे मतअभे नहीहै इन हेतुसि 
परमेदषरही वैदवानर है ॥ २७ ॥ 


(१३४) बेदान्तद्ह्ेनम्‌ । 


साक्षादप्यविरोधं जैमिनिः ॥ २८॥ 
अनु°-साक्षात्‌ भी विरोधरदित जेमिनि आचाय मानते ॥२८॥ 


भाष्य-पूर्ेमे जाठरामि परतीक ( जाठपएडभमि जिसका परतीकं नाम भङ्ग वा 
अवयव है एेसा ) वा जाठराग्निउपाधिक ( जाठरभध्रिडपाधिमान ) परमेश्वर 
को उपास्य कहा है अब जैमिनि आवार्यंका मत विन्ञापन वा वणैन करने मँ यह 
कहा टे साक्षावभी विरोधरहित है यह जैमिनि मानते रै अथौत्‌ बिनाउपाधि 
वा मतीक कल्पना कयि सक्षात्‌ परमेदवरभावसे उपासना ग्रहण मे भौ कृ 
विरोध नी है यह जैमिनि आचाय मानते रहै क्योकि सबमे विद्यमान परमेश्वर 
सवौतमा है जो यह कहाजाय कि, अन्तरमें प्रतिष्ठित होना कषनेसे विरोध होता 
हे तो उत्तर यह है फि, पुरूष विधं पुरूषेऽन्तः प्रतिष्ठितं वेद्‌ अर्थ-पुरुषविध 
पुरुषे मध्यमे स्थितको जानता है रेसा जाठरभच्रि के सिय नहीं कहानासक्ता 
अर्थाव्‌ पुरुषविध व पुरुषके मध्यमे स्थित यह दोनो विशेषण जाठराभ्निके 
नहीं होसक्ते रूपक से शिरभादि अङ्गोसहित परमेदवरही पुरुषविध कटपना 
कियागया हे इससे परमेदवर को यह कहा हे कि. ज। पुरुषविध फो पुरुष 
म अन्तःपतिष्ठिति को जानता है इत्यादि अथवा जो परमात्मा पुरुषविध होने 
। की उपाधिसे अध्यात्म आधदेवतरूप है उसका ना केवह सा्षीरुष है उस आभे- 
भ्य से यह कहाजाता है पुरुषपिधको पुरुषमं अन्तः प्रतिष्ठितफो नानतहि विचार 
कर पूर्वापर देखनसे यह निश्चय होता हे किःवेदवानर शम्द्‌ परमेदवरहीका वाचक दै 
सथ विश्न व नर जीव में व्यापक होनेसे उपचार से अभेद्वत्‌ माननेसे परमेश्वर 
वैश्वानर कहानाता है अथवा विश्वोका ( सब विकाररोका ) कतौ पुरुष है वा विश्व 
मे नर नीव जिस के ह अर्थात्‌ निसके नियमसे है इससे परमेश्वर का नाम वैश्वा- 
नरहै भबजो पह श्ङ्काहै कि, परमेश्वर ग्रहण मे प्रदेशमात्र ( देशविरोष- 
मा ) श्रुतिमें क्यो कहा है इसका उत्तर अगे सूत मे वर्णेन करतेह ॥ २८ ॥ 


अमिव्यक्तेरित्याहमरथ्यः ॥ २९ ॥ 
अनु ०-अभिव्याक्ते ( प्रकटता ) से यह आदमरथ्य मानते 


है॥ २९॥ 

भाष्य परिमाणरहित व्यापक परमेश्वर को भी देशविशेष मात्र होना आभ- 
व्याक्ते अथात्‌ मकटता के निमित्त कहा है । अथीद्‌ मादेशपरिमाण से उपासना कर- 
नेवा को परमेश्वर देशविशेषं मँ अर्थात्‌ टदयआदि देशविशेष म मकट होता 
है मरदेशमात्र मे परमेश्वर भकाङस्वरूप रक्षित होनेसे अ्रदेशमात्र वणेन 
करनेवाड़ी श्वुति परमेश्वर मे घटित होती ६ इससे श्रुतिका प्रादेशमात्र कहना युक्त 
है यह आदमरथ्य चार्य मानत हँ ॥ २९ ॥ 


वेदान्ततत्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ११५ ) 


अनुस्मृतेबदरः ॥ ३० ॥ 

अनु °-अनुस्मृतिसे बादरि आचाय मानते है ॥ ३० ॥ 

भाष्ण-पदेशमात्र टद्यमें मतिष्ठित ( स्थित ) ह एेसौ भावना से सुगमतासे 
उसके अनुसार मनस स्मरण क्ियाजात्ता है तिससे मादेश्मा् कषा हे मादेशमात्रसे 
स्मरण के योग्य है इख अनुस्मरति हेतुसे श्वुति परमेश्वरको मादक्षमान्न में वर्णन 
करती है अन्यधा सवेव्यापक परमश्वर मे कोई परिमाण घटित नहीं होता भनु- 
ल हेतुसे श्रुतिका मदेश्षमात्र कथन युक्त है यह बादरिभाचार्यं मानते 
| ३०॥ 

सम्पत्तेरिति जेमिनिस्तथा दि दर्शंयति ॥ २१॥ 

अनु ०-सम्पत्तिते ( सम्प्त्तिनिमित्तसे ) जैमिनि मानते ई 
निससे कि, तेदी प्रकारसे ( वैसादी ) थुति वणन करती दै वा 
जनाती हे ॥ २१ ॥ 


भाष्य-सम्पत्ति निमित्तसे ( भदरदहित ध्यान निमित्त स ) अथौत्‌ अल्पक 
अवरुम्बन का निरादर करके अलपमे उत्रष्ट वस्तुका भद्रहित ध्यान करनेके 
सिये अर्थात्‌ अर्प जगत्‌ म उत्कृष्ट ब्रह्म भाव चित्तम उदय होनेके स्यि 
सब ॒ जगतको ब्रह्महरी भेदरहित तब्रह्मक अङ्गरूप ध्यान करने के निमित्त 
वा हतुसे मादेश्मात्र श्चेति में कथन है यह नेमिनिजाचायै मानत हँ क्यो ठेसा 
मानते दँ जिसे कि, तैसदी अथौत्‌ नसा जैमिनि जाचाय मानते ह तैसाही 
वाजकनेयिब्राह्मणमे तीनों रोकके आत्मारूप वेदवानर के भेद्रदित ध्यान कर- 
नेके छि सब रोको व भृतोंको उसके अवयव के समान मादेशमात्र श्रुति वणेन 
करती हे यथा प्रादेश्मात्रमिवदह्‌ वै देवाः सुविदिता अभिसखन्पन्नाः 
तथातु ष णतान्‌ वक्ष्यामि यथा प्राखमान्रमेवाभिसम्पाद्‌- 
यिष्यामि अ्थ-{ मदेशमा्रम्‌ इव ) परिणामरहित सवे व्यापक होने- 
पर भी भदेश्मात्र फे समान भेदरदहित कल्पना क्यिगये व रक्ष्य कयि 
गये परभेशवरको ८ ह वै ) निश्चयसे ( सूर्विदिता: ) अच्छे मकारसेनिन्होने जाना 
देसे ( देवाः ) देवता ( अभिसम्पन्नाः ) भाप हाते भये ( तथा ) तैसेही भयोत्‌ 
जैसा देवतानि पूर्वही जाना है वेसेदी (वः ) तुमसे ( एतान्‌ ) इन छुरोाक्‌ 
आदि अवयवो को ( वध्या ) मेँ कट्रगा ( यर्थामदेशमात्रम्‌ एव ) केवर 
भ्देक्षपरिमाणही शरीर के मङ्गा मे वेदवानर को ( अभिसम्पादयिष्यामि ) 
भने सम्पादन करगा एेसा मावीनश्चारुभादि भिज्ञासु्ओसे अदवपति राजाने 





१ यहां सुधी शन्दमे क्त प्रत्यय क्तो अथेमे दै क्त प्रत्यय कर्म्म नहीं है । 
२ यथाप्रदेक्ञमात्रं प्रदिशपरिमाणमनतिक्रम्येत्यथेः । 


( १३६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


भरतिज्ञा करके शिरसे छेकर चिबुकप््यन्त अवयर्वो को वणेन किया है अपने 
शिरभादिमे उपदेश्च करते हुये हाथक्े दिखति हुये शिरको कहा एष धा अ- 
तिष्ठा चैश्वानरः अर्थ-यह ओतिष्ठा अथीत्‌ भूजादि रोको को उद्टषन 
करके मूजादि रोको के उपरिस्थित जो दुरोक हे वैश्वानर है नें के! उपृदश 
करते हुये यह कहा एष चै सुतेजा वैश्वानर ःअथे-निश्चय यह सुतेजा अथौत्‌ सूये 
वैश्वानर है जपनी नासिका का दिखाकर नौसिकाका उपदेश करतहुये कहा 
एष वै पृथग्बत्मात्मा वैश्वानरः अर्थ-(वै) निश्चय (रषः) यह (पृथगवर्त्मौत्मा) 
वायु ( वैश्वानरः) वैश्वानर है मुखम स्थित अथोत्‌ मुखके आकाश का उपदेश 
करतेहुये यह का एष वे बडुखो वश्वानर; गथ-निश्वय यह भका वैश्वानर 
है मुखस्थ नाम मुखमें जो न दे उसका उपदेश करतेहुय कहा एष वै रयिर्वैशवा- 
नरः अर्थं -यह जल वैश्वानर है चिबुक का उपदेश करते हुये कहा 
पषवे प्रतिष्ठा वैश्वानरः अथ--यह पृथिवी वैश्वानर है यहो सरवेत 
वैश्वानर शब्द वैश्वानर का अङ्गवाचक है अौत्‌ उपचार वा रक्षणा 
से वैदवानर है इस कहनेको वैरवानरका अङ्ग है एसा कहना समज्ञना चाष्िय 
अथात्‌ दयुरोकभादि वेरवानर क शिरादि अङ्ग ह तथा छन्दग्यमे मूर्धेव 
खतजाश्चक्षुधिदवरूपः अ्थ--पैरवानरक। मूद्ध। ( शिर ) यलोक हे नेत्र सूर्य 
ह इत्यादि वर्णन किया है इससे सम्पत्ति निमित्त भादेशमात्र श्चति मे कहा है 
यद्यपि वानसनेयित्राह्मण मेँ यरे।क को अतिष्ठा व सूयैको सुतेना नाम से वणन कि- 
याहै व छनन्दोग्यमें योक को सतेना व सू्यैका विदवरूप नाम से कहा है परन्तु 
इतने भद्‌ होनेमें भदेशमात क उपदश व श्रतिर्मे विरोध होना ब कु हानि होना 
स्वीकार नदीं होसक्ता मदमार के उपदेश में कुछ भेद्‌ नही दै इसस 
सम्पत्तिनिमिन मदेशमात्रका उपदेश्चमे वणेन किया गया मानना युक्त है रेसा 
जैमिनिजचा्यं का मतद ॥ ३ ९ ॥ 
आमनन्ति चेनमस्मिन्‌ ॥ ३२॥ 

अनु °-इसको इसमे मानते टै ॥ ३२ ॥ 

भाष्य--इसमे अथोत्‌ इस शिर व विब्ुक के मध्यदक्मे इसको प्रकृत 
परमेरवर को नाबाट मानते दै अर्थाव्‌ मौह व॒नासिकाके सन्धिमदेशमें 
रह्मके ध्यानका स्थान मानते हं इसकौ ज।ख्यायिका ( कथा ) यह है कि, अत्रि 
ने याज्ञवस्क्य से यह प्रभ कियाहै कि. जो त्मा दुर्विज्ञेय (कठिनता से जानने 
योग्य ) अव्यक्त है उसको भँ कैसे जानू तम याज्ञवस्केय ने उत्तर दिया कि, बहु 
भव्यक्त परमात्मा जीवात्मा स्थिते किर मन्न करनेषर रि, जीवातमा 





१ ग्ररादीह्ोक्ानतीत्य उपरि तिष्ठतीव्यातिष्ठाऽतौ श्लोको वैश्वानरः । 
२ नासिका पद्‌ से उसमे निष्ठ अथौत्‌ स्थित जे प्राणवायु रे उसको कहा ३ । 


वेदान्ततन्वमकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १३७ ) 


किसे स्थित हि उत्तर दिया वरणा व नाक्षीरभे, मोह की संज्ञा वरणा व नासिका 
की संशा नाशी कहा है अथौत्‌ भह व नासिका मतिष्ठित है भक्षय यहद 
कि, मोह व नासिका का मध्य सन्धि जीवका स्थान होनेसे व जीवक। ज।त्मा परमा- 
त्मा जीवे पतिष्ठित होनेसे मोह ष नासिका परमात्मा का स्थान है अथीत्‌ भोंह व 
नासिका की सन्धि में ब्रह्म मतिष्ठित है इसे वह ब्रह्मे ध्यानका स्थान है उसमे 
ष्यानकरने से जानने योग्य है अथवा सूत्रका यह अथे हे कि) इसमे अपने शरीर 
के अन्तगैत हदयदेशमें विदान्‌ ब्रह्मको स्थित मानते है इससे उपासन ध्यान 
के खिये पथम अधिकार माप्त होने के मयत्नर्मे मदेशमान्नर कोश्चति बेणेन करती 
टै तिससे परमेद्वरदी को वेद्वानर कहा है यई सिद्ध हुभजा ॥ ३२ ॥ 


इति श्रीवेदान्तसूजराणां देशभाषाकृतभाष्ये श्रीप्रुद- 
याटुङृतो ` प्रथमाध्यायस्य द्वितीयः पादः ॥ २॥ 





अथ तृतीयपादप्रारभः । 
दितीय पाद मे विक्षणसहित वाक्र्योका समन्वय ( संगति वा मरु)दिखाया 
है अत्र तृतीय पादे योगिक पदयुक्त निर्विष वाक्योको वणेन करते है- 
सूत्रात्मा, हिरण्यगभे, भधान. जीव, इङ्वरोमे से केवल रंदव- 
रषी सबका आधार होनेमे सूु० १ से ७ तक आधि० १। 


दभ्वायायतनं स्वशब्दात्‌ ॥ १ ॥ 
अनु --युरोक पृथिवी जिसके आदि मे ह एसे जगत्का जाय- 
तन (आश्रय) दै स्वराग्दसे अथात्‌ आत्मवाचक शाग्द रोनेसे ॥१॥ 


भाष्य-यरोक ( स्वर्छोक ) व प्रथिवी निसको उत्पत्तिकी जादिमें ह रेस 
नगवका आश्रय केवर परमेदव है ेसा इस मुण्डकउपनिषद्‌ के मंत्रमें वणन किया 
है यस्मिन्‌ द्यौः पृथिवी चान्तरिक्षमोतंमनः सप्राणेश्च सर्वेः।तमेवैकं 
. जानयात्मानमम्या बाचो विञ्ुख्थ अभूतस्येष सेतुः भथ-(यस्मिन्‌ ) 
निप्तम अथौत्‌ जिस परमेव्वरमे (द्यौः) बुरोक अर्थात्‌ सय॑ आदिमकाशमान्‌ 
छोक ( प्रथिवी ) परथिग्री ( भन्तरिक्षम्‌ ) वायु जौर मेष आदि रदनेका मध्यभव- 
काश (च) ओर ( सर्वैः) सब ( मणेः सह ) प्राण व इन्दिर्योसहित ( मनः च) 


१ सवोनिन्दरियृतान्‌ दोषान्‌ वारयतीति वरणा भ्रः। 
२ सवोणीन्धियङृतानि पापानि नयतीति नाजी नासिकेति निभरवनम्‌ । 
३ पोशवे मश्च दरमुयै। च॒भुवावादियस्य तदिदं चुम्बादे जगत्‌ तस्याऽयतनम्‌ . आश्रयः इुभ्वा- 
द्यायतनम्‌ । 
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(१३८ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


लगा है ( एषः ) जो यह ( भम॒तस्य ) मोक्षका अथीत्‌ सम दुःखेति एृटनेके 
खयि व मोक्षसुख रप्र होनेके ष्य ( सेतुः ) सेतु हे अथीत्‌ संसारसागरसे परार 
होनेके थ्यि सेतु तुर्य रै ( तम्‌ एव) उसौ (एकम्‌ आत्मानम्‌ ) एकं जात्माको 
भथौत्‌ परमात्माको ( जानथ ) नानो ( अन्याः ) अन्य अथौत्‌ परमार्थसे भिन्न कै- 
बल संसारके विषय वा भोर्गेकी क हनेवारी (वाचःबाणिरयो का(विमुश्वय) छोडो भ- 
थत्‌ व्यागकरो इस मेतवाक्यमे परमेश्रर सबका आश्रय हे यष्ट किस हेतुते सिद्ध होति 
आत्मावाचक शब्दसे अथौव्‌ उसी एक आत्मा को जिसमें युरोकजादि आश्रित ह 
अ्थौत्‌ परमात्मा को जान यह करा दे. इससे अब यह सशय है कि) सेतु 
अन्य स्थान जो सेतुसे भिन्न वसेतुसे पर होताहै उस्केखियं होता है परमे- 
ङ्वरसे पैर कोई भाप्य वस्तु कर्पित हाना संभव नहीं हे तथा सावयव न हानेसे 
परमेग्बर को सेतु कहना युक्त नहीं है इसका उत्तर यह है किं, परमा्मा के 
नानेन को उपदेश किया है कि. परमात्मा का जानना आत्मज्ञान सेतुहै प्र- 
म्मा को सेतु नहीं कहा प्रप्यवम्तु परमातमाही है आसमन्ञान से संसारबधन 
छृटता हैव मोक्ष मप्र होता है इस उपचारसे आत्मज्ञान कासेतु काहे. 
नो यह शकारो कि. वाक्यभे ज्मा शव्द काहे आमा जीव को कहते 
है इससे आत्मारब्द्‌ से जीवात्मा का ग्रहण करना चाहिय ता यह युक्त नीं 
है क्योकि जीवात्मा बुोकभादिका आश्रय नहीं होसक्ता ना यह संशय 
हो कि, श्रुतिमे वायु के सवटोकोका आश्रयकहाहै यथा-वायुनावैगोत- 
म सूतरेणायञ लोकः परश्च कोकः सवोणि च भूतानि सखन्हन्धानि 
भवन्ति अर्थ-( गोतम ) ह गोतम !. (तरे ) निश्चयं ( वायुना सृज्रण ) वायुरूप 
सत्रसे (अयं च सोकः)यह राक (च) ओर (परः छक) प्राक (च) ओर (स्ौणि 
भूतानि ) सव ग्रत अथौत्‌ भाकाश जाद्‌ ब। सब्र माणी ( सन्द्रन्धानि ) भ्रथित 
( भवन्ति ) होत हँ अथात्‌ नेस सृत में मण गुहीत्रा गुधीहोती दहै 
ेसेही सवर छक वायुसूतर्म गुहेहुय होतेह दसस वायु दृजादि टेकका भाश्रय स्वीकार 
कियानाय ते। इसका उत्तर यह है कि. वायुशब्द्‌ भी दत श्ुतिमे परमातमाषाचक 
होना ग्राह्य है अर्योकति जे मूतवायुका ग्रहण क्रिया नवि ते नडभृत वायुर्मे 
आतमा शन्दृका भयोग नहीं हसता मन्ववाक्यमं अन्यका निपधकरफ यह कहा 
हे उसी एक आत्माक नानो इस्त आत्मावाचक शब्द होनस कव परमदवरदी 
सब नगवका आश्रय उपास्य है यह निश्चय करना युक्त ै ॥ १॥ 


मक्तोपसृप्यम्यपदेशात्‌॥ २॥ 

अनु °-मुक्तसि प्रा्तरोनेके योग्य कटनेते ॥ २॥ 
भाष्य-यदि यह कहाजाय किं, महत्तत्वभारि के कारण होनेसे मधान जग- 
त्का कारण नगत्‌का जाश्रय व उपास्य मानानाय ता यह परतिषेथ कए्नेक लियि 

‡ दसश्रातिका पदाथे के अनुसार ज्याख्यान पूवही लिलदिया गया रई । 





वेदान्ततत्त्वभकारभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १३९ ) 


कि, प्रधान भगतका भाश्रय व उपास्य नहीं है वा नीं कहागया यह कहा है कि, 
भुकतसि माप हेनेके योग्य कहनेसे भाय इसका यह दै कि, श्रुतम जगवके 
आश्रयो मुक्तपुरू्षो से भप्त होनेके योग्य कहा है जडमधान मुक्त पुरषो से मप 
होनेके योग्य नहीं कहाजासकता क्योकि एसा कहना अयुक्त है चेतनको नडमाप् 
होनेसे निङृष्ता है ब इषटछाम नदीं है मुक्तसि माषएहोनेके योग्य फहनेसे भी जग- 
वका मायतन ( आश्रय) परब्रह्मही है यह सिद्ध होता हे ब्रह्मका मुक्तंसि माप्त होने 
योग्य कहेनाने में यह मुण्डक उपनिषद्की शति ममाण है भियते हदयम्रन्थि- 
दिकदान्ते सवसंशयाः । क्षीयन्ते चास्य कमणि तास्मन्ट्ष्टे परावरे 
अथ -उस पूर्वोक्त नगव्क। आश्रय इन्द्र्योसे अग्राह्य पराक्ष इन्दिय ब ॒वरिषर्योसे 
रहित पर निगुण ओर सृष्िकतौ होनेआदि गुणों से युक्त भवर सगुण 
एसे दोनों भकारसे ब्रह्मके दृष्टहानेमे अर्थात्‌ साक्षा वहोने पर इससे ब्रह्मजञानीके 
हदयर्की गोठ अथौत्‌ व।सनारूप गांड श्ुटनातीहे व॒ सब्र संशय छिन्नभिन्न 
होजाते है ओर इसके सवभ अशभ क्म नष्ट होतेह इत्यादि कहकर 
फिर यह कहदि विद्रान्नामरूपा द्विमुक्तः परात्परं पुरूषमुपेति दिव्यम्‌ 
अर्भ ( नामरूपाव्‌ ) नाम व रूपस अथव शरीरसम्बधसे (विमुक्तः) छटा (विद्धान्‌) 
ब्रह्मज्ञानी ( परात्पः ) सूक्ष्मम सृ्म ओर उत्तमसे उत्तम वा सबसे प्र जो मकृतिहै 
उसंसेभी पर उत्कृष्ट(दिव्यम ) भकाशस्वरूप(पुरुषम्‌ ) प्रणव्याप्र परमेदवरको(उपैति) 
भाप्र होति निकट पर्हचनाता है इसपकारसे मुक्तपुरुषोसते माप्रहोने के योग्य 
ना ब्रह्म है उसमें सम नगत को गुथाहुभा व्णनकिया हे वही दुरोकभादिका 
आश्रय है पधान नहीं है मुक्तोसे भप्त होन की योग्यता मरषान आदि मे कहीं 
किसी श्रतिमे मसिद्ध नरींहै इसस ब्रह्मसे भिन्न प्रधानादि को जगव्‌का 
आश्रय मानना युक्त नहींटै जैसा जगि सूत्रमें वणेन करतें ॥ > ॥ 


नाचुमानमतच्छष्दात्‌ ॥ ३ ॥ 


अनु °-उसका प्रतिपादक शब्द्‌ न दानेसे अनुमान नदी हे॥३॥ 

भाष्य-अनुमानशन्द स साङ्कय स्मृति में अनुमान किया गया अनुनान 
रूप प्रधान ग्राह्य है उसक। प्रधानका मतिपादक शब्द न हनिसे प्रधाननरीं ह 
भीत्‌ प्रधान दयरोक व ॒पृथिवीजादिका आश्रय नहीं है इसका आश्य यह है 
कि, जो दुक पृथिवी आदिका आश्रय ( अधिष्ठान ) पधान नो साह्य स्मृति 
भे कहागया है मानानाय ता नदीं मानानासक्ता किस हेतुसे, देतु यह ह कि, जैसे 
ब्रह्मके मानने के शियि. ब्रह्मपतिपादकं शब्द, वैशेषिकं हेतुहे एेसा मधान 
के छियि मधान मतिपाद्क शण्द वैशेषिक हेतु नहीं हे. चेतन ब्रह्मके जगतके 


१ विङेषमें हवै वा विहञेषसे सम्बंध रक्तै उसको वेश्ञेषिक कहते दँ यथा ब्रह्मका 
बा ब्रह्मे नो हेतु हो बह ब्रह्मकी सिद्धि का वैशोषेक हेतु है रेसही अन्य मेँ समञ्मना चाहिये । 





( १४० ) | वेदान्तदश्षेनम्‌ । 


कारण होने मे जसा पूर्वही कहागया है भौर यः सर्वैज्ञः सर्ववित्‌ इत्यादि 
अर्भ -नो सर्वज्ञ सब जाननेवाा सबमे व्याप्त है इत्यादि बाकष्यसि अक्के 
चेतन होने ब कारण होने का भमाण है अथेतन प्रधानक कारण ब आश्रय 
होने का प्रमाण नहींहै इससे प्रधान दुरोक आदिका आश्रय नहीं हे 


ब्रह्मही है ॥ ३ ॥ 
प्राणभज्च ॥ ९ ॥ 
अनु °-प्राणभृत्‌ ( जीव ) भी ॥ ४॥ 


भाष्य-जनीवभी दुरोक पथिवीजादिका आयतन आश्रय वा जाधार नहीं है अभि- 
माय यहे कि, जो यहश्ङ्काकी जाय कि, जो जडष्टोनि से मधान का आश्रय 
होना निषेधकरनेके योग्यदहे तो चेतन जीव को आश्रय मानना चाहिये इसका 
उत्तर यह है कि, यद्यपि जीव चेतन है तथापि जीव के जगतकं आश्रयहोनेका 
मतिपादक शब्द्‌ नहीं है व शरीरवान्‌ परिच्छिन्नहोने से जीवका सम्पूण जनत्‌ 
का अधिष्ठान होना पत्यक्षसे असंभव है व पारेच्छिन्न अरपज्ञान होनेसे जीव सर्वज्ञ 
नहीं होसक्ता परमात्मा का सर्वज्ञ नित्यानन्द्‌ कहा है इसस नीव भी आश्रय नहीं 
होसक्ता तिर्से ब्रह्मही स्वीक।र करना चाहिय ॥ ४॥ 


मेदव्यपदेशात्‌ ॥ ५॥ 
अनु °-भेद कहनेसे ॥ ५ ॥ 


भाप्य-अब् इस पूवपक्षवाहेकाके उत्तरक रियि कि. जीव ब्रह्मम भेद नीह 
इससे जीव को सब द्॒जदि ठोको का माश्रय मानना युक्तं है यह कहाहैभेद्‌ 
कहनेसे आशय इसका यह है कि. नोव ब्रह्म का अभेद्‌ मानना युक्त नहीं हे कयौ नहीं 
हे भेदं कहनेसे अथौव्‌ श्रतिमें जीव व ब्रह्मका भेद वणैन किया है इसे अभेद 
मानना भमाणविरुद्ध है भद कथन यह रै कि, श्चतिमे यह कहागया है उसी एक 
आत्मा को जनों मुमृक्षजीरवो को जानने क यियि उपदेश कूरनेसे दो पथक्‌ होना 
सिद्ध होता है जाननेवाा व्रजो जानानाता है दोना एक नहीं होसक्ते तिससे 
भेदकथनसे नाननेवाेसे भित्र य व पृथिवीभादि जगत्‌ का भायतन 
( आश्रय ) जाननेके योग्य ब्रह्म है वही सवे जगतका अधिष्ठान ( आधार ) होना 
सिद्ध होता है ॥ ५ ॥ 


प्रकरणात ॥ & ॥ 
अनु °-प्रकरणमे ॥ & ॥ 


भाष्य-जिस मकरण मे दुरोकभादिका आयतन होना वणैन किया है बहू 
परमात्मा ब्रह्मके वणेन का पकरण है जिसका प्रकरण होता है उसमे उसीकां 


बेदान्तततत्वपमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १४१ ) 


बन होता है परमात्मा के यकरण मे कहेजनेसेभी परमात्मा्ी का आश्रय 
ब कारण हना सिद्ध होताहि॥६॥ 


स्थित्यदनाभ्याञ्च ॥ ७॥ 

अनु °-स्थिति व भोग से भी ॥ ७॥ 

भाष्य-शरति व। मंत्रे यह वर्णन किया है कि, परमात्मा स्ैभ्यापक सथ 
के टृदयमे स्थितमात्र रहता है कमफ को अत्‌ विषयदुःखसुखको भोग नहीं 
करता जीव अनेक शुभ अडभ कर्मफरोको भोग करता हे एकफी स्थितिमात्र 
होने ब दुसरेके भोगकरनेसे ब्रह्म जीवसे भिन्नदहै इस भेदके वणेन यह 
मेत्र ममाण है दासुषणा सयुजा सखाया समानं वृष्षं परिषस्वजाते। 
तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद स्यनश्रत्नन्योऽभिचाकङ्रीति अध-मिरे हुये 
अर्थाव्‌ व्याप्यव्यापकसम्बध से सदा साथ रहनबारे परस्पर मित्र अच्छे पक्षीदो 
अर्थात्‌ जीवात्मा व परमात्मा एक वृक्षको अथीत्‌ एकी शरीर वा जगव्वृक्षको 
माप वा वृक्षे संगको सिये है अथौत्‌ एकवृक्षमे स्थित है उन दमे से मन्य एक 
जीवात्मा स्वादिष्ठ पिप्प को अथात्‌ कर्म॑फटको खाता है बौर अन्य दसरा 
परमात्मा न खाताहुजा अथव कमे व उनके फरुका अनुभव न करताहुभा 
साक्षीरूपसे सब शुभ अश्चुभकर्मो को दखता है सब के कियेको यथार्थ जानकर 
क्कि अनुकूट दुःखसुखको देता है इस भकारसे भेद वर्णित हने से जीव बहम 
से भिन्नदहि गौर जगत्‌ का आश्रय व कारण नदीं है ब्रह्मही जगवका आश्रय 
व उपास्य है अन्य नरी हे यह सिद्धान्त है व नसा श्रतिमे कहाहै कि, उसी 
एकको जानो इत्यादि ॥ ७ ॥ 


प्राण व परेश ( परमेश्वर ) मसे सत्य शब्दसे पेशी के 
रेष्ठ होने ब श्रुमाशब्द से वाच्य होनेर्मे 
सू ८ व ° अधि० २। 


भूमा सम्प्रसादादध्युपदेशात्‌ ॥ ८ ॥ 
अनु °-सम्प्रसादसे अधिक उषदेशते भरमा बह्म हे ॥ ८ ॥ 


भाष्य-अब पाणिका के उपास्य होने बश्रूतिवाक्योमे जो पराणआदिब 
अह्मके अथं ग्रहण करनेमें संशय है वा होता है उसके समाधान के चयि निरूपण 
करते है मथम रक्षणसदहित भृमानाम से जो ईदवरको श्रतिर्मे वणेन कियाद 
उसमे प्राणका अर ग्रहण के योग्य होनेका संदाय करके ब्रह्मही अर्थं्॒राह्य होना 
सिद्धान्त वर्णन कियाजाता रै छन्दोग्यरपनिषद्‌ मे यह कथा हे कि, 


१ भस यत्रक। अथे भिन्न २ पदोके साय पूषैी वणेन फरदिया गया है । 


( १४२ ) बेदान्तदरहीनम्‌ । 


नारद्मुनि सनत्कुमार के पास जाकर यह माना कियाहे कि, भाप भुके 
आत्मन्ञानका उपदेश कीजिये तब सनत्कृमारने नार दस यद कहा कि, मथम 
नितना तुम जानतेहो जौरनो जो विद्या तुमने पठीर्हो बह हमको बताओ 
किर तुमको हम उससे भधिक उपदेश करेगे तब नारदने ऋग्वेद आदि ब 
सब विद्याओं को बताकर कहा कि, इन सब विदार्ओ कोमेने षठादै ष जान 
ताह परन्तु शब्द्‌ व अर्हौ मात्रका ज्ञान मृञ्ञे है आत्माका ज्ञान मुक्षमे नदीं हं 
अथीत्‌ आत्मा को नहीं जानता भने सुना है जो अकृताथं आत्मन्ञानरदहित होति 
ह वे आपही देसे आत्मज्ञानी महात्मासे अथौत्‌ आप रेस ब्रह्मनिष्ठ योगीदवर के 
उपदेश्च व संग से शोकसागर से तरते सो हे भगवन्‌! आपमुञ्षे शोकसागर के 
पार उतार्दीलिये. रेसी भाथैना करनेपर नारदको सनत्कुमारने उपदेश करना 
भारभ किया. पथम सब विद्या नाम रूप होना वर्णेन करके नामकी उपासन! करो 
यह्‌ कहा उसपर नारद पंडा कि, नामस भी कुछ अधिक है तब कहा कि.नामसे 
अधिक वक्‌ ( वाणी ) है रेसेही एक एकके पश्चात्‌ इसमे अधिक को हि मश्नकरते 
जानेपर वाकसे अधिक मन आदि को पाणपस्यत एकएकसे अधपिकहोने का 
उपदेश किया है ओर माणही मे सबका समर्पित होना व माणही को पिता माता आदि 
होना वर्णन कियाहै बौर णेस मानते व जानते हुय को अतिवादी काह 
जब इतना कहनेपर नारद ने आग यह भश्ननं किया कि, इस्त भिक को 
है तब आचायै ने आपस निसमेँ यह निश्चित न होनाय कि. माणी सबसे 
आधिक है यह कहाहै कि, जा सत्यसे अतिवाद करता है वही यथा्मे 
अतिवादी है वही सस्त अधिक व सिद्धान्तको कहता है सत्यही जिज्ञासा 
करनेके योग्ये इत्यादि कहकर अंतमे यह कहा टै कि. सुखह भिज्ञा- 
सा के योग्ये ओर जो भूमा ( अधिक व्यापक ) है वही सुख है इससे 
भूमाही जिज्ञासा के योग्य हे एसा कहकर भूमा का रक्षण वणन किया है 
भृमाह सुख होने व मृमके रक्षण वर्णन मेँ यह श्रति है यो वै भूमा तत्सुखं 
नाल्पे सुखमस्ति भूमैव सुखं भूमा त्वेव विजिज्ञासितव्य इति । 
यन्न नान्यत्पङ्यति नान्यच्छरणोति नान्यद्विजानाति स भूमा अथ 
यत्रान्यत्पङ्यत्यन्यच्छरृणोत्यन्यद्विजानाति तदल्पं यो वे भूमा तद- 
म्तमथ यदल्पं तन्मत्येम्‌ भर्थ-( यः) ज ( वै ) नियते ( भूमा ) 
भ्यापक अधिक ह ( तत्सुखं ) उसमें सुख है ( अल्पे ) अल्पे (८ सुखं ) सुख 
( न अभ्ति ) मरह हे ( रमा एव ) भ्रमा ( सुखं ) सुख है ( तु ) ओर ( भूमा 
एव ) भूमा ( विजिज्ञासितव्यः ) नानेनयोग्य है ( यत्र ) निस भथौत्‌ 
निस सर्वव्यापक बरहमके तत्वन्ञान मेँ उपासक ( न भन्यव्‌ ) न भन्यको(पदयति ) 
देखताहि ( न अन्यत्‌ ) न भन्यको ( श्रृणोति ) सुनता है ( न भन्यत्‌ ) न अन्यको 
( निजनानाति ) जानता हे ( सः भमा) बह ममा है ( भथ ) भौर ( यत्र ) निसं 


बेदान्ततत््वपकाशभाफभकष्यसमेतम्‌ । (१४३) 


अथौत्‌ निसके जाननेमे ( अन्यत्पङ्यति ) अन्यको देखता है ८ भन्यच्छरृणोति ) 
अन्यको सुन तहि ( अन्यव्‌ विजानाति ) अन्यकों जानता है ( तव्‌ अल्पं ) वह 
छोटा एकदेशीय है (योव) जो निश्चय ( भूमा ) भूमा हे ( तव्‌ अमृतम्‌ ) बह 
अमृत भीत्‌ मृत्युर हित मोक्षसुखरू१ है ( अथ ) भौर ( यत्‌ अल्पं ) जो अल्प 
है८ तत्‌ मर्त्यम्‌ ) वह मत्युश्छीड वा मरणेयोग्य दहै । इस वणेनमें दस शंकाकी 
मापि हे क भृमाका अथ भधक हाना हे पाणको सबसे अधिक काहे अर्थाव्‌ 
पूर्वोक्तकथामे परभ करनेपर वाक्ते कर पाणप्यैन्त एक एकसे अधिक 
वणन किया है मामको सबसे जपिक मानकर उससे अधिक को$ है रेषा 
पश्र नारदने नीं किया व प्राणहर्मे सब समर्पित है पाण परणहीसे चरता है 
माणही पाणकोदेताह प्राण पिता माताहे भाण को जानताहुजा अति- 
वादी होता है दत्यादि देखा सनत्कुमारने वणन किया दहै इससे पणर 
भृमा है अर्थात्‌ मराणदीको भूमा कहा है ना यह संशय हविकि, 
जिसके तत्वज्ञान न अन्यको दखता दैन अन्यका सुनता है न अन्यक 
जानता है वह भमा है एसा रपण कहनेस प्राण भूमा नहीं हो- 
सक्ता तो इस लक्षणसे भी म्राणमे दोषनरीं माप्र हाता सुषुप्रिअवस्थर्मे 
पाणमाज रहते ह नेत्र आदि सब्र इन्दियव मनका छ्य होजनातादहै सब 
इन्दियोकि खय होजनेसे सुषुपरमे न अन्यको दखता है न अन्यको सुनता है न 
अन्यकों जानता दै इससे माणमात्र रहनकी सुषुप्रि अवस्था कोकहादै 
कि, जिसमे न अन्यका देता दै इत्यादि स्र इन्दयोके ्यरूप सुषुप्ति अ- 
वस्णाकेा कहकर यह कहा है प्राणाग्रय ए्रैतस्मिन्पुरे जाग्रति अथ- 
( एतस्मिन्‌ पुरे ) इस पुरमे अथात्‌ इस शरीरपुरमं ( माणाप्नयः एव ) माणञ- 
भरिही अथीत्‌ पेचमाण आधिरूप ( जाग्रति) नागे है ना यह क्हारहै कि, 
भृमाही सुख है यह कहनेसे भी माणक भमा माननम कुक विरोध 
नहीं है सुपुिभवस्थामे भौ दुःख निवृत्त होनाना हे इमस सुषि सुखरूपटहै व 
उसमें माप्त भमा माण सुखरूप वाच्य है ओर जा षह कहाहैकि,योवे भूमा 
तदमृतम्‌ अथ-नो भूमा ह वरं निश्चय अमृत है इस्स भी कुद विरोध वा दोष 
नदीं होसक्ता क्योकि माणरो भ। अमृत श्रुति कहा है यथा-प्राणो वै अमृतं 
जभै-माण निश्चयस अमृत है इस दोकाक समाधानके छियं सूजमं यह कहा हं कि, 
इस व्णनमें परमात्माही भूमा है वा होसक्ता है अन्य नहीं किसदेतु वा ममाणस, 
मम्पेसादसे अधथिक होने के उपदेश्चस, सुपुप्नि अवस्थाका सम्प्रसाद्‌ कहत 
दै परन्तु यहो तात्स्थ्य उपचारसे अथात्‌ सुषुपिमे रहनेसे रक्षणसे सुषुपिमे 
स्थित पाणकी सम्पसाद संज्ञा ( नाम ) है सम्भसादस अ्थौव्‌ पाणसे 

१ प्रसीदत्यस्यामवस्थायामिति घषुप्तिः सम्परसादः तस्यामवस्थायामवस्थितः प्राणो लक्ष्यते 
सम्पस्ादासाणादाधि उरारे एष इत्यादि उपदेशाद्मिधानात्‌। 





( १४४) बेदान्तकर्षनम्‌ । 


भषिक उपदेशसे अयौत्‌ कहनेसे. आशय शसका यष्ट है कि, नामसे को 
भविक है इत्यादि मश्न करनेपर नामसे वाक्‌ धिक इत्यादि यके 
भनुखार एक एकर आधिक उत्तर देनेमे आक्षा ( भक्षा) सेप्राण 
भविक हे यहोतक पाण के अधिक हेनेतक कहा इसके उपरान्त पाणस 
भी कुड अधिक है रेसाजगि नारदेन कुछ मश्र नहीं किया माणकी भधि- 
कत। सुनकर नारदजी प्राणी के सबसे अधिक समक्षकर शुष होरहे तब 
सनत्कुमारने भापसे सत्यरूप ब्रह्मका अभिकं होन। जननेके स्यि बिना भश 
यह का है फि, पष तु अतिषदति यः सत्येनातिवदति अर्ध-{ तु ) 
ओर ( ९षः ) यह (अनिवदति ) भतिशय कहता है ( यः ) भो ( सत्येन ) स- 
त्थसे अथीत्‌ परमार्थस्य विज्ञानवान्‌ होनेसे (अतिवदति) अतिज्ञय व भतिडन्त- 
मको कहतहि अर्थाव्‌ पाणमात्रका जाननेबाा अतिव।दी नहह माणके नाननेव!टेको 
यद्यपि अतिवाद कहा है परन्तु नामजादिकी अेक्षासे उसका अतिवादी हना 
कहा है परमार्थसे अतिवादौ ( भतिङ्यवादी) वही है भिसको मे अब कटुगा तब 
नारदने यह कहा हे सोहं भगवःसत्थेनातिवदानी ति अर्थ-( भगवः) हे भग- 
षन्‌ ! (सः अह)सो भे अथात्‌ जो नै आपको पपर सो (सत्येन) सत्यसे (अतिषदानि) 
अतिबाद कर भथा मुके रेसा उपदेश कीभिय निसंसे सत्यसे अतिशय को कट 
तब सनत्कुमारने कहाहे नारद्‌ ! सत्यन्त्वेव विनजिज्ञासितन्यमिति 
(वु) तो (सत्यम्‌ एव) सत्यदी भथं।त्‌ सत्यर ब्रह्मही (विभिज्ञासितभ्यम्‌ ` जाननर्ष। 
शण्डा करनावादिये अर्थाव्‌ जो तुम स्यसे ८ परमार्थरूपसे ) भतिषाद्‌ की 
( भतिउन्तम वा सिद्धान्त कहनकी ) इच्छाकरते हो तो सत्यम्रह्मही तुम॑का जानना 
खाये सत्यशम्द इस श्रुतिमे सत्यरूप बह्यक। वाचक दै यथा अन्य श्रुतिमें कहा 
सत्यं ज्ञानमनन्तं बह्म अथे-सत्य श।नस्वरूप अनन्त ( अन्तरहित ) बह्म है 
जिसको सत्य कहनेकेयेग्य व॒जाननेके योग्य होना कहा है उसीक। भमा कहा 
है इससे माणसे अधिक भ्रमाका उपदेहे व माणसे भिन्न परमात्मा भूमा 
जौर जो श्रतिमे माण अमृत है यह कहा है वहं{ पाणशब्दस भी ब्रह्महरी वाच्य 
हि क्योकि पचप्राणका अमरत होना संभव नहीं है ओप शोकम तरनेके सिपि नार- 
द्की ाथनापर सनक्कुमाएने भृमाका उपदेश फियहि सबसे ममा भधिक व्यापक 
ह्मी हे भित्र भन्य के ज्ञान व उपासनसे शोकसे तरना संभव नहीं है क्योकि 
रतिम कहा हे नान्यः पथा विद्यतेऽयनाय अथ--मोक्षके छियि अम्य (ब्रह्म 
कान्‌ स भिन्न \ मागे नर है इससे पाणस अधिक ब्रह्मको भूमा का हे जर 
यदह श्र करनेपर कि, भमा किंसमे प्रतिष्ठित हे यह कहि स्वे महिग्नि अभ-- 
अपनी महिमामें जथौव्‌ वह सब से अधिक हे उसस अधिक जन्य नहीं है भिसमे वह 
मतिष्ठित होवे रेसा पंवमाणका होना संभष नदं है इससे उकथकारसे पाणये 
अधिक कदनेसे भूमा ( सबसे भयथिकता ) सर्वव्यापक ब्रह्महीकौ सिद्ध होतीहि 
इससे भूमा नामसे ब्रह्महरी को काहि यह सिद्ध होति ॥ ८ ॥ 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १४५ ) 


धर्मोपपत्ते ॥ ९॥ 


अनु ०-धर्मोकी उसमं ( परमात्मरमे ) प्राप्ति ३। धमौकं। 
उसमें संभव हनेसे ॥ ९॥ 


भाष्थ-मूमा के रक्षरणमे जो नो ध्म कहे गये है बह परमात्मार्मे संभव 
नेसे वा उनकी एरमात्मामे पराप्रिहोनेसे अन्यम न होनेसे भी भूमा परमातमा 
ही है यह स॒त्रका आशय है भूमा के रक्षण वा धर्मं वर्णनमे यह कहादैकि, 
भिसमे अर्थात्‌ भिसके तच्वज्ञानेम न अन्यको देखता है न अन्यको सुनता है 
न अन्यको जानता है वह भूमा है अथोत्र जिस सवैव्यापक महान्‌ ब्रह्मे ज्ञान 
होने व उसके ध्यानर्मे रुप्मवित्त होने सर्वेत वही रक्षित होने मेँ ब्रह्मसे 
भिन्न न अन्यको देखताहै न अन्यको सुनता है न अन्यको नानता है 
वह भरमा ओर जिस अन्यके ज्ञानम यथाये ब्रह्मगत चित्त न होनेमें बह्मसे 
भिन्न एक एकमे न्यून अधिक परिच्छिन्न अनेक अन्य पदाथाके। देखता 
सुनता व जानता दै वह सब अन्य अल्प ह अथवा निसं ठेसा देखता 
ह वह अत्पज्ञान है ब्रह्मके सवेव्यापक हानेसे ब्ह्मसे भिन्न अंन्यको न देख- 
ना जो कहारहै यह परमातममारी म संभव होता है इससे पग्मात्ादी को कह 
है जसा कि, जन्यश्चुति्मे भी परमात्माको रेसाही वणेन किया है यथा 
बृहदारण्यकमे कहा दे यत्र त्वस्य सवे मात्मेवामूत्तत्केन कैः पयेत्‌ इत्यादि 
अथ-{ यत्र ) निसमे अयात्‌ ब्रह्मज्ञाने ब्रह्म से भिन्न अन्यवस्तु मे चित्त न जानेसे 
व ब्रह्मम भप्त भने व ब्रह्मम भेद्रहित के समान एक भत्माके ज्ञान होनेमे(भस्य) 
इसका ब्रह्मज्ञानी का (सर्व) सब (आत्मा एव) आतमा दई अर्थात्‌ पग्मारमादी(अम्‌त्‌ ) हा 
गया अ्थीत्‌ परमात्मा ब्रह्म देखपडने खगा व अपनेमे भी ब्रह्मध्यानमें मग्र भद्बुद्ध 
नहीं ( तत्‌ जथौत्‌ तत्र) उसमे अत्‌ रेते, ज्ञान वा ध्यानम बहु ज्ञानी (केन) 
किस कारण वा इन्दियसे ( कं ) किसको देखे इत्यादि अन्य श्रुतिं बह्यके धर्म 
व बरह्मन्ान के ठक्षण कहे हुये समान भूमा का धमै वर्णन कयि नानेसे भूमा नामसे 
ब्रह्मको कृषा दै यह विदित होता है। जे सुषु्रिम देखने जादि के व्यवहारका 
व दतज्ञानिका अभाव कहहिं वह भी जीव के सब इन्दियोसि संगरहित वे परमात्मा 
साषीरूपसे स्थित मे पप्रहोनेकी विवक्षा ( कहनेकी इच्छा ) से कहा हे प्राणका 
स्वभाव होनेकी पिवक्षास्‌ नहीं कहायह कैसे ज्ञात होतहि आमाके मकरणम्‌ कहनेसे 
सुकते जो सुख कहा दै वह भी आत्माही के सुखरूप होने की विबश्षासे कहा 
हे क्योकि सुषुप्ते जीव सब इन्दियोके संगते रहित परमात्मा अनन्दृरूपमें 
माप्त स्थित रहताै व अपने ञुद्धकूप से जापभी सुखरूप है इससे अ।त्माका सुख- 
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{धर्माणां तस्मिन्‌ उपपसिः धर्मोपपसिः तस्याः घर्मौपयततेः, यहा मध्य पद तस्मिन्‌ काोपरै। 
१८ 








( ५४६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


रूप कहा है रेषेह भ्रमा को सुखरूप कहि यथा यो वे भूमा तत्छुखं जप 
जो भूमा है बह निश्चय सुख है इससे भमा आत्माही क। कहा हे माणको नही 
कहा गौर यह कंडाहे यो वे श्रम तदस्रतं भथ-नो भूमा ह बह निश्चय अमृत 
है सत्य सर्वव्यापक सवौत्मा होना अमृत होना जानन्दरूप होना भन्यर्भे आश्रित 
न होक्े अपनीही महिमा मँ भतष्ठित होना यह सब धर्मं परमात्माहीमें होसक्ते द 
जन्यं भे नहीं इससे भमा परमात्मा ही है यह सिद्धान्त हे ॥ ९ ॥ 


अश्षरशब्दसे बह्मही वाच्य हीनेर्मेसू० १० से १२ तकं अधि०३े। 


अक्षरमम्बरान्तधृतेः ॥ १०॥ 
अनु -आकाङपय्यैन्त पारणकरनेते अक्षर ब्रह्म दे ॥ १० ॥ 


भाष्य-बृहदारण्यक म गार्मीकि मन्नपर याज्ञवत्कयन अक्षरको आकाशका 
आधार वर्णन किया है अक्षरशाब्द्‌ ब्रह्मवाचक हे व वर्णवाचक है ओंकार अक्षर है 
अन्यश्चुतिर्मे ओंकार को यह कहि ओं कार एवेदं सर्वं इत्यादि अ-यहई सब 
जगत्‌ ओंकारदी दै इत्यादि इसे यह संशय है कि, अक्षरकोजो वर्णन किया 
है उसस भणव को समञ्लना चाहिये अथवा बरह्मको इसके सम।धान के छियि 
यह कहा है कि, आकाङरापय्यन्त धारण करनेसे अक्षर बह्म है । ब्रह्मशन्द्‌ सूत्रम 
रेष हे पूृवेसम्बेध वा भकरणसे ग्राद्य है आशङ्ाय सृत्रका यह है कि, अक्षर ब्रह्महरी 
है अर्थाव्‌ अक्षरशब्द से ब्रह्मही को ग्रहण करनाचाहिये किस हेतु स, अ।काश- 
पर्यन्त धारण करनेसे व्याख्यान इसका यह है कि, ब्हद्‌ारण्यक मं यह कथा 
हे कि; गारगौने याज्ञवस्क्य मुनिस मदन ग्याहैकि,नो हुजहै होताहैव 
होगा यह सब किसे गुथे वा गुह है मुनिने कहा अव्याकृत आकाश मे अथीव्‌ 
आकाङशसूत्रात्मा म तात्पयै यह दै कि, आकाश्के अन्तगेत ये सब्र है फिर 
भन्न किया आकाश किस्म जतमोत ( मुथा ) है अत्‌ किस्म आशित है कहा 
जिसमे आकाड है वह भक्षर है भथौत्‌ अक्षर मे भाधित है जिसमे यह मश्व 
उत्तर द षह वाक्य यह दहे क््मिन्रु खल्वाकर्शा आतश्च भोतश्चेति 
सहोवाचैतदक्षरं गार्गं अयै-आाकाश किस्म ओतमे।त ( गया ) है भथीव्‌ 
किस्म ख्गावा आश्रित है वह अर्थाव्‌ यज्ञवल्क्यने कहा हे गार्गि! यह भक्षरहै 
अर्थात्‌ जिसमे आश्रित है बह अक्षर है मणव (ओंकार ) वर्णना मे पृथिवी 
आदिव आकाञ्चके धारण करनका धमै होना संभव नहीं है श्रतिरभे नो यह 
कहा हे ओंकार एवेदं सर्व अर्भ-यह्‌ सब ओकारदी ह वह ओंकार वर्णमात् 
कोनहींकदा ओंकःरसेर्वाच्यना ब्रह्म है उसको कहां करयोकि वर्णमात्रकोा 
सका आधार कहना अयुक्त व॒ असंभव है तिससे आकाश्चपय्येन्त के धारण 
करने से अक्षरशब्द बह्महीवाचक ग्रहण के योग्य है ॥ १० ॥ 


बेदान्ततत्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १९७ ) 


साच प्रशासनात्‌ ॥११॥ 
अतु °-वह प्रासनसे भा ॥ ११ ॥ 


भाष्य-वह आाकाशपय्यैन्तकी धृति(धारणकरना) परमश्वरहीका करम हे परमे- 
श्वरका कर्म हतना सूत्रम हष दै किसटेतु वा ममाणसे परमेश्वरका कमेहै प्ररासनसे 
(ज्ञास) अर्थाव्‌ श्रुतमे मक्षासनसे धारण किये जानि का वणन है इससे ब्रह्म का 
क्मंन्ञात होता हे श्रुति यहद एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने गामि स्॒या- 
चन्द्रमसौ विधृतौ तिष्ठतः अथे-हेगि! ( एतस्य वा अक्षरस्य ) निश्चय इस 
अक्षर के ( मञ्ासने ) आज्ञामे नियतकमे मे मवृत्त ( सृयौचन्द्रमसो ) सूर्यं व चन्द्रमा 
( विधृतौ ) नियत कमकक्षामेँ. निमौता से धारण कयि ग्य ( तिष्ठतः) 
सिथितदैषा स्थिते रहते है आशज्ञाकरना चेतन का कमै हि अचेतन भक्षर 
( वण फमे सभव नहीं हे मधानवादौ सबका कारण मधानको मानते हँ मधानभी 
नड है उसमें प्रश्चासन करनेका ध्म नदीं होसक्ता इससे अक्षर ब्रह्मद है ॥११॥ 


अन्यभावव्याबृत्तेश्च ॥ १२॥ 
अनु °-अन्यभावकी व्यावृत्ति से ( प्रथक्‌ करने से ) 
भी ॥ १२॥ 


भाष्य -अन्य जो भवेनन है उसके भावी व्यावृत्ति से अथौीत्‌ उनके 
होनेस अल्गकरनेसे वा उनके होने की निवृत्ति करनसे भी अक्षरशब्दसे 
केव ब्रह्मही ग्रहण के योग्य है ब्रह्मसे अन्यके निवारण करनमे श्रुति यह्‌ है 
तद्धा एतदक्षरं गाग्यंदष्टं द्रष्श्तं श्रोच्रमतं मन्त्रविज्ञातं विज्ञात 
इत्यादि अभ-हे गार्मि! (वै ) निश्वयसे ( तत्‌ ) वह पूर्वोक्त ( एतत्‌ अक्षरम्‌ ) 
यह्‌ अक्षर ( अदृष्ट द्रष्ट ) न दखहुयका देखनव'छा ( अश्चतं श्रोतृ) न सुनेहुयेको 
स॒ननवाला ८ जमते मन्तु ) न मानहुयको माननवाडा ( भविज्ञातं विज्ञात ) 
न जानेहुयेका जाननेवाङा ठै इत्यादि देखना सुनना नानन का अन्य जो प्रधान 
वा अन्य जह पदाथ हैँ उनमें अभाव है देखनेवारा सुननेवारा जादि कहनेसे 
श्रुति चेतन ब्रह्मसे अन्य अचेतन को भिन्न करतीहे आर स्पष्ट भी कहा 
नान्यदतोऽस्ति द्रष्ु नान्यदतोऽस्ति भरोत इत्यादि अर्भ-(जतः ) इससे 
अक्षपसे ( अन्यत्‌ ) दूसरा कोई रेसा जैसा कहागयाहै ( दर) देखनेवाखा (न 
अस्ति ) नरह¦ है तथा इससे अन्य सुननवाका नहीं है इत्यादि इसपरकारसे श्रुतिके 
मन्यके निवारण करनेसे मधान अक्षर नहींदहै नो जीवकफे चेतन होनेसे जीवके 
होनेका संशय होवे तो जीव जो शरीरमानका अभिमानी है उसका आका- 
क्षपर्यन्त का धारण करना भसंम्ब है इससे अक्षर ब्रह्मही है यह निशित 


ब सिद्धान्त है ॥ १२ ॥ 


( १८ ) वेदान्तद्शेनम्‌ । 


अपर व पर ब्रह्मम से तिमा प्रणवंसे परनह्मही 
ध्येय होने सू° १३ अधि०४। 


इक्षेतिकर्मव्यपदेशात्‌ ॥ १३॥ 
अनु ° -रक्षतिके ( दैक्षतिकियाके ) कमके कथन से ॥ १३॥ 


भाष्य-इस सत्र का व्याख्यान यह है किं, भश्रडपनिष्दू्मे सत्यकामस 
पिप्पछाद महर्षिनि यह कटा है एतद्वे सत्यकाम परश्ापरश्च बह्म यदोड्ग- 
र स्तस्माद्धिद्धानेतेनवा यतननेकतरमन्वेत्ति अथे-हे सत्यकाम ! ( परम्‌ 
च ) एर अथात्‌ जुद्ध निर्विकार परमां मुक्तिफठमापिकी कामना से उपासनाके 
योग्य ओर ( अपरम्‌ च ) सगुण संसारी कामनास उपासना किया गया (ब्रह्म) 
रह्म { एतत्‌ वै ) यही है (यत्‌) जो ( ओङ्कारः ) ओङ्कार है अथात्‌ ओङ्कार 
शब्दसे वाच्य पदार्थ है ( तस्माव ) तिससे ( बिद्वान्‌ ) ज्ञानीपुरुष ( एतेन एव) 
इसी ( आयतनन ) भापिके साधन स अर्थात्‌ इस ओंकारही के भथ विचार व 
ध्यानप्राप्नि-फे साधनसे पर व॒ अपर उपासना फे अनुसार (एकतरं) परवा 
अपरफरुका ( अन्वेति ) अनुकूखता से मराप्तहाता है यह मथम कहकर फिर 
यह वर्णन क्या है यः पुनरेतत्रिमात्रेगेवोभित्यनेनैवाक्षरेण 
परम्पुरुषमभिध्यायीत इत्यादि अथ-( यः पुनः) फिर जो उपासक 
( एतत्‌ ) इस ( ओम्‌ इत्यनेन एव च्रिमत्रेण अक्षेरण ) आम इस तीनमात्राबाछे 
अक्षरसे अथात्‌ अविनाज्ी परमेश्वर के नामसे ( परम्‌ पुरुषम्‌ ) सबसे उत्कृष् व 
स्ष्मपुरुषको ( अभिधष्यायौत ) ध्यानकंर अथीत्‌ तदाक प्यृत्तिसे चित्तको रगाकर 
योगाभ्याससे उसमे छ्य कर इत्यादि इसमे इस शंका की प्राप्न है कि, इसमे पर- 
ब्रह्म के ध्यान करनका उपदेश किया है वा अपरन्रह्मके ( सगुण ब्रह्मके ) ककि 
दरसके ध्यान साधनस पर वा अपर दमे से एकक परप्रहाता है यह कहा है 
ओर उपासक के स्यि यह वणेन किया हे स तेजसि सूर्ये सम्पन्नः पाप्मना 
विनिमुंक्तः स सामभिरुन्नीयते ब्रह्यलोकम्‌ अथे-( सः ) वह उपा- 
सफ (८ तेजसि सूर्ये ) तेजवान्‌ सूर्यमें ( सम्पन्नः ) प्राप्त अथवा तेजबदरनि- 
वे वा तेनरूप माणसंयुक्त ( पाप्मना ) पापसे ( विनिमुंक्तः ) 
दृटा अथव पापस रहित ( सः सामभिः ) वह सामवेदके अभिमायानुसार 
भाणायामजदि योगसाधन कर्मोसि ( ब्रह्मरोकं ) ब्रह्मरोककफो (उत्रीयते) माप्त 
होता हे । यह कहनेसे अपर ब्रह्म म्कृतिसंयुक्तदी का उपदश कियाजाना भनु- 
मित होता है क्योकि मनुष्यरोक चन्द्ररोक आदिके समान ब्रह्मराक देशविशेष 
मे भाप्रहोनारूष परिच्छिन्न फर अपरमह्मके उपासकां म होना सभव है परब्रह्म 
सवेवयापक के जाननेवाङे ब॒ उपासकको होना युक्तं नदीं है इसके समाधाने 
यि यह्‌ कहा हे दृक्षति के कर्मके कहनेसे, आश्षय इसकां यह है कि, पिप्पला- 


बेदान्तततत्वपकाडाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १४९ ) 


द्ने सत्यकाम को उक्तश्चतिमे परब्रह्महीका उपदेश फिया है किसहेतु वा ममा- 
णसे यह निश्चित होता है रैक्षतिक्रियाका परब्रह्मको क्म कहनेसे अर्थाव्‌ उपा- 
सकफो ब्रह्मलोक पाप्तहाना फंड जो उक्त मंत्र भागे वणेन किया है उसके 
अन्तम यह वणेन किया द स पतस्माल्ीषवघनात्परात्षरं पुरिङायं पुरूष- 
मीक्चते अथे-( सः ) वह उपासक ( एतस्म।त्‌ ) इस मरत्यक्ष ( जीवधनःव्‌ ) 
जीवके शरीरस (परात्‌ ) प्र जो सृ्ष्म कारण मकृतिहै उस भी (पर) सूद्म व 
उत्क (पुरिशयं) ब्रह्माण्डमें शांत सेतिके समान अवस्थित (पुरुष) पुरुषको गथौत्‌ 
पूणे परमेश्वरको ( क्षते ) देखता है अर्थ॑त्‌ ज्ञानटध्ति देखता है इस देखन 
क्रिया का कर्म जिसको देखत ३ उसका स्पष्ट परसे पर कहनेसे परब्रह्महका 
उषदेद्रा किया है यह निश्चित सिद्ध हाता है ब्रह्मतोक जो कहि इसका अभ 
चेद्ररोक आदिक समान देशविशष परिच्छिन्न हाना समद्नना युक्त नहीं है रोक 
शम्दका अथे देखना वा जानने का है इससे जर्हौ ब्रह्मते भिन्न अन्य कोई कार्य 
पदाथ नहीं देखजनति केवरु ब्रह्मरी टद्यहे एसे सृष्टिरचन।स प्रथक्‌ स्थान वास्थिति 
कावा दक्ञाको माप्होता है यह ब्रह्मरोक फहनेका अभिमाय है परसेपर कहनेसे 
ब्रह्मपर पर कोई पदाथ न होने बही सबसे पर हानेसे परब्रह्मही को ध्यय उपास्य 
कह] है अन्यको नरीनो किसकी अगक्षास पर है वा किसी की अपेक्षासे 
मपर है वह सर्वथा पर नरी कहाना सक्ता कवर परमात्मा सव्रसे पर हे यथा 
अन्य श्र॒तिभं कहहे पुरूषान्नपरं किचित्‌ सा काष्टा सापरा गतिः अथ- 
( पुरुषात्‌ ) पुरुषसे अथोत्‌ परमात्मा से ( पः ) उत्कृष्टं ( किचित्‌ ) कुछ ( न ) 
नहीं है (सा) वही ( काष्ठा) स्थितिकी मर्यादाव (सा) वही (पण गतिः) 
प्टचनेकी अवधि है इससे देखनक्रियाका कर्म परे पुरुषको कहनेसे पर ब्रह्महीको 
उपास्य कहा है यह सिद्धान्त है अपर ब्रह्मका भाप्तहौना नो कहाहे बह उपासना 
के न्यून व मध्यम हानेके अभिभायसे कहारहै न्यून मध्यम उपासने लोक 
विशेष को म्प्र होता है उत्तम उपासन से परब्रह्महीको माप है इससे मुख्य 
उपदेश परब्रह्मही काहे ॥ १३॥ 


दहराकाश कहनेमं आकाश, जीव व ब्रह्म तीन के हाने 
का सन्देह होनेपर निणैयसे बह्मही आकाशशब्द 
से वाच्य होनेमं सू° १४ से२२ तक अधि° ५। 
दहर उत्तरेभ्यः ॥ १४॥ 
अनु ०-दहर वाक्यम उत्तरोमसे अथात्‌ उत्तरवाक्यमे कंरेहुये 
हेतुओंसि ॥ १४॥ 


१ वनज्ञब्द्‌ म॒र्तेवाघक है मूर्तो घन इति निपातनम्‌ इस सूत्रसे घन शब्द होत । 





(१५० ) बेदान्तवीनम्‌ । 


भाष्य-छन्दोग्य उपनिषद्‌ मै दहरवाक्यरमे जो दहरश्चम्द कहि बह 
्रह्मवाचक है किस ममाणसे वाक्यके उत्तरभागे जो हेतु कटैगये है उनसे 
यह सूत्रका वाक्यार्थे हे दहरवाक्य यह है अथ यदिदमस्मिन्‌ बह्यपुरे 
द्रं पुण्डरीकं वेदम दहरोस्मिन्नन्तराकारदास्तस्मिन्‌ यदन्तस्तद- 
न्वष्टव्यं तद्वाव विजिज्ञासितव्यम्‌ अथे-( अथ) अब ८( यत्‌) नो 
( इदं ) यह वक्ष्यमाण ( दहरं ) सक्षम ( पुण्डरीकं ) कमङ्‌ अथीत्‌ कमरुके 
समान हदय ( वेदम ) स्थान वा गृह(भस्मिन्‌ बरह्मेर)हस ब्रह्मपुरमे अथीद्‌ शरी- 
रमे है अ भ्मिन्‌)इसमे अथौव्‌ पूषष्म हदयकमलमे नो(दहर सूक्ष्म(अन्तराकाङः)मध्य 
आकाश वा बीचमे आकाश है(तरिमन्‌)उसमं (यतव)जिससे(अन्तः)भीतर ह अर्थात्‌ 
सब अन्तर्गत है(तत्‌)तिससे(तदवाव) वही (अन्वेष्टव्यं) खोनकरने के योग्य ब(विजिज्ञासि- 
तव्यम्‌ )नानने की इच्छा करने योग्य है । इस श्रतिवाक्यमें यह संशय होता कि, 
द्हरकमलमे भधौव्‌ हदयदेशमे सूक्ष्म कमलसदटश भवकादा वा स्थानमें जो दृहरभ- 
काञ्च अधौत सुक्ष्माकाड कहा है व उसको खोजकरने व॒ निज्ञासाकरने योग्य 
व्ण॑न कियाहि बह भृतजकाश है वा विज्ञानात्मा ( जीव) है वा परमात्मा है कयो 
सा संशय होता हे आकाड्च व ब्रह्मपुर कंहनेसे क्योकि आकाश शब्द मृतआकाङच व 
बरह्मकाभी वाचकं है इसस दार्मेस एकका निश्चय न हानेसे संशय होता टै सामान्ये 
आकाशशब्द भृतदहीजाकाश म रूढ है इससे दहर मृताकाश्च समञ्ञानाता है बाहर 
भीतर व्यापक होनेसे भृतका दहरआकाड भी है यह विदित होता है । यह 
ब्रह्मपुर शरौरको कहना अनुमित होनसे यहो बरह्मशष्दसे जीवका ग्रहण होता है 
जीवही शरीरपुरका स्वामी द ब्रह्म सवैस्यापक का शरीर पुर नदीं होसक्ता इस 
सेशयंक निवृत्त हाने स्यि यह कहा हे दहर्मे ( दहरव।क्यमे ) उत्तरोसे ( उत्तर 
वाक्यम कर्ये दतुभेतसि ) आश्य इसका यह्‌ हे कि, परमात्माही दहरभाकाड 
है मूत आफाश्च व नीव नही है किस्षहतु वा ममाणसे उत्तर बक्योमिं ाप्रअथीत्‌ 
कथित हतुओसे वह यह है कि,उत्तरवाक्योमें यह वणेन किय। है कि, जो जिज्ञासु 
शिप्य एसा उपदेशा करनेवाठेसे यह मक्र वा शंका करे कि, यदिदमस्मिन्‌ 
ब्रह्मपुरे दहरं पुण्डरी वेदम दहरोऽस्मिन्नन्तराकाङाः कि तदन्न 








१ भमाविद्या रे पश्चात्‌ दहरविद्यके आरंभ करनेके चथ अथ इन्द कहा है इससे 
अथ शारदका अथे अब ॒रक्खागया दै अथात्‌ मूमाके उपदेक्षके पश्चात्‌ अष यह अन्थ 
उपेदेक्ञ दै । 

२ ब्रह्मपुरका अथे श्षरीर व हदय दोनौ ब्रहण कियाजाताहै जो हरीरका अथे प्रहण 
कियाजवि तो दहर पुण्डरीक का अभे हृदय फलका ग्राह्य दै मख्य अथे श्रहमपुरका 
हृदय ग्राह्य टै क्योकि हृदय जो कटके नीचे दोनो स्तनेकि बीच उदर्के ऊषर स्थान है उसमे 
डान करने ब्रह्म प्रकारित होतांहै उसमे कमलके आकार अषकाक्ष है वह दहर पुण्डक है 
[पिमे बह्मका ध्यान करना बाहिपे । 


बेदान्ततत्षमकाशमाकाभाष्यसमेतम्‌ । ( १५६ / 


विद्यते यदन्वेष्टव्यं यद्वाव विजिन्ञासितव्यम्‌ गर्थ-( अस्मिन््रह्मपुरे ) 
इस बह्मपुरमें ( यत्‌ ) जो ८ दृहरं पुण्डरीकं वेदम ) सूक्ष्म कमरुसद्श स्थान है 
( अस्मिन्‌ ) इसमें अर्थाव्‌ इस कमुके समान सृ्ष्म स्थान मेँ ( दहरः अन्तर!५ऽ- 
कालः ) स्म अथव उससे सुक्ष्म मध्यर्भे आकाश है(अज)दसमे अथौत्‌ इसमकार 
सें केहेष्ट्ये दृहरकमरुमे ( तत्‌ किम्‌ ) वह दहर अथोव्‌ सृकष्म मध्य आकाशम 
क्या ( विद्यते , दे मथौत्‌ अवकाश मात हेतो कु नही है ( यत्‌ ) जो (अन्वे- 
व्यम्‌ ) खोजकरने वा विखारने योग्य व ( यत्‌ वाव) नो निश्चय (विजिक्ञासितव्य- 
म्‌ ) विशेष भिज्ञासाके येग्य है तो उपदेशक यह उत्तर देष कि.याकान्वा अय- 
माकारशास्तावानेषोऽन्तददय आकारा उमे अस्मिन्‌ द्यावापृथिषी 
अन्वेव समाहिते उभावच्चिश्च वायुश्च सूयाचन्द्रमसौ इत्यादि 
अयै-( यावान्‌ ) जितना (वै ) निश्चय ( जयम्‌ आकाशः ) यह भृतभाकाश ह 
( तावान्‌ ) उतना ‹ एषः ) यह ( अन्तः हदये ) भीतरहृदय मे ( आकाशः ) 
आकारा हे ( अस्मिन्‌ ) इसमे अर्थात्‌ ईप हृदेयके आकाशम (उभे) दोनो (यावा- 
पृथिवी ) योक व प्रथिवी ( उमौ ) दोन ( अभिः) अग्नि (च) ओर(वायुः) 
वायु ( च ) ओौर ( सृ्याचन्दमसौ ) सूय ब चन्द्रमा ( अन्तः एव ) भीतरी 
( समादिते ) स्थित हँ इत्यादि तात्पयै इसका यह टै फि, स्म आकाश असप- 
देश मात्रमे न्ह ३ ने उत्तम आमिकारी नरश है जिनका चित्त सर्वव्यापक 
परमेदवर मं विना आछम्ब वः परतीकक स्थिर नहीं हासक्ता उनके चित्तकी 
एकाग्रता होनेव्‌ प्यानकरनेके स्यि हद्यस्थान म कमरुसदशस्थान म 
वा हदयकमरु में सृष्म भका कहा है वास्तवमे वह सृक्ष्म नहीं है उसका 
एसा विचार व ध्यान करे कि, नेसे शाद्र प्रत्यक्ष से विदित यई भृतजाकाडच 
हे शसकी कु सीमा नदीं है रेसाही हदय मे दहर आकाश है इस दहरभाका्ञ 
मे दोक पृथिवी अभि वायु सूयं चन्द्रमा नक्षत्र आदि सब स्थित हं इस 
उत्तरबाक्य म भृतञकारा क समान वणैन करन स यह विदित हाता कि, 
बरह्मको जाकाञ्च के समान निराकार नीरूप व्यापक व सुक्ष्म हानेस दर आकाश 
नामसे कहा है भूतथाकाषशसे वह भिन्न है क्योकि वही उपमान व व्ही उपमेय 
नदीं होसक्ता जा यह कहानवि कि; एकह ज,काड को बाहर व भीतर दो स्थान 
भद की कर्प्नास्े उपमान व उपमेय भेदसे वणेन फियाहि तो यह भी कहना युक्त 
नहहि उषी एक आकाशम कत्पनामेदसे उपमान ब उपमेय वणेन भीतरका 
जआकराक्च जो अरपदेश्षीय परिष्च्छत्त हि वह बाह्यभाकाशके समान परिमाणवारा 
नहीं हषा. नो यह सेका की जाय कि+नो दहरभकाश्च ब्ह्मको कहि तो जाकाश 
के समानभी कहना यथार्थ नहि क्योकि अन्य श्रतिमें ब्रह्मो आकारसेभी अधिक 
वणेन कियाद श्रुति यहदहै ज्यायानाकाद्ाव्‌ इत्याद अ्थै- आकाश्से 
अधिक हे इत्यादि. तो उसका उत्तर यही है कि, केव देशविशेष मेँ ब्रह्मका 


( १५२ ) वेदान्तदक्ष॑नम्‌ । 


ध्य।नकरने के छियि व भाकाडके उक्त साधम्यसे आकश्च नामसे व॒ भाकाश्चके 
समान हदय देशे कषा है परिमाण भरतिपादन के अमिप्रायसे नहीं कहा ह- 
ससे कुछ दोष वा श्रुतिबिरोध नीं हे ओर उपमान उपमेय होने दी के हेतुसे भित्न- 
ता सिद्ध नदीं होती अन्य हेतुमत भी प्रथक्ता सिद्धहोतीहै यथा भूतभाकाश 
के एकदेश कर्पित भाकाशच मे स्वग व पृथिवीजादि का अन्तर्गत होना सेभव 
नहीं होता. ओर दहर भाकाङचको उत्तरव्यमें यहभी वणन किया है एष 
आत्माऽपहतपाप्मा विजरो विष्रत्यु्षिदोक्नो विजिघत्खोऽपिष।- 
सः सत्यकामः सत्य ततङ्कलप इति अथे-( एषः आत्मा) यह आत्मा(भपहत- 
पाप्मा ) पापरहित { विजरः ) जररहित ( बिमरत्युः ) मृत्युरहित ( विशोकः ) 
शोकरहित (विजिषत्सः) भूखरहित ( अपिपसः ) पियासरदहित ( सत्यकामः) 
सत्यकाम व ( सत्यसंकल्पः) सत्यसंकरप ह इत्यादि यह गुणभूत. अ।कारश्मे घटि- 
त नहीं हो सक्ते परिच्छिन्नशषरीरजभनिमानी जीव के अन्तमेत दुलाफकभादिका 
होना व जोवका पापरहित होना आदि व सत्यकाम सत्यसंकल्प होना संभव 
नहीं है जो ब्रह्मपुर शार माना जवि तो यद्यपि इस श्ररीरपुरका नीवही स्वामी 
ज्ञात हेता है तथापि सर्वव्यापक व सबका अधिपति होनेसे सब शरीररोकाभी 
स्वामी ब्रह्म है इससे शरीर बह्यपुर है मुख्य अर्भे ब्रह्मपुरका टदय दहै क्र्योकि 
हृदय स्थानमें ध्यान करन से उसमे बरह्म मकाशित होति इससे हृदय ब्रह्मपुर 
हे यह दुोकजादि अन्तरगत होना तथा पापरहित हाना सत्यकाम सत्यसंकल्प 
आदि जा वणन कियगये हँ यदी दहर आका के ब्रह्म होनके देतु है यह धर्मभरूत 
आकाशम संभव न होनेसे केवल परमात्मा दृहरभाकाराडपासना व ध्यानके 
योग्य होना सिद्ध रोता दे॥ १४॥ 


# (न 

गतिशब्दाभ्यां तथा हि दष्टं लिङ्च ॥ १८५॥ 
अनु °-गति व्‌ शब्दसे तथा ( तेहीप्रकारे ) जिसमे लिङ्ग 

(प्रमाण वा देतु ) भी हृष्ट ( जानागया ) दे ॥ १५ ॥ 
भाष्य-इसस भी परमेश्वर ही है कि, दहर वाक्य के उत्तरम शेषवाक्यमे 
परमेश्वर ही के म्रतिणदक गतिव शब्दटैँ ओर जैसा दहर वाक्यकं उत्तर शेषवः- 
कयम जीवोकी गति ब्रह्म ^ वणेन किया हे देसेही जीर्वोका सुपि मे ब्रह्मम जानेका 
अथीव्‌ माप्त होनका ममाण अन्य श्रुति मेद ( ज्ञात ) दै इन हेतुसि दहर 
परमात्मा ही है यह सिद्ध होता ह इसका स्पष्ट व्याख्यान यह है कि.द्हर के वणन 
मे उत्तर भागमें यह वणेन कियहि इमाः सर्वाः भजा अहरहमेच्छन्त्य पतं 
ब्रह्मलोकं न विदंति भथ-(इमाः )ये सवौः( मनाः)सम मरना अधीव्‌ जीव (अहः 
भहः)दिनि दिनमति( गच्छन्त्यः) जनिवले (एते) इस दहर (बह्मरोक) बरह्मरोकको 
( न बिद्न्ति ) नीं जानत जयोत सुषृपि भवस्ामे इष दहर बद्मरोकको स 


वेदान्ततस्वमकाशभावाभाष्यसमेतम्‌ । ( १५३ ) 


जीव पाप्त होतेह तथापि अक्ानग्रस्त अन्तःकरण होनेसे इस ब्रह्म छोकको नहीं 
जानते ¶स श्राति मेँ दहरका ब्रह्मरोकशब्द कहनसे व नीरव का सुषुप्तिभवस्था म 
ब्रह्मको जाना कहने दहर बरह्म है यह निश्चित होति ओर नेसा इख श्रतिर्मे कहि 
रेसाही भन्यश्रुतिमें मी सुषुपरिमे ब्रह्मको माप्रहेना वणेन किये श्रुति यह दहै 
स्वत्रान्तं सौम्य विजानीहीति यत्रेतत्पुरुषःस्व पिति नाभ सता सौ- 
म्य तद्‌ सम्पन्नो मवति स्वमपीतो भवलि इत्यादि भ्य॑--दे सोम्य!(स्वघरा- 
न्त) स्वप्नान्त को अर्थाव्‌ सुपुप्रिके(विजानीहि) जानो कब जीव सुषुप्र होत। है यह 
वणेन करते ह (यत्र) भिसमे अथोत्‌ जिसकारमे (एतव्‌ पुरुषः)यह पुरूष जीव (स्वं- 
पिति नाम) स्वपिति कहानाता हे (तद) तब(सता) सवके साथ अथौत्‌ सव्ज्ब्द्से 
वाच्य ब्रह्मके साथ यह्‌ पुरुष नोव (सम्पन्नः) संयुक्त वा माप्त ( भवति ) हंता 
( स्वम्‌ अषीतः ) अपने सनातीय भात्मा ब्रह्मे छ्य ( भवति ) होता है इत्यादि 
जो यह कहाजापे कि, शति में जा ब्रह्मरोक का नान कहा हे वह ब्रह,के छोक 
सत्यशोक को जाना कहाहै तो मतिदिनि जीर्वोके सत्यक नानेकी व अनेके 
कत्पना करना सर्वथा अयुक्त व असंभव है तिससे सबके हृद्यम्‌ साक्षीरूपसे 
सर्वव्यापक परमात्माही को दहर जका कटह्‌। है इसमे दहरको ब्रह्मराक कहां 
हे ब्रह्मरोक शब्द का अथे इस श्रति्े ब्ह्मह। रोक ( द्रौनीय ) है यह कर्मधारय 
समाससे ग्राह्य है ब्रह्मका रोक यह अथ ग्राह्य नही हे क्योकि रेसा अर्थं ग्रहण 
करना युक्त नहीं है शस ब्रह्मपतिषाद्कं गति व॒ ब्रह्मशब्द कहनेसे दहर 
ब्रह्मही हे यह सिद्ध होता हे ॥ ९५ ॥ 


हिमो 
धृतेश्च महिभ्रोऽस्यास्मिष्पटन्धेः ॥ १६॥ 

अयु °-इसके धारणके महिमा की इसमे ( परमेश्वरे ) 
उपरुभ् होने ॥ १8 ॥ 

भाष्य-दहुर परमेदवरही है किसहेतुसे इसके दहस्के धारण करनेका नो 
महिमा है उसकं। इसमे ८ परमेश्वरमें ) उपरुन्धि हानंसे अर्थात्‌ दहरको अन्त. 
राकाश्च व भूतक।रके समान होना व उसमे सव॒ समाधान कहकर उसीको 
आत्मा पापरहित होना आदि गुणोयुक्त हाने का उपदेश करके पकरण सम्बेष- 
भ उसीको सब रोको की मयौद। धारण करनेका सेतु अर्थाव्‌ ब॑धान वर्णन 
किया है यह भिन्न २ ठोर्कोकी मर्य्यादा धारणकरनेकी महिमा जो कहि 
उसकी केवरु परमेश्वरहीमं उपरभ्ि (भापि) होनेसे अन्य मे संभव न होने दहर 
प्रमेदवर हे धारणकरने की महिमा व्णनमं श्रति यदै अथय आत्मा 
सतेतर्बिषृतिरेषां लोकानामसम्भेदाय अर्थ-भभ (८ यः भस्मा ) 
जो नात्मा ह ( सः) बह (एषाम्‌ ) इन ( छेकानां ) रोककर ( असम्भेदाय ) 


१ स्वपितिका अथं अपने ल्यका दै । 
१९ 





( १५४ ) बेदान्तद्ष॑नम्‌ । 


भेद न होनेके छथि अर्थीव सीमा न टूटने अपनी २ नियत मथ्यीद्‌ा म रहनेके 
स्यि ( विधृतिः ) धारण करनेवाछा अथव्‌ मप्यौदा धारणकरनेवाङा ( सेतुः ) 
सेतु है मर्थात्‌ बधान वा मेड दै अथीत्‌ जैसे नरुसन्तान फा धारण करनेबारा 
छोक्मे खेते।केनूटनेके श्यि बधान होते हे एेसेही भित्र भित्र रोका 
कावगुण क्म भेद अनुसार वं आश्रम आदिर्कोका नियमसे धारण 
करनेवाङा उनकी मय्यौदाभमिं भेद नहाने के श्ि ओर एकदूसरेमेन 
मिर्ने के स्यि यह आत्मासेतु वा बेधान है रेसाही परमेद्वर के महिमा 
का वर्णन अन्य श्रुतिमे भी ३ यथा एतस्य बाअक्षरस्य भक्ाखने गार्गि 
सूय्याचन्द्रमसौ विध्रतौ तिष्ठतः अथं--दे गार्गि ! व ) निश्चय (रतस्य ) 
दस ( अक्षरस्य ) अक्षरको अथौत्‌ अविनारौ ब्रह्मकी ( पासने) भजाम 
( सूर्याचन्दमसे ) सूये व चन्द्रमा ( विधृतौ ) धारणकियेगये ( तिष्ठतः) स्थितै 
इत्यादि इसमकार से अन्यश्रति से भी सृथआदि ठोर्कोका धारणकरनेवाछा परमे- 
द्वरही वणेन कियेनानेसे धारणकरनेका महिमा परमेदवररीमे भाप वा सिद्ध 
होनेसे दह्मे नो छोकोकं ध।रण करनेकी महिमा वर्णित है बह दहरके परमे- 
इवर होनेका हतु हे इससे दहर परमेदषरही है ॥ ९६ ॥ 
प्रसिद्धेश्च ॥ १७॥ 

अनु °-प्रसिद्धिसे भी ॥ १७॥ 

भाष्य-पसिद्ध होनेके हेतुसे भी दहर परमदवरही हे अथौत्‌ दृहरको आकाश 
नामसे कहाहै आकाश परमेदवरका नाम अन्य श्रुति्यमिं परसिद्ध हे यथा सर्वाणि 
वाहमानि भूतान्याकासादेष समुत्पद्यन्ते इत्यादि अथ-निश्वयसे यह सब 
भृत अाकाशही से उत्पन्न हाते हं इत्यादि जीवके लिय करीं जआकाश्च शब्द्‌ नरं 
कटा अथोत्‌ किस श्रुति्मे नहीं कहा, भूतजाकाश् म ययि आकाशङन्द परसिद्ध 
है तथापि पूर्वोक्त अनुसार उपमान व उपमेय भाव आदि सेभव न होनेसे भूत 
आकाश्च ग्रहण के योग्य नरह! हे इससे दहराकाश परमश्वरही है ॥ ९७ ॥ 


इतरपरामशंत्स इति चेन्नासंभवात्‌ ॥ १८॥ 
अनु °-इतरकफे लिङ्ग ( क्षण ) से वह दै नो यह मानानि 
तो नरी सेभव न दोनेसे ॥ १८ ॥ 
भाष्य-दइतर परमात्मा से अन्यन जीवहै वाक्यभे उसके रि्ङिहोनिसेभीजो 


जीव दहर मानाजाय तो नहीं है. क्यो नहीं हे वाक्यशेषे नो धम कहा है बह 
जीव मे संभव न होनेते यह सूत्रका अथे है. आश्य इसका यह है किं, वाक्यशेषं 





१ षिधति हन्द मे कताअथेमे क्तिच्‌ प्रत्यय है । 
> परायक्ञे म्द का अथे यँ शिङ्गि दै । 


बेदान्ततत्त्वमकाकभाषाभाष्यसमेत्‌ । ( १५५ ) 


अर्थात्‌ दहर भरकरण के उत्तरभाग मँ यह वर्णन क्या है अङरीरो वायु- 
रथं विद्युत्स्तनयित्वरश्रीराण्येलानि तद्यैतान्यसुष्मादाकाका- 
त्सभुत्याय षरं ज्योतीरूपं सम्पद्य स्वेन सूपेणाभिनिष्पद्यन्ते एव- 
मेचैष सम्भरसादोऽस्माच्छरीरात्समुत्थाय परं ज्योतिरुपसम्पद्यस्वेन 
सख्पेणाभिनिष्पद्यते स उत्तमः पुरूषः इत्या दि जध-(अदारीरः वायुः)शरी- 
ररहित वायु (अचरम्‌ ) मेष (विद्युद्‌ ) बिज्जरी ( स्तनयिलुः ) गजेनेव,रे वरूप 
मेष ( एतानि ) ये (अशरीराणि) श्चरीररहित अथीव्‌ मयम आकाशम सूृश्ष्मरूपसे 
माप्त भाकाक्च के समानरूप होनेसे बायुआदिरूपसे प्रथक्‌ २ गृह्यमाण न होने 
शराररहित भाकाक्षही नामसे कदेगये ब ज्ञातहुये ( तत्‌ अथौव्‌ त्र ) उसमे भथीत्‌ 
वर्षीसमये ( यथा ) नेसे ( एतानि) य वायुजदि "परं ज्योतिः) परज्योतिको अत्‌ 
सूय्यैकी गीष्मऋतु के प्रज्योति नाम तापका ( उपक्षम्पद्य ) माप्रहोकर ( अमुष्माव्‌ 
अकाश्चाव्‌ ) इस आकारासे अयथोतव्‌ युरोकसम्बधी भाकाशदेद्यसे उठकर 
भयौव्‌ पृथक्‌ मकट होकर ( स्वेन रूपेण ) अपने रूपमे अथौत्‌ वायु बदेनाधरमै- 
युक्त अपने रूपसे व ॒बिजुरी अपने ज्यातिरूताभादि चपटरूपसे व मेष हाथी 
पर्वत भादिके समानरूप से व स्तनयिरनु अपने गर्जित वजरूषसे अपने अपने 
रपस ( अभिनिष्पयन्ते ) प्रकट वा भ्राप्र होते ह ( एवम्‌ एव ) देसेही ( एषः) 
यह (सम्प्रसादेः ) सुष॒प्नि अवस्था को भाप्र नीव ( अस्मात्‌ शरीराव) इस शरीरस 
( समुत्थाय ) उठकर ( पर ज्योतिः ) परज्योतिको अथात्‌ पर मकाञ्ञस्वरूष 
परमात्मा को ( उपसम्पद्य ) मापहोकर वा परमात्माकी समीपताको माप्त 
होकर ( स्वेन रूपेण ) भपने रूपसे अथोव्‌ विकाररूप शरीर इन्दियरहित अपने 
शद्ध सत्आत्मा रूपसे ( अभिनिष्पद्यते ) सिद्ध वा माप्त होता है (सः) वह 
( उत्तमः पुरुषः ) उन्तम पुरुष दे इत्यादि इसमे यह शङ्का होना संभव है कि, 
ब्रह्म सर्वेव्यापक का शरीरस उठन। व पृथक्‌ होना कहना युक्त नहीं है जीव के 
ख्यि शरीरसे उठना कहना युक्त है इसस जीवही शरीर मे माप्त दहर है अथौव्‌ 
जीवही को दहर कहाहि यह मानना चाद्य इसके समाधान के यिये यह कहा 
है फि, यदि उक्तहतुसे नीव दहर हैरेमामाना वा कहा जावै तो जीब दृहर 
नहीं है क्यो नहींहै! दहरके जो ध्म आकाशकी उपमासि आकाश के समान 
होना तथा पापरहित आल्मा होना आदि वर्णित है वह संभव न होनेसे अर्थाव्‌ 
परिच्छिन्न नीव की आकाश्चकी उपमा व जीवके पापरहितं होना जदि धमे 
संभव न होनेसे नीव दहर नदीं है दहर शब्दसे ब्रह्मही वाच्य है यह सिद्धहोता 
हे विशेष व्याख्यान अगे सुत्रके भाष्यमें किया जायगा ॥ १८ ॥ 





१ सम्पसाद्‌ शब्दं का अथे सषु है परन्तु यहां तात्स्थ्य उपचार वा रुक्चणा से सुषुप्ति 
अबस्थाको प्राप्त जीष का वाचक है अथोत्‌ षपति अवस्था कं प्राप्त जीवको सम्भ 
साद्‌ कहा दै । 


( १५६) बेदान्तद्षनम्‌ । 


उत्तराचेदाविभूतस्वरूपस्तु ॥ १९॥ 
अनु °--उत्तरसे हवे नरी आविभतस्वरूप हे इससे ॥ १९॥ 


भाष्य-सतके अनुवादे नदीं शब्द तु शब्दके अथे ग्रहण कियागया है 
क्योकि तु शब्द पूवेयक्षकी व्यावृत्ति ( निवारण ) के स्यि है अथत्‌ निषेध करने 
के स्यि है इस आश्शयसे नहीं यह अभ रकखागया है उत्तरसे हवै यह कहनेका 
अभिपाय यहं है कि, उत्तरवाक्य जो भकरणमे माजापत्यवाक्य है उससे जीव 
काहोना ज्ञात होता है इससे नीव हेवै वा मानानि जो यह कानि तो 
जीव नदी है. क्यो नही है! आविभरैत स्वरूप अथौव्‌ मकटहुज। स्वरूप जिसका एेसा 
वा पकरहुये स्वरूपवाछा वर्णन किया है इससे यह ॒सूत्रका वाक्याथ हे अब 
विष व्याख्यान यह है कि, माजापत्यवाक्य्मे यह वणेन है य आत्मापह- 
तलपाप्मा विजरो विमृत्युः इत्यादि अथे-(यः आत्मा) जो आत्मा (भपह- 
तपाप्मा ) पापरहित ( विनरः ) जरारहित ( विमृच्युः ) मृत्युरहित इत्यादि इस- 
भकारसे पापरहित होने आदि गुणसंयुक्त जत्माको कहकर यह कहा है सोञन्वे- 
छटठयः स विजिज्ञासितव्यः अ्थ--( सः ) बह अथौत्‌ वह आत्मा (अन्वेष्टव्यः) 
खोजनेके योग्य है ओर ( सः ) वह ( विजिज्ञासितव्यः ) विज्ेष जाननेकी इच्छा 
करने योग्य है एसी मतिज्ञा करके उस आत्माको एसा वर्णन कियाहे य एषोऽक्षि- 
णि पुरूषो दक्यत एष आत्मा अथे-( यः) ना ( एषः ) यह 
( अक्षिणि ) नेत्रम ( पुरूषः ) पुरुष ( दृदयते ) देखाजाता है (एषः जात्मा ) यह 
आप्माहै यह कटने स देषा ज्ञात होता है कि, नरम स्थित देखनेवारा जीवातमा 
को कहा है तथा उसीको यह कहादैे य एष स्वप्रे महीमानश्चरत्येष 
आत्मेति, तयन्ने तत्सुतः खमस्तः संप्रसन्नः स्वप्रं न विजानात्येष 
आत्मेति अभ-(यः) जा (एषः) यह ( स्वप्रे ) स्वप्रमे ( महीमानः) 
पूज्यमान अ्थौत्‌ वासनामय विष्येसि पूज्यमान ( चरति ) विचरता 
( एषः ) यह ( आत्मा इति ) आत्मा है ( यत्र ) जिसमें अथीत्‌ जिस कालमें 
( तव्‌ एतत्‌ ) वह उक्त यह (सुप्तः) सोयाहुमा ( समस्तः ) सब इन्द्रिय 
निरस्त हौगये जिसके एसा अर्थात्‌ सब इनिदर्येसि रहित ( सम्पसन्नः ) पसन्न- 
रूप ( स्वप्नम्‌ ) स्वप्रको (न विनानाति ) नहीं जानता है अथच्‌ स्वप्र नरी 
देखता है ( एषः ) यह ८ आत्मा इति ) आत्मा है इस मकारसे जीवहीके 
अवस्थान्तरमे ाप्रुभा कहकर उसीको पापरदित होनाभादिषर्मयुक्त वर्णन 
किया है एसा उक्त मजापतिके वाक्या इन्द्र सुनकर चलागया फिर विचारकर 
आकर मनापतिसे कहा कि, सुपुप्रिभवस्थामं यह देवदत्त है,मेहं श्स मकारसे 
अन्य व अपने आत्मा ब सबमभूर्तोँं को नहीं जानता हे इससे यह विदित 
होतहि कि, गात्मा नष्ट होनाता है यह सुनकर मजनापतिने कहा कि, नात्मा 


मेदान्ततत््वमकाञषमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ९५७ ) 


से भिन्न अन्यका व्याख्यान नं करूगा गथौत्‌ भिस आत्माको भै अथम 
तुमसे ब्णन किया है उसीको अब व्याख्यान करगा रेसी परतिन्ञाकरके इन्दसे 
क्षरीरको नाश्षमान तुच्छहोना कहकर शरीर की निन्दापूर्वक यह वर्णन किया 
है एव सम्भादोऽस्माच्छरीरात्छस्ुत्थाय परं ज्योतिरुषसम्पद 
स्वेन सू्येणाभिनिष्पद्यते स उत्तमः पुरूषः अथ- यह सूषुपि अवस्थाको 
प्राप्त जीव इस श्षरारसे उठकर परज्योति को अथात्‌ परमपकाशस्वरूप परमात्मा 
को प्रप्र होकर वा परमात्मा फी समीपता के पाप्र होकर अपनेरूप से अथीत्‌ 
शरीरसे पृथक्‌ होकर विकारकू¶ शरीर इन्दियोसि रहित अपने शुद्ध सव॒ आत्मा 
रूपसे सिद्ध वा प्राप्र होति वह उत्तम पुरुष है आशय इसका यहद 
कि, जीवही सुषुृप्तिसेपरे तुरीयमे शरीर से उठकर अथीव्‌ शरीरश्न्दिय 
आभेमानरदहित परमत्भाके पप्र हो अषने शुद्धरूपको माप्त होता है 
सुषापि म अविदयायुक्त सत्तामच्रसे रहता है इन्दियोके सम्बध न रह- 
नेसे इन्द्रिय के विषयोको मत्यक्ष व स्मरण नहीं करता ओर जो जीव नष्ट 
होजवि तो भ अच्छे सुखसे सोया एेसा सुषुपि सुखका अनुभव व पूर्वदिन वा 
काटका अनुभव न हवि इस उक्त मरनापतिके वाक्यसे रेसा ज्ञातहोता ह 
कि, जीवही का शरीर से उटना व उत्तम पुरुष होना कहा है ओर इस वणेन 
से परमेद्वरफे धरम नीवमे सभव हात हँ इससे इसमे अन्तर हृदयम नो दर 
आकाश कहा है बह दहरशब्द से वाच्य नीवही हैनो रसा संशयदहो तो 
उत्तर यदह कि.नहीं, उत्तरवाक्यमे अर्थात्‌ माजापत्यवाक्य मे भी जीवका उपास्य 
वणेन कियाजाना संभव नहीं है, क्यो नहीं है, जीवको अपने स्वरूपसे मकटशना 
कहने स अथात्‌ जीव अपने स्वरूपसे मकट होता है यह कहा है इससे नीव दहर 
नहीं है नो यह न्मे पुरुष देखानाता है एेसा दष्टकेो ककर उसीको स्वप्र 
आदि अवस्थाओं मे कहनेसे नाग्रत्‌, स्वप, सुषुपि व तुरीय चार अवस्थाओंमें 
विश्व, तेनस, पज्ञ व ब्रह्म चार विमुरूप से कहनेका माजापत्यवाक्य का तात्पयं 
हे अधीव नाग्रवूसे कमंसे कहकर सम्भस।द अथोत्‌ सुषुप्रिजवस्था को भ्राप्र यज्ञ 
रूप जीव शरीर से उठकर अथात्‌ शरीरभभिमान मिथ्याकर्पना को आत्मज्ञान 
विवेकमाप्त होनेसे त्यागकरके सुषुपिभवस्थासे परे जो तुरीयअवस्था है उसके 
वणेनमें यह कहा है कि, परनज्योति को पराप्त होकर अपने रूपका भाप होता है 
मर्थीव्‌ अविद्याआदि केश वा दोषों से छृटकर शद्ध ज्ञानस्वरूप स्वसामभ्यैवारा 
मुकतरूप होता हे नीके सजातीय होनेसे जातिमात्र के रक्ष्य व मुक्त होनेरमे 
जीवको शुद्ध चेतन ब्रह्मकी अतिसमापता व॒ आनन्दभोगमें तुल्यता मप्र होनेके 
साधम्यसे उपचारसे { रक्षणासे ) छोकमे यह पुरुष सिंह है राना यमराज है 
शत्यादि कनेक समान अभेद्के समान जीवको ब्रह्मही स्वरूप कदि जब पारमा- 
धिकरपमे आात्मजातिमात्रमे भेदं न होनेसे अह्मभावसे जीवको कदि जीब होनेके 


( १५८) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


एृश्ष्यते नहीं कहा तथ उसी ब्रह्मभाव की अपेक्षा जीवको पपपरहिव होना भादि 
धमै युक्तं वणेन किया प्रकट भया वा पाप्रभया पारमार्थिक अह्मस्वरूषं है 
पापरहित होनाभादि अपृत अभय होना धर्म॑कहनेसे माजापत्य बाक्यसे भी 
जीवको पापराहित, ममृत भभय होने के धमैसंयुक्त कहना सिद्ध नदीं हेता 
न जीव को दहर कष्टा सिदध होता हैनो यहज्ञंकाहोवे कफि,जोजीब को 
नहीं कहा तो घपने सूप को पाप हना कयो कहा है इसका उत्तर यह है कि 
नसा वर्तमान अज्ञानभवस्था मे नीव अपने को जानता है यह ज्ञान मिथ्या 
भरभरूप है जीवका श्जुदधस्वरूप अविद्यामादि से रहित होनेमे भाण होता है, 
जभतक अविद्योभदिको की निवृत्ति नदींदहोती वरेसे श्चेति उपदेश पि य्था 
नासित्वं देहन्दियमनोुद्धिखघातो नासि तवं संसारी सद्यत 
त्सत्यं स॒ आत्मा चेतन्यमाचरस्वरूपस्त्वमसि अथ--हे जीव ! ( तं) 
तू ( देहेन्दियमनेोबुद्िसंषातः ) देह, इन्दिय, मन, व बुद्धिरयोका संघात भ्ौव्‌ 
मेर वा संयोगकूष ( नासि ) नदी दहै ओर (त्वं) तु संसारी ( नासि ) नष 
है ( यत्‌ सत्‌ ) जो सत्‌ है अथौत्‌ निका अस्तित्व कमी नष्ट नहीं होता सत्तासे 
नित्य विद्यमान रदता रै ( तद्‌ ) बह (सव्यं ) सत्य है ( सः ) वह ( चेतन्य- 
मात्रस्वरूप आत्मा ) चैतन्यमत्र हे स्वरूप निसका एसा अत्म ( त्वम्‌ ) त्‌ 
८ असि ) दै, तच्छज्ञान को नहीं प्रहता तकतकं अ्रियायुक्त नाना कर्मकर 
फो भोगता संसा बनारहता है अविद्यासे रागथदि शो बं कर्मफ 
मोगरूष बधन माप्त रहति आम्मन्नान पापरहनेके पश्चात्‌ बह्न्तानको पप्रहो 
हस शारीर आदिके अभिमानके छोडकर ब्रह्मे समान शद्ध वेतनरूप हेति 
नैसा श्रुतिमे क्हाहैसयो हवे तत्परं ब्रह्य वेद्‌ व्येव भवति ग~ 
( सः यः) सो नो(तत्‌ परं ब्रहम) उस परबरह्मको (वेद्‌) नानता है(बह्म एव) ब्रह्मद 
( भवति ) होता है ब्यक ज्ञान होने व उपक ध्यानरपासनसे मुक्त हैमे 
अह्मके समान आनन्दस्वरूप ङ्शरहित चैतन्यमा्स्वरूप स्वसाम्यैषारा नेसे 
उपार वा क्षणासे ब्ह्मही होना कहि से रोकर्मे किसी रानाके मधानभभि- 
कारी को अति अधिक्रार पप हनम यह राना है रसा कहते दै । इस शरीरमे 
उठकर अपने स्वरूपको अपन श्वेतेन अनन्द्मयतत््वरूप रो प्रप्र होना पारमा- 
भिक रूपका प्रा्होनहि शरीरसे उठना अर्थाद्‌ शरीरके अहङ्कार वा अभिमानको 
छढना व परारमार्थिक रूपफो पाप्होना इृसप्रकारते ह जेसे स्फटिक वास्तवं 
सच्छ व दुष दै. अरुण, नीरुभादि रूप नपाकृसुम ( गोडदरका पुर ) भादि के 
भरतिषिम्ब उपापिसे उसमे प्रप्त होते ह भमाणसे उतन्न विवेक पापहोने व भपा- 
कुसुमभादिका संयोग दूरहोनसे पीठे स्फटिक भपने भाचीनही स्वच्छ व दुक 

१ अविद्यामादि कदनेसे अविद्या, अस्मित।, राग, द्वेष, आभिनिवेदा इन भस द्वेक्षि कहन- 
का ताते दै। 


बेदान्तततत्वमकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌। ( १५९ ) 


रूपे मक्ट व ज्ञात होता हे रेसेदी यह जीव शरीर, देदिय, मन, बुद्धि मिषय 
वेदना उपाभिभिन्न चेतन न्योतिस्वरूप है भविदयासे र गदेष मरयुक्त दुःख सुख 
भोगको पराप्त होताहै आत्मज्ञान होनेपर अपने माचीनही शरुदध चेतन ज्ञान स्वरू- 
पको लानता है व तत्त्वरूपसे मकट होताह देहमादि उपाधिसे रहित सवके विवेक 
होनेको शरीरसे समुत्थान ( शरीरसे उना ) व विवेकज्ञानेक फलके स्वरूपकी 
मकटता कहि विवेक न होनाही शरीरका होना व विवेकहोना शरीरका न होना 
क्योकि विभेक होने जीय शरोर विकारबेधनते रहित होनाताहै इससे विवेकके होने 
को शरारसे समुत्थान का है इसमे यह श्रति पमाण ह अद्धारीरं कशारीरे- 
ष्विति भथे-शरीरोमिं शरीररहित दै मा्‌ आत्मज्ञानी योगी शरारमिं हेतेहये 
भी श्चरीररदहित दं भव यह आशय जानना चाये फ, प्रथम पर्ययम जो 
नेशरमे पुरुष देखानाता है अर्थाव्‌ नो नेत्रे देखनेवाछा पुरुष है यह कहा है यह 
कहने से जीवकी जाग्रत्‌ भवस्था के कहा है दूसरे पय्यीयमे, नो यह स्वम में 
पूज्यमान विचरता हे यह कहनेसे उसी जीवकी स्वप्रजवस्थाको कहा दे क्योकि 
जो मेँ स्वप्रभ हाथी को देखाथा भवर नगनमें उसकं। नदीं देखता रेसा ज्ञान 
होनेमें भवस्या दौ होना व दोन ज्ञाता एकही होना विदित होता तथा 
तीसरे पर्यायर्मे स्वप्रको नदीं जानता न इन भूतोको नानता है तीसरेभे 
उसी एक आत्माका होना वणेन किया है इसमे सब विषयों के ज्ञान से रहित 
आत्माको जो कषा है यह फहनेस सुपुप्रिजवस्थामें विष्योकि ज्ञानमाजका निषेध 
किया है आत्मा विज्ञाताश्रति ममाणस जनो अविनाशी है उसका निषेध 
नहीं किया चौथे तुरीय अवस्था मेँ प्रनापतिने इन्द्रसे इन्दके संशाय 
करनेपर यहं केह कर कि, उसी उक्त आत्माका फिर व्याख्यान कररँगा श्चरीर 
आदि फी उपापिफी निन्दा करके उसी सुपुप्रिभवस्थाकं। माप्त जो जीष्‌ है 
उसको क्‌! है कि, सम्पसाद्‌ ( सुषु्रिमे माप्र जीव ) इस शरीरस उठकर 
अपने रूप को अथौत्‌ शुद्ध चतन अविद्यादि देषरहित रूपके माप्त होता है 
कमसे चारो अवस्था को कहा हे तीन को कहकर चौथो भवस्थामे बह्मको माप 
होकर ब्रह्मम होनेसे जीवको ब्रह्मके समानचतन आनन्दरूप होनेके साधम्यै से उप- 
चारसे ब्रह्मभावसे पापञदि रदित अमृत अभय कहा हे अन्यथा परं ज्योति को 
प्रप्त होकर अपने रूपको माप्रहोना कटहनेदी से मेद सिद्ध होताहै । ओर जैसे 
मथमः, क्रमसे रुशष्य दिखाने के स्यि रकम समीपस्थ तार्ोको दिखाकर अरुन्धतीको 
रक्ष्य कहने व द्वितीया के सूष््मचन्द्र को देखने की इच्छा करनेवाठे को आरद 
चन्द के स्थानफी दिक्षा किसी वृक्षको मत्य्न कराके फिर पर्वैतके शिखर 
समीपस्थ को देखाकर क्ष्य देखा ने के समानः नेमे जो परुष देखा जाता दहै 
इत्यादि कथन से नेत्र पुरुष आदि भे स्वैव्यापक ब्रह्मफा अध्यास्‌ करके व्‌ 
 माणके स्थूर देखने अक्षानियोको बाह्म विषयसे कमसे सूक्ष्म बहम को 


( १६० ) बेदाम्तददीनम्‌ । 


रक्ष्य करनेको उपदेश्च किया है ससे ब्रह्महौ को नेत्र पुरुष आदि व पापभादि 
रहित होनेके षमेयुक्त वर्णन किया है जीव को नहीं कहा यह सूतका 
आङ्षय है ॥ १९ ॥ 


अन्यार्थश्च परामशः ॥ २०॥ 
अनु ०-भर अन्य के छ्ियि परामश है अथवा अन्यका अथे 
( प्रयोजन ) हे जिसका एसा परमं ( विचार वा निर- 


पण ) दै ॥ २०॥ 

भाष्य-अन्य अथीव जीवते भिन्न जो परमेइषर है उसके स्यि जीवका परामशं 
है जीव के खयि नीं है आशय इसका यह है कि, यदि एेनी शङ्का होवे कि, दहरकफ 
वर्णनमे वाक्यशेषमे जे यह्‌ सम्भसाद (सुषुप्रिको माप्त) इस शरीरसे उठकर 
इत्यादि जीवके परामरौमें कहा है इससे जी वका ग्रहण होता हे यादे यह दहर शब्द्‌ 
वाच्य परमेश्वरम षटित कियाजवि ता परमेश्वरम व्याख्यान कियागया 
मानने मे न ज(वके उपासन का उपष्दृक्होगान मरकत परमेश्वर का विशेष 
उपदेश होग। इससे एेसा वर्णनही व्यथ होना सिद्ध होगा इसके समाधान के 
य्यि कहा है किं, अन्य के छिये पराम है अर्थाव्‌ जो यह जीवका प्राम ३ 
यह जीवस्वरूप का पय्यैवसायी ( सिद्धान्तक° नेवाडा ) नहीं दे किन्तु परमेश्वर 
स्वरूपका पय्यैवसायी है अर्थाव्‌ जीव क वर्णेन वा विचारका मुख्यमयोजन 
नहीं है मुख्य मयोजन वाक्यका ब्रह्मस्वरूप निरूपण व ज्ञान होनेके च्यि है 
यष इस व्याख्यान से विदित होत है कि, सम्पसाद नामसे कहा गया नीव 
जग्रत्‌भवस्थकि ठयवहारमे देह इन्दिर्योका स्वामी होकर स्वरम देह इन्दिय 
विष्यो के वासनाओंसे निमित स्वमोको मनद्वारा अनुभव करके सुषु 
अवस्था्मे शरीर अभिमान सै उठकर अथात्‌ शरीर अभिमान व 
सब इन्दि्योसे रदित होकर उसमे परे तुरीय मँ परंज्योति नो 
दहर आका शब्द्से कहा गया ब्रह्म है उसीकी अतिसमीपताको पप्र 
हो जीवत्वधमै शरीर व॒ इन्दिपोके अभिमान फो त्याग कर अपने 
पारमार्थिक रूपकफो माप्रहोता है इसका आदाय यह है ङि, बह परज्योति जो 
जीवको प्राप्त होनेके योग्य है जिसके माप्रहोनेसे जीव अपने पारमाधिक रूपो 
साभकरता हे वह यह आत्मा पापरहित होने आद गुणसंयुक्त बह्मउषास्य द 
यह सूचित करनेके ज्य अथीत्‌ बह्मउपास्य को रक्ष्य उपदेश्ञ॒ करनेके छि 
जीवका परामश हे इससे भी ब्रह्मही दर शब्दसे वाच्य होना सिद्ध होता ॥>०॥ 


अत्पश्चतिरिति चेत्तदुक्तम्‌ ॥ २१ ॥ 
अनु°-अल्प 9 धति दै जो यह कडा नवतो 
इसका समाधान पूेदी कदागया हे ॥ २१ ॥ 


बेदान्तततत्वमका्भाकभाष्यसमेतम्‌ । ( १६१) 


भहष्य -नो देसी, शङ्का की जत $, शति दहर को भसर्प बर्णेन करती है 
रतिम कहा दे दहसेशस्मित्रन्तराका हाः मथे-व्र इसमे भन्तर आकार है 
(हदयके मध्यदेदामे भकार दै) श्तिममाण से अस्व होनसे दहर परमेदवर नदीं है. 
क्योकि, सर्वव्यापक परमेर्वर अरप नहीं होसक्ता जीषका शरीरमात्र के भपिष्ठाता 
होने व उसी सुखदुःख भोक्ता व इन्दियविषर्योका ज्ञाता होनेसे अरप एकदेशीय 
होना विदित होता ¶ शषछसे जीवी दहर्म्द्‌ से कहागया है तो इसका उत्तर यई 
हे कि, सर्वव्यापक प्रमेदवरही का अपिक्षिक अत्पहाना कल्पना कयि 
इश्च शङ्काक। उत्त वा समाधान दितीय पाद्‌ के सुप्रम सूत्रम पूर्वही वर्णेन 
किया गया हे जिक्लका क्य यह हे कि) जेते महाकाश्च षराकाश्च 
आदि नामसे कहाज।ता है रेसेही सवैव्यापक परमात्मा को भी देशविशेष 
मे नाम विशेषसे कहा है वही यहे समञ्चटेना चाये ओर दहर माकाज्ञ वणेन 
करनेवारी श्वि मे अन्तराकाक्च होना वणेन करने के पश्चाद्‌ यह भी वर्णित 
है कि, जितना यह बाहर आकाश है इतनाही यह अन्तर ददयमे आकाङ् है 
इससे भी उपापिमेदसे जपेक्षिक अस्प होना वणेन करनेका अभिषाय सिद्ध होता 
है विसे दहर परमात्माही को कहा है यह किद्धान्त है ॥ २९॥ 


अनुकृतेस्तस्य च ॥२२॥ 
अनु उसकी अनुकृतिमे भी ॥ २२॥ 


भाभ्य-उसकी अनुङ्कति ( अनुकरण ) से अथौव्‌ उसके दृहरजाकाडच नामत 
उक्त परब्रह्म के अनुकरण से \ समानाकार वासरूप होनेसे ) भी दहराकाञ्च 
शब्द्‌ ब्ह्महीका वाचक है भूतभाकाश्च का वाचक नहीदं क्योकि श्रुति बेधसे 
मुक्तं हुये आत्मज्ञानी क ब्रह्मके वमान रूप व ॒धमेवाला होना कहा रै श्रुति 
यह हे थदा पद्यः पदयते रुक्मवण कतांरमीश्चं पुरुषं बद्मयोनि 
तदा बिद्धान्पुण्यषापे विधूय निरञ्जनः परमं साम्यमुपैति अपे- 
( यदा ) जब ( परयः ) देखनेवाा अथौत्‌ अंतःकरण की वृत्तिर्यो से देखने 
समर्थ ज्ञानीपुरुष ८ ब्रह्मयोनिम्‌ ) ब्रह्म नाम वेद्‌ के कारण अथौव 
वेद के उत्पादक ( कतौरम्‌ ) कती अथात्‌ जगव$े कती ( बनानेवाे ) 
( पुरुषं ) पूणव्याप्र ( स्कमवर्णेम्‌ ) भकाशरूप वा मकाञ्चमय ( ईशम्‌ ) सर्वशक्ते- 
मान्‌ परमेदवरका ( पश्यते ) देवता है अर्थात्‌ ध्यान ब ज्ञानदष्टि से जानता ह 
( तदा) तब( सः) बह ८ निरञ्जनः) ओक मोहराग दवेषादिसे रहित 
( विद्वान्‌ ) बियावान्‌ अर्थात्‌ ज्ञानवान्‌ ८ पृण्यपपि ) पुण्य वा पापको अर्थाव्‌ 
मिचेुये पुण्य व पापका ( विधूय ) छेडकर (परमम्‌ , परम अत्‌ अविद्या 
भादि शमं ओर कम व उनकी फठभोगसम्बंधी वासना के संग 


१ यह मुण्डकडपनिषद्‌ की श्रति है । 
२० 


( १६२ ) बेदान्तद्हीनम्‌ । 


से रहितहोना सूप चेतनतामात्र सनातित्व वा समतासे अतिक्कृषट ( साम्यं ) 
समताको अथौत्‌ परमात्माकी समताको ( उपैति ) माप्त होति ॥ २२ ॥ 


अपि स्मर्यते ॥ २३॥ 
अनु °-र्मरणभी कियाजाता द अथात्‌ गीताम स्मरण 
किया जाता है हसते स्मृतिभी प्रमाण है ॥ २२ ॥ 


भाष्य-अनुदृति भथत्‌ समान आकार वा समान धर्मका होना स्मतिसे 
भी सिद्ध है यथा गीतमें यह कहा हे इदे ज्ञानमुपाश्रित्य मम साधम्ये- 
मागताः।सर्वेऽपि नोपजायन्ते प्रलये न व्यथन्ति च १अथ-इसन्ञान को 
आश्रय करके मेर समान धममको अथात्‌ मेरे सदश रूप व सुखकों माप्हुये मक्तश्चानी 
पुरुष सृष्टिकी उत्पत्ति उत्पन्न नहीं होते देँ म्यम दृःखवख्यको नहीं भप्त 
होते ह करै अनु तेस्तस्य च' ओर "अपि स्मर्यते" शन दोनो सूत्रोको भिन्न अधिक- 
रणम मानते हं अनकृतिके अर्मे भनुकृति के स्थानम अनुभाति शब्दको ग्रहण 
करके तमेव भान्तमनुभाति सवं तस्य भासा सवंमिदं विभाति 
अधे-( सवम्‌ ) स्र ( तमेव भान्तं ) उसी प्रकाशकरते हये के ( अनुभाति ) 
पीठे वा तुल्य पकाशित होता दै ( तस्य भासा ) उसके भकाडसे ( इदं सर्वं ) 
यह सव नगत्‌ ( विभाति ) भकाशित होता हे इस श्रातिका परमाण 
देते ह॑ परन्तु रएेसा मानना “ अद्दयत्वादिगुणकोा धमोक्तेः' “ दभ्वा- 
दयायतन स्वशब्दात्‌ › इन दौ अधथिकरर्णोपर ब्रह्मविषय होना म्रति- 
पादन करनेसे ^“ ज्योतिश्वरणामिधानात्‌ ›› इत्यादिमे परब्रह्म का पर्वही 
मरकाशरूप हीना जौर उसके अशमे सबका होना वणित ब॒ सिद्ध 
होनेसेव सूत्र अक्षर के विरुद्ध अनुङतिका अनुभाति कर्पा करने 
भौर एकटी पूवै मकरण सम्भेधसूचक चकार के अथे की दृष्टिको त्यागकर 
भिन्नता कत्पना करनेसे अयुक्त है दृहुरभकरण समाप्त हूजा ॥ २३ ॥ 


अंगृषठमाजशब्दसे परमात्मा वाच्य होनेके वणेनमं सू 
२४ व २५ अधि० ६ । 


शब्ददिव प्रमितः ॥ २९॥ 
अनु °-शष्ददी से परिमाण किया गया रे ॥ २४ ॥ 


१ स्मरण व स्मृति दोना शग्द्‌ एकी अथेवाचक दै श्रति ( वेदवाक्य ) के अथै को 
स्मरणकरके उसका आय लेक जो आप महात्मा वा ्रषियेनि कहै उसके अथ स्मरण 
करके कनेक देतु स्थति कहते दै अथवा महत्माओंके वाक्य उत्तमध्ै घ वेद्के अथैको 
स्मरण कराते हे इस स्मृति नामसे के नति ह यथा गीता मनुस्माति आदि इससे यक स्मरण 
क्रियाजाना स्मृति से सिद्ध होनेका ज्ञात होनेके अथ म रक्खा ३ । 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १६३ ) 


माष्य-कुटवह्धीउपनिषद्मे यह वणेन किया हे अंगुष्ठमाचः पुरुषो 
मध्य आत्मनि तिष्ठति इक्ञानो भूतभव्यस्य न ततो विन्ञुय॒प्सते 
तद्ैतत्‌ अंग्ठमान्ः पुरूषो ज्योतिरिवाधूमकः इद्ानो भूतमव्य- 
स्यस एवायस उ श्वः एतद्वेतव्‌ वष्ठी ४ मं० ९२, १३ तथा । अगुष्ठ- 
माः पुरूषोन्तरात्मा सदा जनानां हृदये सन्नि विष्टः तं स्वाच्छरी- 
रात्मङृदेन्सुजादिषेषीकां धैर्येण तं विधाच्छक्रमग्रतं तं विद्याच्छुक्र- 
मभ्रतमिति ब्टी ६ मं० ९७ भथ-( मध्य आत्मनि ) श्चरीर के बीचमें 
( अंगुष्ठमात्रः ) अगृठेकी बराबर ( पुरुषः ) पुरुष भथोत्‌ परिपूर्णं ष्यप्र 
( तिष्ठाति ) स्थित अथौव्‌ विराजमान है बह ८ भूतभव्यस्य ) भूत भविष्यत्‌ 
मेँ हये व होनेवटि पदार्थोका ८ ईशानः ) स्वामी है ( ततः) तिससे अर्थाव्‌ उस 
पुरुष भात्माके ज्ञानसे कोई (न विनुगुप्सते ) ग्छौनिको माप्त नहीं होता (तदै 
तत्‌ ) निसको तुमने पंडा ह वह यही है १२ ( अगुष्ठमा्ः ) अंगष्ठकी बराबर 
अथीत्‌ अङ्कष्ठमात्र हदयस्थान मे होनेसे उफ्चार से अगृष्ठमात्र कहागया ( पुरुषः ) 
पुरिनाम बरह्माण्डमे अथवा शरीरम वा शरीरके एकदेश हद्यम शयनकरने- 
वाला जीव वा परमात्मा ( अधूमकः ) धूमरहित अथौत्‌ निर्म ( ज्योतिरिव ) 
ज्योतिके समान ज्ञानमकादास्वरूप ( भूतभव्यस्य ) मूत भविष्यवका 
( ईशानः ) स्वामी (स एव ) वही ( भद्य ) आन है अर्थाव्‌ वही वर्तमाने 
सबका अध्यक्ष (स्वामी) हे (सउ दवः) वही कर रहेगा ( तदेतत्‌ ) बह 
यही आत्मा है १३ ( अगृष्ठमा्रः ) अगुष्ठमात्र ( अन्तरात्मा ) भीतर शरीर व 
इन्दियोकि समुदायम व्याप्त ( पुरुषः ) परुष ( ननानां ) ननोके अर्थात्‌ माणियेकि 
( दये ) हृदयम (सदा) सद्‌ा (सन्निविष्टः) अवस्थित है (तम्‌ ) उसको(मृखादिव) 
मनसे नेसे ( इषीकाम्‌ ) सीक वा सिरकीको खींच रेते हैँ वैसे (धेर्यैण ) धेरयसे 
अथौत्‌ ममाद्रदित धीरे >. ( स्वात्‌ शरीरात्‌) अपने शरीर से ( मबृेव्‌ ) 
पृथक्‌ करे अथीत्‌ शरीर से भिन्न भात्माको विचारे ओर ( तं ) उसको ( शुक्रम्‌) 
शद्ध प्रवित्र ( अमृतम्‌ ) अमृत अविना्ीको ( विद्यात्‌ ) जाने दोबार तं वियाव 
भादि ग्र॑यकी समाप सूचित करनेके य्यि पटित है १७ अब इसमे यह 
संदेह होता है कि, अंगुष्ठमात्नपरिमाणयुक्त जो वणेन किया है यह मत्य- ` 
गात्मा ( पत्येक जीवात्मा ) के कहा है अथवा परमात्माकोा नीवासमा 
का वणन किया जाना इस हेतुसे युक्त होना ज्ञात होता है कि, जीषको 
धन्य ॒श्रति्मे भी अंगुष्ठमा्र होना वणेन किया है यथा मागधिषः 
सथरति स्वकमेभिरंगष्ठमाच्ो रवितुल्यरूपः सङ्र्पदङ्रस- 
मन्वितो यः अथे-मार्णोका स्वामी जीवात्मा संकल्प वा अहङ्कारसयुक्त 
सू्यंके समान मकादारूप जंगुषटपरिमाण अपने कर्मके अनुसार विचरता है 
गौर परमात्माको अंगुष्ठमात्र होना सुना नदीं जाता भौर न सर्वव्यापक का 


( १९६४) बेदान्तदक्षेनम्‌ । 


अगुष्मात्र होना संभव है परन्तु जीषका वर्णम किथाजाना निथित नेभे लीवका 
सवका ईशान ( स्वामी ) होनाभी सिद्ध होगा यह युक महींहे इस शन्देद्‌ 
निवृत्त हेनेके छ्यि शब्दहीसे परिमाण कियागया है यह कषा है भयात्‌ भसु" 
मात्र ( अंगुषठपरिमाण ) परमात्माही को वर्णन किया है कैसे यह सिद्ध शेता है 
शब्द्हीसे यह हेतु है आशय यहहै कि, मृत भविष्यत्‌ का स्वाभौ है देसा कह- 
नेसे कशेब्दहीसे परमात्माको अंगुष्ठमा्र कहना सिद्ध होति कथोकि करीभनार 
भोग करनेवारा पराधीन जीवका भृत भव्यका ईरान ( स्वामी ) होना संभव 
नहीं ह व्यापक वह्यका अंगृषठमा् होना केसे संभव है इसका समाधान 
अगल सूत्रमे वर्णन करत हं ॥ २४॥ 


हदयपेक्षया त॒ मनष्याधिकारत्वात्‌ ॥ २५॥ 
अनु°-हदयकी अपिक्षाते मनुष्यके अधिकार दोनेसे ॥ २५५ 


क 


भाष्य-उपासक के टदयदेक्षमे उपासना करनेसे ब्रह्मकी मापि होनेसे टदयमें 
परमात्माके वर्तमान होनेसे ओर हदथके अंगुष्ठममाण होनेसे टदयस्थानकी भपेक्षा 
करके उपचारसे परमात्माको अगृष्ठमात्र कहा है जेस सर्ज व्यापक आकाश 
सृक्ष्म पदार्थके अन्तगेत हानिस उसके परिमाण से कहा जाता है अब इस 
दाङ्काकी पप्निहै की टदयमं स्थित हनेसेव हद्यके परिमाणसे ममित 
होनेसे भी अंगुषठपरिमाण मानना वा कहना युक्त नहीं है क्योकि संब 
माणियोका हदय अगुष्ठही मात्र नही होता इसके समाधान के ष्यि मलुष्य के 
अधिकार होने से यह कहा है अथात्‌ अन्यमार्ण। प्रु पर्षो जादि ज्ञानराहित 
होनेसे ब्रह्मज्ञान व उपासना फे अधिकारी नहीं होसक्ते केवर मनुष्य के भयि- 
कारी हानि से मनुष्यकं हद्थक परिमाण से वणेन कियाहै॥ २५॥ 

देवताओके अधिकारनिरूपण मे सू ° २६से ३ऽतक अपि ०७। 


तदुपर्यपि बादरायणः संभवात्‌ ॥ २६ ॥ 
अतु °- वद्‌८ उपासना) उपरवारोमं ( देवताआदिकोमे ) भी 
सभेव है यह बादरायण मान ते रै सेभव होनेते अथौत्‌ देवताओं मे 
अथित्व (अर्धीहिना ) सेभव होने से अथवा यह अथं है कि, उनके 
(भनुष्योके ) उपरवारो को ( देवताओंको ) भी अधिकार ह 


सेभव होनेसे यह बादरायण मानते दं ॥ २& ॥ 

भाष्य-पवै सृतम मनुष्यके अधिकार होनेका वणैन कियाहे भदे 
आदिकोका भी ब्रह्मविद्या अधिकार है वा नहींहै यह कंधार करनेमें इस 
सूत्रम यह वणेन कियाद कि, त्रहम्तान व ब्रह्मडपासनमें मनुष्य 'मात्रके भधि- 


बेदान्ततत्त्वमकाकषभामाभाभ्यसमेतम्‌ । ( १६५ ) 


कार शिनेका निक नहीं हे उनके छप्रर भथीत्‌ भनुष्योसि अविक सामर््व्ारे 
ष्ठ देवता इ उन्म भो विकार दै किस हेतुसे अथिकार होना सिद्ध हेता ह 
संभष 'होगेसे भपीत्‌ मरुष्येक्ि समान वरेवताभोकामी शरीरवान्‌ भोर भोक्षके 
जौ होमा संभव होकेसे तात्पय्ये यह है कि, उषनिषद़माकयोसि देवताभादिर्को 
का शरीरथारी य मोक्षामिकछापी होना ब ब्रह्मवयं म वृत्त होना सिद्ध शै यभा 
डान्दोग्यमं यह वर्णन किया है तद्धोमथे देवासुरा अनुबुबुधिरे ते होचुः 
हन्द्रो ह वे देवानाभभिप्रषघ्राज विरोचनोऽसुराणान्तौ हासंकिदा- 
माषेव समित्पाणी भजापतिसकाङामाजग्मतुःतौ ह दा्रातं 
वषाणि ब्रह्मचय्येमूषतुस्तौ ह भजापत्तिरुषाच इत्यादि मथ-(तव्ह ) 
उसको अथौत्‌ पजापति के वचनको ( उभये ) दोनो ( देवासुराः) देवता ष 
राक्ष ( अनुबुबुधिरे ) सुन सुन कर कमसे समञ्चते भये ( ते ) उन्हनि ( ऊचुः) 
यह कहा ( देवानां ) देवतार्ओका ( इन्द्रो ह षै ) इन्दही जथौत्‌ स्वये रानाही 
( जमिपवन्रान ) गया अथौत्‌ मजापतिके पास गया जओौर (असुराणाम्‌) असुका 
यथौत्‌ असूर्योका राजा ( विरोचनः ) विरोचन ( मवत्रान ) मजापतिके पास गया 
(तौ ह) वे दोनों (अेविदानौ एव ) परस्पर विरुद्ध पक्ष ष संशय करते ( समि- 
स्पाणी ) हाथ जोड हुये ( मजापतिसकाञ्ं ) भनापतिके पास ( आजग्मतुः ) भये 
(तौ ह) वे दोनों ( दात्रिशतं ) बत्तीस ( वरषौणि) वर्ष ( ब्रह्मचर्य्यं ) बरह्मचर्यं म 
अथात्‌ ब्रह्मचर्यं बत करते ( उषतुः ) वसते भये ( तौ ह ) उससे ( भनापतिः ) 
रज पितिने ( उवाच ) कहा इत्यादि इन वाश्योसि देवता व असूर्ोका समश्चना 
कहना, जाना, आना, बरह्मचर्यम मवृत्तहोना व रहना सिद्ध होनेसे देवता आदि- 
कोका रारीरवान्‌ होना व सुखार्थी हो ब्रह्मज्ञान माप होनफे खियि भलापत्तिके 
पास जनिसे मोक्षाभिखाषी होना सिद्ध है क्योकि मथम नब मनापतिने यह 
उपदेश करिया हे कि, नो आत्मा ( परमात्मा ) पाप्रहित नरा मृत्यु शोक भूख 
प्यासरहित हे सत्यकाम सत्यसङ्कल्प हे बह सोन करने के योग्य है वह नानने 
के योग्य रहै नो उसको जानता है बृह सब रोकं व सबकामोको माप्त होता 
है यह सुमकर फिर पे विचार कर यथाभे ब्रह्मज्ञान मप्र होने के श्ि इन्द्‌ 
व विरोचन म्रनापतिके प्रास जाकर ३२ वप बरह्मचर्यं भारणकर उपदेश को 
क़्होकर ज्ञानराभ कम्रा है इससे ारीरवान्‌ ब मोक्षार्थी होनेसे देवताभादि भा 
भषिकारी हें यह बादरायण आचार्यं कामत है ॥ २६॥ 


विरोधः क्म॑णीति चेत्रानेकप्रतिपत्तेदैर्शनात्‌ ॥२७॥ 
अतु °-कममें किरोध होवे नरी अनेक की सिधि देखने वा 
जानने से ॥ २७ ॥ 


( १६९६ ) बेदान्तदकष॑नम्‌ । 


भाष्य-जो यह शोका होवे फि, जो शरीरवान्‌ हने से देवतार्भोका विद्या 
अधिकार होना मनाजविगा तो शरीरवान्‌ माननेमे कर्ममे विरोध होगा अयौत्‌ 
रारीरवान्‌ एकसमय म अनेकस्थान मे माप्त नर होसक्ता इससे अनेक यज्ञम ज- 
दवान फिये गये अनेक यज्ञोके भाग को एकसमय म शरीरधारी होनेसे ग्रहण नी 
कर सक्ते इसके समाधान फे स्यि यह कहा है कि, नहीं, अनेक की सिद्धि देखने 
से, अर्थाव्‌ कमे मे विरोध नदीं होसक्ता कयो नही होसक्ता श्रुति व स्मृति ममाण 
से देवतार्जोकी अनेक शरीर धारण करने कौ सिद्धि देखने से, भनेक 
शरीर धारणके सामथ्येसे अनेक शरीरो से एकसमय मे अनेक यन्चभा्गो को 
ग्रहण करत है यथा बृहदारण्यक उपनिषद्मे शाकर्यने याज्ञवरकषयसे यह मश्र 
किया है कति देवाः गथै-देवता कितने है याज्ञवल्कय ने उत्तर दिया “त्रय- 
श्च जींश्च दाता जयश्च चींश्च सहस्रेति अथे-छः अधिक तीन सौ तीन हजार 
किर यह पश्रकरने प्र कि, वे छः अधिक तीन सो तीन हनार देवता कौन > 
है यह उत्तर दिया है महिमान एवैषामेते जयथिङ्रात्येव देवा इति 
भयै-एतने इनके महिमा दँ देवता तेतीसही हँ अर्थाव्‌ इतनी सह्या एक२ देवता 
के अनेकरूप धारण करनेकी महिमासे कहा है देवता तेतीसदी हँ फिर मश्र करनेषर 
तेतीस केये नाम वभैन कयि ह आठ बसुःग्यारह रुद्‌,बारह आदित्य ,इन्दर व भना- 
पति आर फिर यह वर्णन किया है कि, यह भी तेतीस भमि प्रथिवी वायु 
भकार आदित्य दिविके माहिमा के मेद्‌ दँ इन्दीं छः में उक्त सब अन्तर्गत होजाते 
है छः देवता तीर्न सोके दै छ्मेसि भी तीन अर्थाव्‌ तीनों छोक ह इनफे 
अन्तगीत सब है ओौरये तीनदोअन्नव माणम ओर ये देनो शक्माण मं 
अथीव्‌ सब भाणरूप ब्रह्म मेँ अन्तर्गत होतेह इससे सबसे मुख्य एक ब्रह्म देवता है 
इसभकार वर्णन से एक २ देवता का अनेकरूप होने, का प्रमाण देखानाता ३ 
तथा योगबरुसे अणिमादि सिद्ियो को भप्त योगि्ों को अनेकं शरीरधारण 
करनेक। सामथ्यै होता है जैसे सौभरि आदि शक्तिवार्नो का अनेक शरीर धारण 
करना वर्णित है भारतस्मति मे यह वर्णन कियहि आत्मन चै हारीराणि 
बहूनि भरतषभ । कुयौदोमी बलं भराप्य तेश्च सर्वैमंहीं चरेत्‌ अथ- 
हे भरतषभ! योगी योगवरको माप् करके आत्मासे बहुत शरीरो को उत्पश्न 
करके उन सबसे पृथिवीम विचरे किसीसे विषय कफोमाप्रहो किसीसे तपकरै 
यह सामथ्यै होता ह रेसेदी देवतार्ओ मे साम्यं होनेसे अनेक शरीर धारण 
करनेकी सिद्धिसे करममे विरोध नहीं होता वा नहीं है ॥ २७ ॥ 


शब्द इति चेन्नातः प्रभवात्प्रत्यक्षाचमानाभ्याम२८॥ 


अनु °-्दमे होगा, अथौत्‌ शब्दम विरोध होगा एेसा कहा 
जवि नही इससे प्रत्यक्ष व अनुमान से ॥ २८ ॥ 


वेदान्तततत्वमकाडाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १६७) 


आष्य-पूर्सृत्र के सम्बेषसे विरोषशब्दकी अनुवृत्ति होने से विरोध शब्द 
का ग्रहण होता हे । पवसूत्रमे बिरोध होने की शङ्काको निवारण कियाहि अब 
वैदिक शब्दम बिरोध होनेके संशय के निवारणके छ्यि शङ्कपु्व॑कं समाधान 
करनेमे यह वैन किया कि) अनेकृशरीर धारण करनेकी सिद्धि से 
कमे बविरोषनहोपै परंतु शब्द्‌ मे बिरोधहोगा जो एेसा कहानावै आद्य 
इसका यह है फि, शन्द म नयीत वेदिक शब्द विरोध होनेका मसङ्ग है 
क्योकि वेका नित्य हाना अङ्गीकार किया गया है वेदिक शब्दोंका इन्द्र 
आदि शरीरवान्‌ अनित्य अर्थ के साथ संयोग होनेसे वैदिक शब्दोका नित्य- 
होना भसंभव हे अर्थाव्‌ वैदिक शब्द्भी अनित्यदही सिद्ध होगे क्योकि मनुष्येकि 
समान देवताओंकामी जन्ममरण दता है इससे जिन देवताजकि नाम वेद्में वणेन 
क्रिये गये ह उनकी उत्पात्ति के पिरे उनके नाम शब्दोका होना सभव नहीं दै 
जैसे कोई बाठक उत्पत्न हभ ओर उसका यज्ञदत्त नाम ॒रक्खा गया तब 
उत्पन्न होने ब नाम रक्खेनाने क पश्चात्‌ यज्ञदत्त शब्द से वाच्य होता द 
ओर मरण के पश्चात्‌ फिर यज्ञदत्त के अर्थाव्‌ यज्ञदत्त शब्द्‌ से वाच्य व्यक्तिके 
न रहने से फिर यज्ञदत्त शब्द्का व्यवहार नदीं रहता रेसेही देवताओकि जन्म 
के पिले उनके नाम वैदिक शब्दों केन दोने व जन्म के पीछे सकेतमात्रसे 
नियत होनेसे वेदिक शब्द्‌ अनित्य होगे इससे शब्द्‌ के नित्य होनेमे विराध होगा 
इसके समाधान में यह कहा, नदी, अथ॑व शब्दके नित्य होनेमे विरोधन होगा किस 
हेतुसे न होगा इससे (शब्द्‌ से) उत्पन्न होनेसे अर्थाव्‌ बेदर्मे वर्गेत अर्थ के होने- 
प्र उनके नाम वेद्मे नहीं कदे गये किन्तु जोनाम वा शब्द्‌ वेदम मथमहीये 
उनके अनुसार उन पदार्थाकी उत्पत्ति हुईं है इससे ( श्दसे ) देवतादिक देवता- 
आदि पद्‌ाथौ संयुक्त जगत्‌ उतपन्न होनेपे शब्दे विरोध न होगा (मन्न) जगवूका 
उत्पन्न होना ब्रह्मसे होसक्ता है जडशब्दसे उत्पन्नहोना कहना रही अयुक्त व असं- 
भव है ( उत्तर ) ब्रह्मसे उत्पन्नहोना सत्य है ब्रह्म जो सबका उत्पन्नकतां व 
कारण है उससे जैसा उत्पन्न होनेको कहा रे उस भकारसे शब्द्से उत्त्न होना 
कहनेका आय नहीं है शब्दके स्थिर रहने व॒ नित्य अथसम्बधी नित्यशब्द 
शब्दव्यवहार फे योग्य अथेव्यक्तिकी सिद्धि होती दे इष भभिप्रायसे शब्दस 
उत्पत्ति कही है अर्थाव्‌ उतपन्न देवता ऋषि आदि के नाम पाहिठे वैदिकशग्दमें 
होनेसे ओर वही नाम देवता आदिकेंके कहेनाने से उपचार वा छक्षणासे शब्दसे 
उत्पन्न होना कहि ( मश्र ) वसु, रुद्र, आदित्य, विश्वदेवा, मरुत्‌ उत्पत्तिमान्‌ 
अनित्यरमे कैसे नित्य अथं सम्बंध संयुक्त नित्यशब्द कहना युक्त होसक्ता 
ह ( उत्तर ) व्यक्तिकी उत्पत्ति होतींरे आङृतिकी नदीं होती भाकृति म शब्दका 
नित्य सम्बध हना कहा दै व्यक्तियोके साथ शब्दका सम्बध नदीं ई नेसे गोशब्द्‌ 
का दृति बा जातिके साथ सम्बंध व्यक्तिर्योकी उत्पात्तिसे पदे ब उन 


(१६९) केदाम्तदशेनम्‌ । 


के नाशं होनेके पश्वा अनाः रहता दहै भ्यक्तैर्यैकिं अनन्त नसे 
व्यक्तिर्योके सय संघध गरहणं संभवं नही हीत (शङ्का ) यहं उत्तर 
युक्तनेहीं है कर्वौकि वसु इन्द्र आदि शब्द आकृतिषाधकं नहीं देवता 
विशेषवाष्क होनेसे व्यक्तिवाचकं यहेण कै योग्य है ( उत्तरं ) व्यक्ति 
वाचक नहीं है कोई देवता स्थानपिशेषके सम्बध निमित्ते शन्द.वसुजादि नामसे 
कहे जते है जैसे कोर मनुष्य हो भिसके। सेनापति होने आदिका अधिकार दिया- 
माता है कंदी सेनापाति आदि नामसे कहा जाता दै ९क व्यक्ति फे नष्ट होनैपर 
भी अन्यव्यक्ति को वही अपिकार मिरनेसे वही सेनापतिभदि नाम केहेनति 
ष रेसेदी निस स्थानके अधिष्ठाता को इन्दनाम से काहि उसस्थान मंज 
जो अधिष्ठाता होगा इन्दी नाम से वाच्य होगा इससे अनेक व्यक्ति नष्ट 
होने पर भी इन्द्शब्दवाच्य अधे व इन्दशब्द बनाही रहता है ठेसेही वसु आदि 
मे समक्षना चाहिये ओर स्च उत्पन्न करनेम जो शब्द इन्दअादि मेदे 
उनसे बाच्यं करति जो पूवेकल्प्मे थं उनको स्मरण करके ब्रह्मा शिर उसी- 
मकार से उक्षनामोक्षी व्यक्तियोंको उ्पव्र करता द इससे शष्द्से उत्षप्र होनेसे 
हान्द्‌ के नित्य होनेसे शब्द्‌ मे विरोध नहीं दहै ( मभ्र ) श्लब्दका षटि उत्पत्ति से 
मथम होना आङ्कृति वा जातिवाचक होना ओर स्थानविक्चेष के अधिष्ठाता को 
उस्रीनाम से कहना ओर विद्यमान नामोसे उनसे वाच्य सृष्टिक पूवेके भकार 
रूपसे फिर करना कैसे सिद्ध होता है इसके ममाणकेख्ियि यह कहा है यत्यक्षब 
अनुमान से अथौव्‌ श्रुति व स्मृति ममाण से, श्रुति मरमाणको भत्यक्च व 
स्मृति ममाण का अनुमान संज्ञासे कहा है श्रतिमे शब्दप्मैक रृष्टिका 
होना वणन कियद यथास भूरिति व्याहरत सभूमिमसृजत स 
भुव इति व्याहरत सोऽन्तरिक्चमसृजत अभ -( सः ) वरह अथोत्‌ मरना- 
पतिने (भरः इति ) भ्‌ यह शब्द ( व्याहरत ) मनम कहा वास्मरण किया (सः 
भूमि ) उसने भूमिका ( असृजत ) उत्पन्न किया एेसेही उसने भूव शब्द्‌ वा नाम 
को स्मरणकरके अन्तरिक्ष ( आकाड ) को उतपत्रकिया अधीद्‌ जैसे कुम्दार 
घट आदि बनाने के पुेही घट आदि नाम व उन ना्मोसे वाच्य घटादि 
अथकि बनावट, वा आकार को स्मरण करके बय्मादि पदार्थो वाकद्रन्यो को 
बनाता है रेसेही मजापति ने मथम नाम व आकारको स्मरणकरके पृथिवी 
आदि पदार्थो को निर्मित किया दै तथा पत इति वै प्रजापति- 
देवानसृजतासूम्रभिति मङष्यानिन्दश इति पितुस्तिरःपवि- 
रमिति अरहानित्यादि अथै- देते यद शब्द्‌ स्भरण करके प्रनापतिने 

१ एते श्ञब्दका अथे यह्‌ ठै अनेक वस्तु जो त्यक्ष विद्यमान हे उनके स्थि वा यह श्जब्द 
कहा जाता है ओर सरामान्यसे सब के लि कहाजाता है सषैनाम होनेे ष देववाभकि 


सच स्थानं म पराषहानेसे व स्वैत्र यह शब्दस वाच्यहोसकने से एते शब्द्‌ देवताओका स्मारक 
( स्मरणकरानेवाका ) श्रतिमे कदि । 


वेदान्ततत्वमकाशशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १६९ ) 


( देवान्‌ ) देवतारओको ( असृजत ) उतपन्नकिया ( असृग्रम्‌ ) रुधिर यह अर्थात्‌ 
मनुष्य देहम रुधिर मधान होनेसे रुधिरशब्द्‌ स्मरणकरके ( मनुष्यान्‌ ) मनुष्यों 
को (असनत) उत्पन्रकिया ( इन्दवे ) चन्माको अथव चन्द्ररोकर्मे पितरोके 
रहनेसे पितरोके स्मारक चन्द्रमाशब्दको स्मरणकरके ( पित्न्‌, पितररोका उतन्न 
किया ( तिरःपवित्रं ) तिंरःपवित्रको गथौव्‌ गरहोका तिरस्कार करनेवाडा जो 
पवित्र सोमस्थान ग्रहोका स्मारक है उसफो स्मरण करके ( ग्रहान्‌ ) ग्रशेको 
अर्थात्‌ ग्रहोको उत्यन्न क्या इत्यादि श्रतिर्योसे शब्दपूर्वक सृष्ट 
होना सिद्ध है स्मृतिमम।णसे भी सिद्ध है यथा सर्वेषाश्च स नामानि कर्मा 
णि ब पृथक्पृथक्‌ । चदरान्देभ्य एवादौ पृथक संस्थाश्च निमंमे 
अथै-सबेकि पृथक्‌ २ नाम व कम सहित पृथक्‌ संस्था जथौत्‌ आकृति व रूपोका 
बेदके शब्दोहीसे भादिमें परमेदवरन निर्माण कियाद इत्यादि मेदिक शब्द 
पु्वैक सृष्टिका होना श्रुतिस्मतिप्रमाणसे सिद्धशेनेसे राब्दक ( अब्द्रूप्‌ वेद्‌ 
के ) नित्य होनेमे विराध नहीं है यहं सूत्रवाक्यका भथे व अशय है अब यह 
जानना चाहिये कि, श्रुतिस्मृतिमे जे सृष्टिसे पदिरे शब्दका होना व शब्द्‌ 
पूैक शृष्टिका होना वर्णन किया है उसका अभिपाय यह दहै कि सृष्ट अनादि 
है कारविशषमें मर्य होता है उसमें कम॑संस्कार कारणरूप स्थितरहनेसे कमौ- 
नुसार किर सृष्टि होती दै इसीपरकारसे सृष्टि मख्य होतेनानेत् मबाहरूष 
सृण्िखयका सम्बध बना रहता दै जब रिरिसृष्टि होतीटै तब पूषैसृष्ि 
भे जिस निक्ष जाति व॒ आकृतिमान्‌ पदारथमे निस निस वाचक 
शन्का सम्बध रहा दै उस उस क स्मरणपूर्ैक उन शब्दोसे वाच्य 
पद््थोकी फिर ईश्वर सृष्टि करतार सृषटिकी आदि ब अन्त सिद्ध न होने 
वे प्रवाहरूप नित्य होने स व उसमें मकटहय पदाथोके वाचक शब्दे पबाह 
रूप वाच्यवाचकतासम्बध भी नित्य होनेसे शब्द्कीौ नित्यता है अन्यथा 
नाशारहित ₹१ मुख्य अर्थते वर्णात्मक काय॑रूप शब्द्कौ नित्यता सिद्ध नहीं 
होसक्ती क्योकि कायरूप वर्णात्मक शब्द्‌ कण्ठतालु आदिसे उत्पन्न होनेसे ओर 
उत्तर > वर्णके उच्वारणमे पूष पूर्वका नाश होनेसे जौर शब्द व अथैका सम्बध 
सामयिक ( सकितिक ) होनेसे विशेषशन्दसे विरेष अथं वाच्य होनेका सम्बध 
नित्य नहीं होसक्ता कारणरूप शब्द्‌ नित्य है यह सत्य है इससे आका 
गुणरूपं कारण व॒ कायैरूपका अभेदमानकर नाति नित्य माननेसे 
शब्दका नित्य होना स्वीकार हासक्ता ह सूत्रकारने भी इसीमरकारसे आगे सूम 
सारति व जातिबाचक शष्दका नित्य होना वर्णन किया है उसका फरिता 
यद्ीज्ात होता है फिजैसे सृष्टि व कर्मसंस्कारफे आदिहेनिका ममाण नीहि 
दसस नित्य होना ब रहना मानाजाता है एेसेरी धमं अधमे कर्म॑ मोक्षपस्यैन्त 
कैः वाचकं वेदिक राष्द्‌ नित्य ह शब्दका विरोष वणैन न्याय ओर पूरवेमीमांसा- 
२१ 


( १७० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


दृशेनमे देखना चाहिये यहो जआवईयकता मात्रके छि संक्षपसे भभिभायको सुचित 
करदियाहे॥ २८ ॥ 


अत्‌ एवं च नित्यत्वम्‌ ॥ २९ ॥ 


अनु °-इसीमे नित्यत्व हे ॥ २९॥ 


भाष्य-इसीसे अथात्‌ नियत आकृति व जातिवाहे देवताभादि जिसमें पूर्व- 
कल्पके समान हेते हैँ रेसे जगवकी उत्पत्ति वेदशग्दसे कहनहीसे वैदिकरा्दोका 
नित्यत्व ( नित्यहाना ) सिद्धै वा जानना वाहये यदि यह संदाय होव कि, 
ऋषिर्योका वेदका क्तौ होना वर्णित ह नेसा विश्वामित्र सूक्तमें कहा टै मन्त्रकृतो 
वृणीते नम ऋषिभ्यो मन्तङ्ृद्धयोऽयं सोऽभ्रिः अथ-मन्तरका कत्त वर्णन 
कियानाता ह मन्त्रके कर्त ऋषिर्योका नमस्कार हे यह वह मन्यन्त अयि ह 
इत्यादि एसेही वसिष्ट जआदिका वेदमे>कन्तौ काण्डकत्त होना छिखित दोनेस वेदका 
अनित्य होना ज्ञात होतार तौ इसका उत्तर य्ह है कि, मन्ञकत्ता होनिका 
भी अभिमाय पूर्वकल्पे विदित रहे मरन्ोको विना अध्ययन किये- 
हुये ( विनपे ह ) कम वरणं स्वरम भद्‌व विकाररहित मन्वोक 
शब्द्‌ उच्चार ब अभेका यथाथ ज्ञान होना दै नये शब्द व अर्भ आपु 
से कत्पना करनका नही है । निस २ नाम, आकार व शक्तेका ऋषि 
= प्षैकल्पमे जिस निस मंतरकाण्ड व सूक्तक। ज्ञाता रहाहि उस २ नाम 
आकार व शक्तिका ऋषि फिर सृष्टि की आदिमं मनापति उत्पन्न करके 
उस भमत्र काण्ड व सृक्तकेस्मरणमें नियुक्त करता है प्रनापति से नियुक्त 
( मवृत्तकियेगंय ) ऋषि तपरकरिफै तपस सिद्धि व साम्यं माप होने पर पूष 
खृष्टिमं जो विद्यमान मंत्र आदिथ उनका विना अध्ययन क्रिये स्मरणकरे 
यथाथ स्वर वर्णं असंयुक्त जानकर व्यक्त करते दे यही मंजकाकरना है 
नेसा कि, व्यामनीन काहे युग न्तेऽन्तद्दितान्वेदान्सेतिहासार्महषेयः। 
लेभिरे तपसा पूवेमतुन्ञाताः स्वयेखुवा अभे-युगेक अंतमे त्यक्ष न 
रहेहुये प्र व्देोके इतिहाससहित पूर्वके समान बह्मासे ननाये गये ऋषिर्यो ने 
माप्त कियाजो ऋषि निक्त मंत्रको मकट करता है उसका नाम उस मं्रके 
साथ कहानातः है इसस वेदक नित्य होनेमेँ विरोध नहीं है अब यह संशय 
हे कि, अवान्तर पररय भ रेस मान्यः जायग्‌। प्रन्तु मर्‌! परयमे ¶सम्‌ 
जाति आकृति सबका रय होनात्ता है वाच्यपदा्थ कुछ न रहनेसे कब्द्का मरयोग 
वा शबम्दृकी वृत्ति असंभवहे तब शब्द्‌ न र हनेसे नित्य हाना सिद्ध न होगा सका 
समाधान भागे सूनमें वणेन करते है ॥ २९ ॥ 


वेदान्ततत्वभकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १७१ } .. 


समाननामरूपलाचाद्रत्तावप्यविरो- 


धो दशनात्स्मृतेश्च ॥ ३० ॥ 
अनु °-समान नामरूप होनेसे प्रख्यमे भी विरोध नक्ष दै 
अतिप्रमाणसे व स्मृतिसे भी ॥ २०॥ 


भाष्य-इस संदाय निधत्त होनेके स्यि कि, पटयमें नाति व व्यक्तिके मर्य 
होने मे वाच्य अथके न ॒रहनेसे वाचकश्चब्दका भी रहना संभव न होनेसे शब्द 
कैसे नित्य होसक्ता है यह कहा है कि,समाननाम रूप होनेस मख्यम भी विरोध 
नहीं है अथौत्‌ मख्य होनेमे संस्कार के अनादि हनेको उपरुन्ि होतीहै किस हतु 
से उपरुष्धि होती है मस्ये पश्चात्‌ फिर भृषिकी आदिमं पूवैके समान नामरूप होने 
से, जैसे जागने की अवस्थामें नाम रूप आदिका व्यवहार होता है सुषुप्निजवस्थामे 
सबका ख्य होजाताहैनाम सूप जादि कुछ ज्ञात नीं होते खयहोनेके पश्चातभी 
फिरजागने की अवस्थामं पवैहीके समाननाम व रूप जदिका ज्ञान ब व्यवहार 
होता है एसेही जागन व सोनेके समान उत्पत्ति व प्रख्य जाननेके योग्य है श्रुति 
मे कहाहै यदा सुप्तः स्वप्न न कन पङ्यत्यथास्मिन्माण एवैकधा भव- 
ति तदेनं षाक सर्वैनामभिः सहाप्येति चक्षुः सवे ूपेः सहाप्येति 
श्रोत्रं स्वदराब्दैः सदाप्येति मनः स्वेध्योनः सहाप्येति स यदा 
प्रबुध्यते यथाम्नेञ्वेलतः सवां दिशो विस्फुलिगा विप्रतिष्ठेरनेषमे 
वेतस्मादात्मनः सर्वे प्राणा यथायतनं विप्रतिष्ठन्ते प्राणिभ्योदेवा 
देवेभ्यो लोका इति जथ-(यद्‌ा)नब ( सुप्ः)सोय। हुजा जाव ( कश्चन स्वप्न) 
कार स्वभ्र( न पद्यति ) नही देखत है (अथ अस्मन्‌) बौर इसमे अथौत्‌ सुस्वपमे 
( म्राणे एव ) सवका मराणरूप परमात्मार्हामिं ( एकधा भवति ) एकम्रकारका हाता 
है अर्थाव इन्धिर्योकी वृत्ति व व्यापारसे रहित हो परमात्मामें मिलकर एक टसा होता 
है (तदा) तब (एनं ) इसमे (वाक्‌ ) वाणी ( सर्वैनौमभिः सह ) सब नामोंसहित 
(अप्येति) ख्यहोताहे ( चक्षुः ) नेच ( सर्वै रूपे: सह ) सब रूपोसहिन (अप्येति) ख्य 
होता है कणे सब शर्दोसिहित मन सब ध्यानोसहित ख्य होता है ( अथीत्‌ 
एक नेतआदि इन्वियोका विषय व व्यापार कुछ नहीं रहता ) ( सःयदा ) बहु 
जीव जव किर ( म्रवुध्यते ) जागता है तत ( यथा अगररज्वरुतः ) नैसे जरते 
हुये अभरिसे ( सवौ दिक्षः ) सब दिकम्‌ ( विस्फ्रिगाः ) चिनगरि ( विपति- 
शरन्‌ ) जाकर स्थितदोते हे ( एवभव ) रेसेही (८ एतस्मादात्मनः ) इस्‌ आमा 
से ( सरवे माणाः) सब पाण व इन्दिर्यौ ( यथायतनं ) जिसका जहां स्थान हे 
अथौव्‌ गोटकोमिं भित्र २ ८ बिमतिष्ठन्ते ) मरतिष्टित होते है ( प्रणेभ्यो देवाः ) 
प्राणीसे देवता ( देवेभ्यो रोका: ) देवताजसे राक भिन्न २ मरतिष्ठित होति है 


( १७२ ) बेदान्तदेनम्‌ । 


जो यह आशङ्का हतै कि, महापल्यमे सर्वथा र्य होजाता दे फिर स्वप्रके 
पश्राव्‌ नागने के समान होनेकौ कत्पना कैसे होसुक्ती है जसे मृत्यु होनेसे मृत 
शरौरका सम्बध व॒ उसके सब व्यवहार क्रूट जते है जन्भान्तर्मे 4ससे 
हूय बा कियेगय व्यवहाररोका कुछ ज्ञान नहीं होता. एकी शरीरका सम्बध 
रहने मामे सोने के पश्चात्‌ नागन पर पूषै जागते हुये अवस्थाके भ्यबहार 
व विषयोका स्मरण होता है इससे मख्य के पश्चाद्‌ सृष्टम पूवेकल्पका स्मरण 
असंभव है तौ उत्तर यह दै कि, पाडत माणिर्योको खय होनेके पथात्‌ जन्भा- 
न्तर मे जन्मान्तर के व्यवहारका अनुसंधान नदीं होता हिरण्यगभीदै ईदवरो 
को प्रमछ्वरफे अनुग्रह महाप्रसख्यमे सव॒ व्यवहार्योके छ्य होजाने पर 
भी कःत्पान्तस्क व्यवहार कं अनुसंधान होन की सिद्धि होती है नेसे 
पञ्ु्जसे ठेकर मनुष्य राना विद्वान्‌ पर्यन्ते एकस एक प्रर्मे अथीव्‌ 
उन्छृश्रमे एकस एक अधिक देदवथै ज्ञान रशाक्ति कम संस्कारस् होना 
देखा जाता है तथा इस के विपरीत मनुष्य आसे छकर पशु कृमि 
स्तम्ब पर्यन्तम एक एकस न्युनमं एक एक मस अधिक ज्ञानशक्तिका अभाव 
देखानाताहै रखी मनुप्यअ।दि से कर ब्रह्मपस्यैन्तो म एक एकसे परमं धम 
तप योग सिद्धिके पभावं ज्ञान देइव्यैकी अधिकता माप्त होतीदहै तिससे 
व्यतीत हुये कर्त्पोमिं अति उक्छरृषट तप किये उल्क ज्ञानको माप्त हये दिरण्यगभ 
( ब्रह्मा ) आदि इश्वर परमेदवरसे अनुग्रहीत ( अनुग्रहको मप्र) जो कत्पके 
आदिमं उत्पन्न हेतिं उनका सोकर जागे हुये को पूवैका स्मरण होनेके 
समान कत्पान्तरके व्यवहारोक अनुसंधानको शक्ति होती है यह शुति स्मृति 
स सिद्ध है श्रतिमे कहादै यो ब्रह्माणं विदधाति पूर्व योवैवेदांश्च 
प्रदिणोतितस्मैः तद देवमात्मबुद्धिभकादा मुसुक्षुवें करणमहं 
प्रपदो अभ-(यः) जा ब्रह्म ( ब्रह्माणं ) ब्रह्माका (पर्वे ) पिरे अथीत्‌ कल्पके 
आदिमे ( विदधाति ) उत्पन्न करता है ओर जो (वे) निश्चय करके ( तस्मे) 
उसके छ्य ( वेदान्‌ ) वेदोको ( महिणोति ) जनाता वा माप्तकरता है अथीव्‌ 
उसकी बुद्धि मे मकट वौ मरकाशितं करता ह ( आत्महद्धिभकारो ) जत्मस्वरूप 
अर्थात्‌ अद्ध निर्विकार आनन्द्‌ विभुरूप बुद्धि में भकाशमान है ( तं देवं शरणं ) 
उस देवता जो शरण नाम प्रम अभयस्थान कल्याणरूप है उसको (ममृषे) 
मोक्ष की इच्छा करनवाङा निश्चय कारकै ( अहं ) मे ( परषये ) मप्र होता हं 
अत्‌ मनसे उसको माप्त हाता वा आश्रय करता ह तथा सूुयोचन्द्रमसौ 
धाता यथापूवैमकल्पयत्‌ दिवश्च पृथिवी चान्तरिक्षमथोस्वः अर्थ- 
( धाता ) सव जगत्‌ का धारण करनेवाङा ब्रह्मने ( सूयौचन्द्रमसौ ) सूयं नौर 
चन्द्रमाको ( दिवं च पृथिवीं चान्तरिक्षम्‌ अथो स्वः ) ओर दिवरोक पृथिवी ओर 
आकाश ओर स्वगैको ( यथापुषेम्‌ अकत्पयद्‌) जैसा पूषैकरप में कसित किया था 


बेदान्ततस्वभकाकषभाषामाप्यसमेतम्‌ । ( १५७३ ) 


अर्थोत्‌ निर्मित किया था वैसाही इस कत्प मे निर्मित किया है स्म॒तिमे मी कहा हि 
“ऋषीणां नामधयानि या वेदे दृष्टयः । राषरय्यते प्रसूतानां 
लान्येतेभ्यो ददात्यजः।यथताषृतुलिङ्ानि नानारूपाणि पय्थंये ॥ 
ह्यन्ते लानि तान्येव तथा माषा युगादिषु ॥ यथाभिमानिनोऽ- 
तीतास्वुल्यास्ते साम्भतैरिह्‌।देवादरेषेरतीते्हिं रुपेनांमभिरेष च॥ 
जथे-( ऋषीणां ) ऋषि्योके ( नामधेयानि ) जोजोनाम (च) बौर८(यः 
वेदेषु दृष्टयः ) जो बेम दृष्टिं अर्थाव्‌ अनेक पदार्थ धरम कमे उपासना सृष्टि व 
ईेश्वरविषयक ज्ञान ये अर्थौव्‌ पूर्वै कल्पे थे ( शवैयेन्ते ) रान्निके अर्थाव्‌ 
ब्रह्मरात्िकूष मख्य के अन्त मे ( मसूतार्नां , उत्पत्रहु्यो क अर्थाव्‌ उत्पन्न हुये 
ऋषियोके ( तानि तानि एव) बेही वेह जथौव्‌ वही नाम ओर उसीमकार की ज्ञान- 
दृष्या (एतेभ्यः) इनके ल्यि अथात्‌ वतेमान कल्पकी आदि मेँ उत्प्रहूये कषियोके 
शये ( अनः ) ईेदवर ( ददाति )देता है ॥ (यथा ऋतो) जैसे ऋतु मेँ अथीत्‌ वसन्त 
ऋतुमे वा वसन्त आद ऋतुओं भे ( ऋतुलिगानि ) ऋतुके वा ऋतुर्भेकि चिह्न 
पत्र गिरनेपर फिर नवपट्वहोना आदि (नानारूपाणि) अनेक रूप क भकट ( पर्य्य. 
ये ) षटीयन्तरकै समान फिर > उसी म्रकारसे होनेमे (तानि तान्येव ) वही वही 
रूप आकारसे ( दृश्यन्ते ) देखेनाते हँ ( तथा ) वैसेही ८ युगादिषु ) युगोंवा 
कर्पोकी आदिमे ( भावाः ) पदार्थं होतेह वा ( यथा ) जैसे ( अतीताः अभिमा- 
निनः देवाः ) नो पूर्वमे हागये अभिमानी देवता थे (ते) वह (इह) इस कल्पमें 
( साम्पतैः तुल्याः ) व्तमानवार्छो के तुस्य थे ( तथा ) वसेह वतमान देवता 
( अतीतैः देवैः ) पूर्वैकरप मे व्यतीत हुये देवतार्ओो के साथ ( सूपः ) रूपसे (च ) 
मौर ( नामभिः) नामेति तुल्य है अथव व्यतीत ओर वतमान कारम हुये दोनों 
केरूप्‌व नाम समान होनेसे उनको इनके समान रूप व नामवारे भथवा इनको 
उनके समान श्प व्‌ नामबाडे दोनों मकारसे कहना युक्तं हे समान नाम रूप 
होनेे फिर कर्पकी आदिमं वही नाम वेदम कथित होते हं इससे महाभर्य 
हनेमे भी शब्दके अनादि होनेमें विरोध नहीं दै देवतओंके अधिकार माननेमे 
उक्त परकारसे शब्दके अनित्य होने आदिका दोष माप्त नहीं होता तिससे देवता- 
ओको ब्रह्मविद्या अधिकारदहे ॥ ३० ॥ 

मधुविया म अधिकारनिरूपणमे स० ३१ से ३३ तक अधि०८ । 


मध्वादिष्वसंभवादनधिकारं जैमिनिः ॥ ३१ ॥ 
जनु °-मधुजआदिमें असंभव दोनेषे अधिकार नरी है यहं 
जैमिनि मानते दै ॥ ३१॥ 


भाष्य-ब्रह्मविदयमे जे। देवत।ओंका अधिकार होना वणेन कियादहै अब 
यह विचार किया जाता दै कि, मधुञादि विद्याभों मे जिन में देवता ब्रह्मृषटिसे 


( १५७४ ) वेदन्तदकषीनम्‌ । 


उपास्यं वणेन फियेगये हैँ उनम देवताओंका अधिकार है वा नदीं है उसमे मथम 
यह बणेनक्षिया है कि, नैमिनि आचार्यका यह मत है ङि, देषताभोका परन्ह्म 
उपासना की उपयोगी मधुभादि विद्याओं मे अधिकार नहीं हे क्यो नहीं हे मधुभा- 
दि विदारभो मे जिनमे देवताही उपास्य कहे गये ह उनम असंभव होनेसे अथी 
मधुभदिमरे जदित्य व बसुभाईस अन्य आदित्य वसु आदि उपास्य होना वा जापी 
अपनी उपासना करना संभव न होनेसे, इसका व्याख्यान यह दे कि, शुद्ध निर्बि- 
कार निधकर अनन्दस्वरूप ब्रह्मके ज्ञान यपत हने व यथाथ ब्रह्मविदा में 
अधिकारी होने के यत्नके रिय छान्दोग्य उपनिषद्‌ मे चित्त एकाग्र करने व 
ब्रह्मभाव चित्तमे स्थिर करने के अभिमाय स प्रथम ओोकारमादि मे ब्रह्म 
दृष्टिसे अथौत्‌ ब्रह्मक¡ अध्यास करिके उपासना वणेन करने मँ गादित्यभादिको 
उपास्य स्थापन करने आदित्य का मधुरूप कल्पना वा अध्यास करके उपासना 
करने को वणेन किया है अथात्‌ जैसे मधु अपने मिष्र स्वादु से जानन्द देता है 
दसेही देदताओंका आनन्दं॑ देनेवाला होनेसे आदित्य ( सूर्यं ) को मधु दिको 
वेश ( वासि ) अन्तरक्षको मध्वपृप ( मधुका कतना वा छत्ता ) इत्यादि रूपक- 
से ध्यान करना वणैन किया है भौर इसी प्रकारसे ऋगवेद आदि को 
पष्प होना आदि कदयर आदिव्यके पर तःकार जदि के रोहित ( खार ) रूप- 
आदि को भमरत व वसुभादिका अमृतउपजीषी वर्णन किया है इसमरकारसे 
मध्यासकरके उपासना करना यही मधुविद्या है एेसही गायत्रीमे जह्मका भध्यास 
करके ब्रह्मदृष्टिसि उपासना करनको कहा है जबतक उपासक उत्तम अधिकारी 
न हवै तवतक इसभकारसे उपासन करै इसमं विदय मेद्‌ न होनेसे अथौव्‌ 
उपास्यब्रह्ममावमे भेद न होनेसे व विद्याका अगं होनेसे मधुविद्याआदि मे देषतार्भो 
का आधिकार होनाचाहिय परन्तु अधिकार हाना संभव नरी दै क्योकि आदित्य 
को मधुरूप उपासना करना मनुष्योके च्य युक्त है देवताजंका अधिकार 
माननेमे आदित्यको उपासनाके स्यि अन्यआदित्य चाहिय क्योकि आप 
अपनी उप।सना नहीं करसक्ता अथीत्‌ बहौ उपासकं वदी उपास्य वा वही ध्याता 
व ध्यय हाना संभव नहीं ( तथा वसु रुद्र मरुत्‌ आदिक अन्य वसुजादि भमृत 
उपनीवीका अध्यासकरके उपासना करना चाहिये परन्तु एसा न होसकनेसे 
ओर मन्य महां देवता्मिं बरह्मका अध्यास करिके उपासनाकरना वभनं कियाहि 
वहां बनदवताओंकं छ्यि अन्य वह्‌ देवता न होनेसे मधुजआदि बिद्या्भे देवता- 
मोका अधिकार नहीं है यह सिद्ध होतादहे॥ ३९ ॥ 


ज्योतिषि भावाच्च ॥ ३२॥ 
अनु °-ज्योतिम होनेसे भी अथोत्‌ उपासना होनेसे भी॥३२॥ 


बेदान्ततत्त्वमकाकषभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १७५ ) 


भ्राष्य-ज्योति म अथीत्‌ ज्योति बा प्रकाशरूप परग्रह्म मेँ देवतां की 
उपासना बह्मविद्या मे वणित है इतस भी यह ज्ञात होता हैकि. मधुजादि 
विदामो मे निनमे देवताही उपास्य कदेगये है देवतार्ओका अधिकार नहीं है 
ञ्योतिमे उपासना होनेका ममाण यह है कि, बृहदारण्यक उपनिषद्‌ म यह 
कहा है तदेवा ज्योतिषां ज्यो तिरायुदहापासतेऽमूतम्‌ मथ-(तवन्योति- 
षा ज्योतिः आयुः भमतं ) उस ज्योतिर्यो के ज्योति व आयुरूप व॒ अमृतको 
( देवाः उपासते ) देवता उपासनकरतेह अथात्‌ जो परन्रह्म स््य॑भादिरू्पोका 
भी परकफाशक होनेसे अथीत्‌ उसके यकाशहीसे सृ्यआदि मकाशित हातेहै इस 
वह स्ये आदि ज्योतियोकाभी ज्योति है सूर्यैभादिक। काशक होनेसे उनका 
जयुकूप हे ओर अपि अमृत दै अथौत्‌ म॒त्युरहित है रेस परन्रह्मको देवता 
उपासन करते हैँ देवत।मात्रका नाम छेनेसे यह ज्ञात होत। है कि, देवता व.मनुष्य 
देनैक िये साधारण ब्रह्म उपासन वर्णनं करने में ज्योतिरूप परब्रह्म उप।सन 
भँ देवता्ओका उपासक हना कहना देवताओंके खिये अम्य उपाक्षनाको निवृत्ति 
सूचित करता दै कि, ज्योतिर्षोका ज्योति परममकारास्वरूप परब्रह्मही देवता- 
ओते उपास्य हे अन्य नदीं इससे ज्यातिमे उपासन विषि होनेस देवतार्जोका 
मपुक्षियाजादे मे अधिकार नीं हे श्रीम्बामी शंकराचायै जी पूवैसूत्र का 
यह व्याख्यान करिके कि, नादित्यं आदिकं छ्य अन्य आदित्य आ 
उपस्य न होनसे आदित्य आदं देक्ताजोका मधुजादि मे उपासना संभव 
न होनेसे देवताओंका सब ब्रह्मविद्या अधिकार नहीं दै आशय यहद 
कि बरह्मविदां अधिकार होना माननेमे मधञदिमे भी ब्रह्मका अध्यास 
होनेसे उनके विद्या हेमे भद्‌ न हेनेस आधेका, हाना चाहिये परन्तु उक्तदेतु 
से अधिकार होना संभव नहीं ६ इससे ब्रह्मविदा अधिकार नीं है यह 
जेमिनिजचायै मानते ह इत शंकाकी निवृ्तिके स्यि कि, दवताओकि शरीर 
ब इन्द्रियवान्‌ होनेव मोक्षा हाने से ब्रह्मविदयमें अधिकार होना चाहिय 
ज्योक्तेषिभावाच इस सृत्रका व्याख्यान इस मकारस किया है कि, ( ज्यो- 
तिषि ) न्योतिमें अथात्‌ ज्भातिर्मण्डक जा दिवरोकमें भकागमान जगत्‌को भका- 
शत करता है उसमें ( भावाच्च ) होने भी अर्थात्‌ आदित्य देवतावाचक 
शब्दका भयोग होनेसे विद्याम अ्धकार नही है तात्प यह है कि, भादित्य 
अग्रि जादि को देवता कहते हं परन्तु ज्योतिमण्डर नो मरात्तिका आदिके समान 
जड पदार्थे है उसको आदित्य वां सूर्यं रेसही एक तेनवान्‌ जड पदाथको 
अश्रि कहते हं जड ज्योति आदिमे देवतावाच्य श्दोका अयोग होनेसे 
व बिनाज्ञान ब इच्छा उपासना असंभव होनेसे भी जड आदित्य आ- 
दि देवताओका ऋ्यविदयमें अधिकार नही हे यह सिद्ध होता 
£ परन्तु श्रीस्वामी रामानुनाचायं ब सुद्शंनाचार्यनीने इस व्याख्यान 


( १५७६ ) बेदान्तद्श्षैनम्‌ । 


को श्रीवृततिकार बोधायन छषिके भय के विरुद्ध होने गौर पूरवही 
तदुपयेपि बादरायणः संभाषात्‌ शस सूत्रम यह वणेन क्रिये जानेस 
कि, देवताओं के मोक्षाी होने ब उपासना कलनेके योग्य ॒होनेसे देवता आदि 
का भी बरह्मविदयर्मे अधिकार है यह बादरायणाय मानते है भधिकारका 
होना सिद्ध हेजानेसे फिर बाद्रायणभाचा्यका वही नरूपण करना पिष्ट- 
पेषण वे कृतकरण अथात्‌ पिेहुयेका पीसाना व॒ कियेषटयेका करना बुद्धि- 
मानका काये न होनेसे ममाण मानने के योग्य नहीं है भयुक्त मानां है भौर 
यहो मधुभादि विदयामात्र म देवताओकि आधिकारके निरूपणमें जैमिनि आचार्यं 
के मतभेदको वणेन कियाह ओर इसीमें संहाय व मतभेद होना संभव है 
सब ब्रह्मविद्यामे इस हेतुसे कि) उपनिषदमे यौ यो देवानां पत्य्ुध्य- 
तस एव तद्भधत्‌ अर्थ-देवताओमिंसे जो जो देवता मोहनिदासे जागा 
बरह्मको जाना वही प्रमेक्षका मापि ब्रह्मके समान जनन्दमय होगया इत्यादि 
वाक्येति स्पष्ट ब्रह्मनियाम दवतार्ओंक। आधकार हाना वर्णित ई इससे इतर 
जन उपनिषदके जाननेवाछ्को भी अविकार नदहंनिकी बुद्धि शंका नदींहो 
सक्ती जैमिनी आवायेका ब्रह्मवियामिं अधिक्रार न होना कहना ओर किसी 
अशमे वा कहीं अधिकारी न होनेसे समे वा सर्वत्र अधिकारकान होना 
स्वौकारके योग्य नी है अब भगे सूर्म मधुजादिमें देवताओं क अधिकारमें 
बाद्रायणका मत वर्णन करते हँ ॥ ३२ ॥ 


भावन्तुं बादरायणोऽस्ति. हि ॥ ३३॥ 
अनु "नरी, सेभव हे इसुसे म भावको ( होनेको ) 
अथोत अधिकार दनेको मानते ॥ २२॥ 


भाष्य--देवतार्जौका अधिकार न मानना युक्त नहीं हे आदित्य वसु आदिक 
का भी अपनी अवस्थावारे दवतामें ब्रह्मका अध्यास वा अध्याहार कारिक ब्रह्मकी 
उपासना करनेसे आदित्य व वसु होने की मरापिपूवैक बह्मकौ प्रापि की इच्छाक- 
रना संभव हे इससे बादणयण आवार्य मधरुजादि मे देवताओं आधिकार होनेको 
मानते है तालं यह हे कि, पुण्य क्षीण होनेसे दवता भी अपनी भवस्थसे न्यून 
गवस्थामे पतित होत द इससे इस कारमं आदित्य बसु आदि होनेषर भी उनको 
करपान्तरमे वसुञआदित्य हानकी मापि भपेक्षित होती है इससे भपनी अवस्था- 


१ शन्द सूत्रे जेमिनी आचायेके पक्ष की ग्याकृत्ति अथात्‌ निषेधके लियिदै 
इससे भाष मे निवेधवाचक नहीं शब्द ठु शन्दका अथं रक्वागया है । 

२ हि शम्दका अथे जिसे वा जिसकारण से प्रण कियाजाता है परन्तु आश्य 
देह्ञभाषा के ज्यबहार मँ इससे कंट्ना उत्तम जानकर जित के स्थान मं इससे वद शब्दं 
अनृचाद्‌ मे रक्खागया दै । 


वेदान्ततत्त्वमकाक्षभाषाभास्यसमेतम्‌ । ( १७७ ) 


रूपसे कार्यबरह्म की उपासना करनेसे ब अपने मन्तयामी रूष कारण ब्ह्मको 
उपासना करनेसे करणान्तरमें वसु ब॒ आदित्थ हानेके पदको प्राप्रहोकर भथौत्‌ 
वसु आदित्य होकर उसके पश्चत्‌ कारण ङ्प पर्रह्म को थाप हेते 
क्योकि मधुभादि विद्ये बऋह्महीका भध्यास् करके ब्रह्मदृष्टसि उपासना 
करनेका उपदश है ब्ह्मके भर्म चित्तवृत्तिते भेद्‌ न होनेसे अंतमे 
ब्रह्यको प्रप्त होने का फंड होता है इससे मधुभदि मे अधिकार 
होना संभवदहै ओर अधिकार मानना युक्त है यदी महाता वृत्तिकार 
का आङ्रय दै जो ओआदत्यके िये अन्य आदित्य उपास्यनदहोनेके देतुसेब 
ञ्थोतिभादि अचेतन मे आदित्यादि देवतावाचक शब्दों का मयोग होनेसे 
मधुजाीदरमे अधिकार संभव न होनेसे ब्रह्म विद्यामातररमे अधिकार नहींहैरेसा 
पूर्वोक्त दो सूर्वका व्याख्यान करते हँ वह इस सूत क! भ्याख्यान टसा करते दै 
कि, शादरायण आचाय देवता आदिर्को के अधिकारभाव को अर्थात्‌ अधिकार 
होने को मानत है कस हेतुसे मानते रँ देवतार्ओका अधिकारसृचक वाक्य है 
इससे अधिकारसुचक यद बृहदारण्यक उपनिषद्‌ का षाक्य हैयोयो 
देवानां प्रत्यत्रुध्यत स एव तदभवत्‌ अथ-(यःयः)नोजो (देवानां) 
देवताओं मसे ( मत्यबुध्यत ) अविद्या निद्रासे जागता भया (सएव) 
वही (तव्‌) वह व्रह्म ( अमवत्‌ ) हुजा भथोव्‌ जनो अविद्या निद्रा से 
जागा ओर ब्रह्मज्ञानको माप्त हुजा वही बह्म हज अधौत ब्रह्मके समान बंघ- 
रहित शद्ध मुक्तस्वरूप अनुपम ब्रह्म सुखको माप्त हुजा इत्यादसे ब्रह्मविद्या 
भ अधिकार हाना सिद्ध ६ मधुजादिमें अधिकार न हानेसे सम्पूणं ब्रह्मविद्या में 
अधिकार होनेका मरतिषेध नहीं हो सक्ता नेष ब्राह्मण आदिकोका रानभ्य यज्ञोमि 
अधिकार सभवे नहीं हे इससे सव यज्ञम अधिकार होनेका निषेष नहीं हो सक्ता 
एेसेही मधुविद्याञदिमे अधिकार संभवन हानेसे शुद्ध कारण रूपसे ब्रह्म 
उपास्य ब्रह्मविद्यामे अधिकार रोनेका प्रतिषेध नही दोसक्ता मोक्षार्थाहोनेव्‌ 
उपासना करनेके याग्य हानेसे द्वता्नंका अधिकार है ज्योतिमण्डर गदि 
अदित्य वा सूर्यैजादि शब्दस वाच्य होनेसे नडपदाथं होनेकी शङ्काका उत्तर यह 
वर्णन क्या है कि यहश्रतिहेदन्द्रोह वे देवानामभिभरवव्राज धिरो 
चनोऽखुराणाम्‌ इत्यादि अध-द्वताजोका राना इन्द्र॒ गया ओर असु- 
रोक। राजा विरोचन अथात्‌ इन्द ओर विरोचन ब्रह्मविदयाके देनेवाङे भजापति 
कपास ब्रह्मविद्या माप्त होनेके स्यि गयेहें इत्यादि वर्णनसे देवतार्भोका 
चेतन व शरीरवान्‌ ब समभ्यैवान्‌ होना सिद्ध होता है निन देवताभेक्षि स्यि 
अधिक।र हाना कहा है बह ज्योतिमण्ड नहीं है चेतन आदित्य अभि जदि 
दवता देश्वयैयोगसे ज्पातिरूप पदाथ जादि स्थित होने को समथ इच्छा 


अनुषार अनेक शर धारणकरने का साम्य रखते है बेतनरूप आ!दित्य 
श्य्‌ 


( १७८ } वेदान्तदशेनम्‌ । 


ज्योकिरूप आदित्यका अधिष्ठाता ज्योतिरूपसे भित्र है इन ज्योति- 
आदिके भयिष्ठात्ता ब ज्योतिभदि उपचारे अभेद मानकर एकी नामसे कट- 
जति हें इससे अर्था होने व चेतन होनेसे देवता्थोका अधिकार हे यद्यपि ेसा 
व्याख्यान हासक्ता है परन्तु सब ब्रह्मविद्याओमें अधिकार न होनेकी शङ्का 
व उसका समाधान करन। पू करेषु हेतुजोसे जयुक्त ज्ञात होता है ॥ २३ ॥ 


दति पध्वधिकरणपू । 
अथ शृद्माधिकारनिरूपण मे सू ° ३४ से ३८ तके अभि ९ । 
श्ुगस्य तदनादर्वणात्तदा द्वणात्छू 
च्यते हि ॥ २४॥ 
अनु०- (टि) जिससे कि, ( तद्नाद्रभ्रवणात्‌ ) उनका 
अनादर सुननेसे ( तदा द्रवणात्‌ ) तब सोके आनेसे ( अस्य 
इसका ( शुक ) शोच ( सूच्यते) सूचित किया नाता हे इसे 


सद्र नरी हे ॥ ३४ ॥ 

भाष्य-इससे शद नहीं है यहं सूत्र वाक्य के शब्दों नदीं कहा सूत्रम 
इतना हष रै परन्तु आशय से ग्रहण कियानाता दै अब इसका भ्याख्यान यह 
है कि, सामान्यसे मनुष्य मे दवता अधिकार हाना वणेन करके अब 
मनुष्योमें ब्राह्मणजादि के समान शरदा भी ब्रह्मविद्या म अधिकार हैवा 
नहीं है यह विचार करत दह पथम यह ज्ञात हाताहै कि. जो द्विनजाति 
का ब्रह्मविद्या अयिकार हानि का नियम वर्णन करते हँ यह युक्त 
नहींहै क्या कि, संवर्गतिययामे छन्दोग्य उकनिषद मे श्ृद फा ब्रह्मविदा 
मे अधिकार हाना प्रतीत होता है अथौव्‌ छन्दोग्य उपनिषद्‌ मे रेक 
आचार्ये जानश्चततिका मथम श्रृद्र कहा है फिर उसको व्रह्म विद्याका 
उपदेश्च किया है इससे गरढका भी आधिकार है इसके निर्णय के ण्यि यह्‌ कहाहै 
कि, जिससे कि, उनका अभात्‌ हसोका भनाद्र सुनन स उसस अर्थाद्‌ उस अनादर 
सुनने के कारण से शोकसे जनमे अथीव्‌ रेकके समीप अ नसे इसक। अर्थात्‌ नानशर 
तिका शोच शदे शब्दस सूचित कियाजाता है अथात्‌ गरदशव्द का भर्भं नातिवाचक 
रूटअरथैसे भित्र यौगिक अथ शरूदरशष्द के अवय्वोस इसमकारसे व्युत्पत्ति षा 
निर्वेचन करन से “चं वाति वा शुचा किशितर्‌ वा कस्यवित्‌ सकाञ्चं प्रति 
द्रवतीति शद्रः" यह अर्थ होता है कि, शोककोजोा भ्राप्र होता है अर्थात्‌ मप्र 
होवे अथवा शोाकसे किसीको वा किसके सर्माप माप हेव बह शद है अर्थात्‌ 








त 


१ दि शन्दृका अ यस्मात्‌ कारणात्‌ अथौत्‌ जिसकारण वा तुते होता ह । 


वेदान्ततत्त्वभकाशशषभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १७९ ) 


बह शुद्र शब्दसे वाच्य होसक्ता हे इससे जानश्रुतिको अनादर वचन सुननेसे 
जो शोक उत्पनहुज। ओर शोकंसे रैक के समीप माप्त हुमा अथव आया यह 
शोच से भना जान कर जानश्रुति कोरक नेहे शुदरेसा कहाहै भ्थीत्‌ 
शृदशब्दसे इसका अथात्‌ जनश्रुति का शोक रेके सृचित कियानाता है भौर 
शेकका परोकषज्ञान होना विदित होता है तत्पयै यह है कि, जब 
जनश्रुति दरोका अनाद्र वचन सुनकर शोक को माप्त हो शोकसे ब्रह्मज्ञान 
के उपदेश कय्यि रेक के पास गया तब रेक ब्रह्मज्ञान के मभाव से 
दिव्य दृष्टि वा ज्ञानसे जानश्चुति को शोकपर होना ओर शोकवान्‌ 
आना जानकर यह कहा हेश्रूदं! अभीत्‌ हे शोकको मराप्ठवा शोक 
से अये हुये जानश्रूते एसा कहा दै संव्मं॑विद्ा मे शद शब्द्‌ 
जो रेकने कहा है उससे जानश्रति का शोक सूचित कियाहै सवा 
आदि नीचकमे आचरणवटे शरदं वणे हाने के अमिपाय से नानश्रूतिको 
दद्र नहीं कहा पससे नानश्ुति श्द्र नदीं हे जिसके उपदेशसे जुदका अधिकार 
होना सिद्ध हामि इससे श्रदके अधिक)र नदीं है अब इस सूत्रके अर्थं के साय 
सम्बेध होने से सृत्रका अथे स्पष्टज्ञात हानके च्य संक्षेपसे जनश्रुति की 
आख्यायिका को वणन करते हँ नानश्चातिनामक कोई बडा धर्मवान्‌ बहुदरन्य व 
अन्नदान करनवाला था वह्‌ एकसमय राश्रिका हरम्यतख्मे ( महो के नीचे ) 
माप्था उस समय ऋषि वा देवता उसके पेसे अन्नदानसे कि. सब दिशामि 
ग्राम वा नगो मै आवसथान अधौव्‌ निसमं भाकर मार्गचलनेवे रहै बनवा 
कर उनमें सबको भोजन के ययि अन्नदान होता ओर धर्म गुरणो से मसन्नतषो 
निससे उसके ददयमे ब्रह्मी जिज्ञासा उत्पन्न होषै ओर उसका कटयाणहो इस 
भयोननसे हंस होकर जका मे उसके उपर आकर उसके समीप नीचे को उतरे 
एक आगेके इससे उमस पीवर हंस न कहा कि.मन्ददधि देख नान श्रुति कातेन 
रामे दिनके समान फेलाहुज है वा दिवलोक की ज्योति के समन उककेैनो 
व्याघ्र है निकटमत जा ओर उसका स्प मलकर रसान दहो कि, तुक्ेभस्म कर 
द्वै रेसी जानश्रेति की प्रशसा सुनकर अगि करस ने कहा कौन गुण इस ब्रह्म 
ज्ञान रहितर्मेदैनोरषी रेक के समान प्ररीसा करते दहो जर जिससे इसका एसा 
तेन हो सक्ता है देषा तेनवान्‌ ब्रह्मत्त अतिउत्करए धर्मसंयक्त रेक्रही इस छोकमें है यह 
सुनकररेक् फा हैफेसा है यह पश्र करनेपर आगेके हसने कहा है कि.नितने उत्तम 
कम सत्पुरुषनि किया है ओर सब ना चेतन वा आत्मा सम्बधीज्ञान दै यह 
दोनो जिसके कमे व ज्ञान के भन्तमत ह बह रेक है जथौत्‌ रेक साहे कि, 
कोई उत्तम कमे व चतनमे माप्त विज्ञान उसके कम व ज्ञानसे बाहर वा पृथक्‌ 
नहीं है ओर बह गादीसाथ रखता ह रेसी रेककी प्रशंसा ओर अपनी निन्दा सके 
वचन से सुनकर भानश्रति उसी समय शोक को पाप ब्रह्मज्ञान का उपदेश्च रेक 


(१८० ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


से भाप्रहोने के मनोरथसे रैक के खोजके स्यि दतको भेजा पतारगने पर आप 
रेक के पास जाकर छमसौगौ हार अच्छे षोर्ढोसे युक रथों को ठेजाकर यह 
माथैना किया कि, हे महात्मन्‌ रकष) यह सब आपकेखियि ठाया ह इनको ग्रहण 
कीनिये ओर जिस ब्रह्मदेवता की आप उपासना करतेहँ उस उपास्य देवताको 
मुञ्ञे उपदेश कीजिये यह सुनकर अपने योग की महिमा से तीरनरोक के वृत्तान्तके 
नाननेवारे रेक ने यह जानकर फि, हंसके अनादर वाक्यके। सुनकर शोकको मप्र 
हो यह जानश्ुति आया हैव श्ञोकको पप्र है जानश्रुतिसे कहा कि, दे शद! अर्थात्‌ 
शोकको पाप्रहुय जानशरुते यह गोजदि तुमही रक्खो ब्रह्मविद्याकी जिज्ञासा करनमें 
उसके भ्ाप्रहोनेके श्ये इतनेही गौ आैको का मेरे छि देना ब्रह्मविद्याकी मरतिष्ठा 
के योग्य नहीं है तब जानश्च॒ति फिर अपनी शक्तेके अनुगुण ( शक्तेके अनुसार ) 
एकसदहखर गौ व धन व कन्या को छाकर रेक ऋषिको समर्पण करके ब्रह्मविद्या 
के उप्देशके चयि मायैना किया तबरैकने कहा कि, इन गोजादिकोंके 
दनके द्वारा विना बहुतकार की सवा तुम मृञ्जसे बरह्म उपदेश वाक्य 
को कहलावोगे नामश्रुतिने ओर भी महावृष देशेमि रेक्पणौ नाम से 
विख्यात गर्वो को जहां जहां रेक रहते येरेक्को दिया तब रेक ने 
नानश्रुतिको ब्रह्मविदयाका उपदेश किया रक्षने गौर्जादिको छोभके कारण से 
नही छया इस हेतुमे ल्या है कि, बहुतकाटतक सवाकरना अथवा यथा्ाक्ते 
दानदेना ये दोनों अतिउत्ृए ब्रह्मविद्या की मतिषाक हतु ह इससे यथाशक्ति 
दान देनेस विना बहुतकारुकी सवा जानश्चुतिको याग्य व॒ श्रद्धावान्‌ जानकर 
उषदशकिया हे उक्तमकारस हंसके अनाद्र वाक्य सुनन से नब रोकवान्‌ नान- 
शति रैक के पास आया उसका रकन ना शद कहा दै वह गदरशम्द्‌ जैसा उपर 
वणेन कियागया है शोक को माप्रहुजा वा शोकसे आया इसभथं मे कहा है अथौत्‌ 
शूदशम्दभे नानश्रुतिके शोकटहीको सुचत किया है चौथा वणं हानेकञभिमायतसे 
नहीं कहा ॥३४ ॥ 

अब इस शङ्काके निवारणके छ्यि कि, श्दशष्द का अथं वणैविरेषही 
कारक््यो न ग्रहण करं यौगिक अर्थं क्यो मान ठेव नानश्रेति क शद नहाने का 
अन्य हेतु जगे सूत्र मेँ वणेन करते है- 


क्षत्रियत्वावगतेश्वोत्तरतर चैच्रथन लिङ्गात्‌ ॥ ३५॥ 
अन ०°-उत्तरमे ( आगेअन्त मे ) अथात्‌ इसी संवगेविद्यामें 
जो जानुतिके उपदेश मे वणेन की गद हे उसके अन्त वा शोष- 
वाक्य मे चैजररथ के समान ठिगि होनेसे अथात्‌ लक्षण वा 
अनुमान होने से क्षमियदोना ज्ञात वा तिद्ध होनेसे भी ॥ ३५ ॥ 


भाष्य-संबर्गवियाफे उत्तरव{कयमें चैत्ररथ के अर्थात्‌ चिन्नरथके वंवा 
भभिभतारे नामक क्षत्नियके वणं के समान अनुमान वा रक्षणसे जानश्रुति का 


वेदान्तततत्वपक शिभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १८१) 


क्षत्रियहोना ज्ञात होता है इससे भी जानश्रुति शद नहीं ह यह सिद्ध हता है यह 
सृशरा्थं है अबे इसका व्याख्यान यह है कि, संवर्गविद्या के उत्तर मे यह वणन 
है फि, शोनक ( शुनके पुत्र ) कपय अथौत्‌ फपिगोत्र जिसका था रेपे पुरोहित 
गौर काक्षसेनि अथौत्‌ कक्षसेल के पुत्र अभिप्रतारि नामक राजाके लियि जब 
पाक बनानेवा्ट ने भोजन को परसकर रक्खा ओरये दूना भोनन करनेके स्थि 
बैठे उस समय एक ब्रह्मचारी आकर इन दोनोंस भिक्षा मांसी इत्यादि वर्णन से कविय 
व अभियतारि ओर भिक्षामांगनेवखे ब्रह्मचाराका सेबेध हाना सेवगविद्यमें मतीत 
होता है इन तीनमें स अभिमतारी क्षत्रिय था भौर दो ब्राह्मण ये इससे 
संवगेषिद्यामें ब्राह्मण व उनस्त भिन्न क्षाेयक।¡ सम्बंध होना पायाजाता है श्रुद्के 
सम्बंधका वणन नहीं है एकी विद्याम एकहीमकार की मक्रिया ( पद्धति) वा 
एकदटापरकारका सम्बध वा आश्य संभव हानेस चैत्ररथ अभिमतारि के समान 
इसी संवगविद्यामें सम्ंधहोनेस रेक ब्राह्मणस् अन्यं जानश्च॒तिका क्षत्रिय हानी 
मानना युक्त है श्र बणे हाना सिद्ध नहीं होता..नो यह श्चङ्का ही कि, जभिप्रता- 
रीका चैत्ररथ हाना अथौत्‌ चि्ररथके वंशम हाना व क्षत्रिय होना छान्दोग्यमे 
वर्णित नही है उसका चैत्ररथक्षत्रिय हानाकैसे ज्ञात होता है इसके उत्तरके 
खयि यह कहा है कि, शिङ्गस अ्थीत्‌ रक्षणस् वा अनुमानस्त ेसा होना निश्चित 
होता है लक्षण वा अनुमान यह है कि, शौनककापेय व काक्षसनि जमिप्रतारीका 
साथ भोननके ययि बैठने व दोनोसे ब्रह्मचारीके भिक्षा मांगनेके चिन्हसे अभि- 
भतारीका कपियक साथ सम्परयहोना ज्ञात हाताहै ओर अन्यन्न एसा वणेन 
किया है कि, चै्रथका कापर्योन यनन ( पूनन ) कराया इससे क पिय ( कपि- 
गोत्रवा ) के सम्बन्धर्योका चैचरथत्वं (चित्ररथक वंशका हाना ) सुनाजाता है 
क्योकि राजि वश्षवारोके उनक पुरोहितके वंशवाछे याजक पूनन करानेवाछे 
हात द इससर कपियके योगसे जभिपत।री का वे्ररथ होना ज्ञात होताहै ओर 
्षतियहोना अन्यत्र एेसा वणेन करने से तस्भाचेन्ररथो नामकः क्षन्नपति- 
रजायत अरभ-तिसस चैेत्ररथनाभक एकं क्षत्रपति ( राना ) हजा ज्ञात हाता ह 
इससे अभिपरतारी का चैत्ररथ हनाव क्षत्रिय होना सिद्ध होता है चैत्ररथके 
समान व्यवह।र वा वणैन व एक विद्याके सम्ब्रधसे नानश्र॒तिका क्षत्रिय होना 
विदित हाता है ओर अन्न गौ यमभादि केदेने वरेक के खोनके स्यि 
दत पठने आदि एेदव्थेके योगस नानश्चुतिका क्षत्रियहौना सिद्ध॒होता है इससे 
जानश्रति शुद्र नहीं है निससे उसके दृ्रन्त से श्ुदरका अधिकार 
हाना सिद्ध हवि इसस श्ृदरका अधिकार नहींहै इस सूतके दा भाग 
करक अर्थात्‌ क्षन्ियत्वावगतेश्च अथे-क्षतनियहोना मप्र वाज्ञात होनेसे 
भी इतनोको एक सूत्र ओर उत्तरत्र चैत्ररथेन रिङ्गात्‌ अथ उत्तर भागभे 
चैतरथके वणेन से उ्के समान रक्षण (चह) से इतनेको दुसरा सूत्रभी 


(१८२ ) बेदान्तदशंनम्‌ । 


कई आचार्यं मानते है ओर पयमफा व्याख्यान दान देने दूत भजने आदि 
क्ष्निय होने का अनुमान करके दृसरे्मे उक्तपरकार से चैत्ररथ के समान क्षन्निय 
हेनिका बणैन करते है दोनोमकार से युक्त हे सिद्धान्त एकही है दो मानने वा 
एक मानने भ कुछ विशेष फट व हानि नहीं है ॥ ३५॥ 


संस्कारपरामरशीत्तदभावाभिटापाच्च ॥ ३६ ॥ 
अनु ०-तस्कारके पराम से ओर उसका अभाव कट- 
नेसे ॥ ३६ ॥ 


भाष्य~ब्रह्मवियाके अधिकारे संस्कार अधथौत्‌ उपनयन ( यज्ञोपवीत }भादि 
संस्कारका परामश अथात्‌ व्यापिविशिष्ट ज्ञान बा निश्चय हाता है आश्य यह है कि, 
कर्म॑काण्डविधायक स्मरति वा शाश्चमे उपनयनसस्कार. होनेके पश्चात्‌ विद्या 
अध्ययन अत्‌ वेदाङ्ग व॒ वद्‌ पठने व उपनिषद्‌ वा ब्रह्मविदययाका अधिकारी 
होना वणेन किया है विना संस्कारेके अधिकार होना नहीं कहा इससे ब्रह्मवि- 
दयके साथ संस्कारकी व्यापि है रसा न्ञात होता है परन्तु उसका अथात्‌ संस्का- 
रक श्रमे अभाव है क्यो स्प्रतिमें यह वणेन किया है चतुर्थो वणे एकजा 
तिने च संस्कारमहंति अ्भै-चौथा वणं श्रूद एकनाति है बह संस्कारके 
योग्य नहीं है वा नहीं होता है अथात्‌ जिनका संस्कार होता है उनका संस्कार 
रूप दुसरा जन्म हानेसे उनका द्विन (दो जन्मवारा) कहते हे शरुदकफा संस्कार न 
होनेसे एकजाति ( एकउत्पन्न होना मात्र जन्मवाछा ) कहा है इससे ब्रह्मविदि 
उपदेश वा अधिकारमें संस्कारका परामहे हानसे व शद्रे उसका अभाव कहनेसे 
यूदको अधिकार नरींदै ॥ ३६॥ 


[4३ 
तदभावनिधारणे च प्रत्तेः ॥ २७॥ 

अनु °-ओर उसके अभावनिधांरण मे प्रवर्ति होनेसे ॥२७॥ 

भाष्य-उसके अत्‌ शूदता के भभाव निधौरण में म्रवृत्ति होनेसे 
अर्थाव्‌ सत्यकाम के सत्य बोरनेसे उसमं श्रूदता का अभव निर्थीरण करने 
वामानने मेँ गौतम ऋषिकी उसके उपनयनभादि करनेमे प्रवक्ति होनेसे 
भीशूद्को अधिकार नहींहै यहसिद्ध होता है अब इसका विहेष व्याख्यान 
यह है कि, इस शङ्का निवारण केख्यि किं छान्दोग्यं उपनिषद्‌ मेँ यह वणन है 
शि, जाबार को अर्थौत्‌ जराला क पुत्र सत्यकाम नामक को गोतमं ऋषिने विना 
उसके गोजजाने उसका उपनयन संस्कार करके ब्रह्मविद्याका उपदेश किया है इससे 
गढ के अधिकारी हेनेका निषेध नहीं ¶ायाजता किन्तु शुदका अधिकार 
होना सिद्ध होता सूत्र मे यह कहा कि, उसके ; बरुदत्वके ) अभाव 
निधौरण करनपर सत्यकामके उपनयन जदि मेँ मवृत्ति होनेसे शूदर को अधिकार 
नं हे अथौत्‌ सत्यकाम के सत्य बोरने से उसके शुदत्वके अभाव को ( न होने 


बेदान्ततत्त्वमकाश्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १८३ ) 


कोगातमक्षि निर्धारण करके भीत्‌ अभावको मानकर उपनयनभादि संश्क]र 
व विद्याका उपदेश किया है इससे श्दको अधिकार नशं है सत्यकाम की कथा 
यह है कि, सत्यकामका पिता मरगयाथा सत्यकाम ने अपर्ना माता जबारासें 
यह कहा फि, अब मे विदा पठने योग्य हुभा ह आचार्यक पास जाकर उपनयन 
( यज्ञोपवीत) संस्कार करके आचायकुर म वास करुगा वर्ह विया राभ करूंगा 
इससे मेरा गोत्र क्या है माता ने उत्तर दिया कि, भे पतिके षरमें बहुत काम 
करने वसेवाभादिमे ख्गी > रहनेसे गो स्मरणकरनेमे कभी चित्त नीं 
दिया यौबनभवस्था मे धोरही कालमेहे पुत्र! तुम उत्पन्न हुये तभी तुम्हारे 
प्ति का देहान्त होगया इससे भे नही जानती कि, तुम किस गेोभ्रके 
हो अर्थाव्‌ तेरा गोत्र क्या हैमे इतनाही जानतीहै कि, मेरा नाम जबार है ओौर 
तेरा नाम सत्यकाम है.यह सुनकर सत्यकामने गोतमऋषिके पास जाकर ब्रह्मचयं- 
तरत धारणकरने व उपनयन संस्कार कियिजानेके ण्यि ऋषिसे मार्थना की. गातम- 
जीने छा कि, तेरा गोत क्या है सत्यकामने कहा कि, भ नहीं जानता कि, मरा 
कौन गाहे मातासभेने पंटाथा उसनमभी कहाकि, मेँ अनेक काम व परि- 
चर्यामें रगीरदी है मोको मेने पतिसे नहींर्ूडा न नानतीर्ह कि, तरा गोचर 
कया है अबभे उपनयन व विद्या अध्ययन्के ज्ि आपके पास माप्त हुंजा 
ह रेसे सत्य वचनको सुनकर गोतमऋषिने कहा किं, विना ब्राह्मण रसे 
सत्यवचन अन्य नहीं कहसक्ता सत्य ब्राह्मणका धर्महै हे सोम्य ! ( सौम्यश्ाब्द्‌ 
भिय वचन है) तुमन सत्यक नहीं छोडा इससे तुममं शृता नहीं है हम तुम्हारा 
उपनयन करेगे ओर तुमको शिक्षाकरग इस प्रकार से एरूदता काअभाव निधो- 
रण करने वा माननेपर उपनयन करने मे वा शिक्षा करनेमें भवृत्त हानेसे शद्रकोा 
अधिकार नीं है यह सुतरका अभिमाय दै अब इस सूत्र के आशयसे यह ति 
चार करनेके योग्य है कि, महात्मा गोतमाचायेने केवर सत्य कंहनके हतुसे 
जो सत्यकाम के शुद्र के अभाव का अङ्गीकार किया है इससे यह 
सिद्ध होताहै किं, गुण कम अनुसारही वर्णकी व्थवस्था व उत्कृष्टता व 
निकृष्टता नियत की गई है आदिमे गुणकर्म अनुसार स्थापित बा नियत किये 
गये वर्णे कृटमे जिसप्कारके नियत कम वा आचरण मरचछित होगये हैँ 
व चेते है उन गुणकम अनुसर भिन्न मित वणं छाकमे मान नाते है 
जीर निस बणैके कुरटमेनो उत्पन्न होता दहै उसी वर्णम वह योनित किया 
जाता है व मरणपर्य्यन्त सामान्यसे वही व्ण माना जाता है परन्तु यह तच 
वस्तु नहीं है धर्माचरण गुणकर्मकी उत्कृष्टतासे नीचेवर्णभी उत्तम ओर अध्‌- 
मौचरण से उ्रवर्ण॑भी नीच वणे हो नाता है इससे शरदे अधिकारहोने का 
जो निषेध किया है उसका आशय यह है कि. ना शृद्रकुरमे उत्पन्न शदके आचरण 
मे भवृत्त है उसको ब्रह्मविदयाम अधिकार नदीं हे श्ृदशब्द से अभिमाय श्ूदके 


( ९८४ ) बेदान्तद्शेनम्‌ । 


जो नीचकर्मं वणेन किये गये है उनके करनेवल्सि है वैदय क्षनिय ब्राह्मण 
शब्देसि कमस एक एक से नियत उकृष्ट कमे व धर्मभाचरण करनेवारसि भभि- 
माय हि इससे फषिताथं यह हुभाकि, जा उल्क आचरण व संस्कारवारे 
हे वेत्रेद अध्ययन व ब्रह्मविद्या के अधिकारी दँ जो नीच आवरणवषे शद है 
वह अधिका नहीं है यष निशित रिदधान्त है सत्य बोरनेसे श्रदत्वका 
अभाव मानना इसी सिद्धान्त को पुष्टकरता है क्योकि सत्यकामका मोत 
तो अज्ञात री था सत्य बोरनेमात्रसे गोतमजीने श्ूदत्वका अभाव स्वीकार 
किया है सत्यबोलना कुरवा गेत्र नहीं है केवर धर्मैका अङ्क उत्तम 
गुण है इसीसे ब्राह्मण मान ठेना यही सिद्ध करता है कि, धर्म॑जाचरणदहीकी 
उत्कृष्ट व उत्तमवण हनिमें मुख्यता ह कुर वा गोचकी नहीं है परन्तु नो निक्त वभ व्‌ 
कुमे उतपन्न हाता है बह उषी कके जर्नोके सग रहने ठढोकरीतिके बधनसे भायः 
उसी कटके जनेकि आचरण व त्यवहाप्मे मतृत्तहा 1 ह इममे वही वणे उसका 
साधारणं छोकमे कहत दै वास्तवे युक्ति हैत व आप्रवाक्यसि धरम कर्म अनुसा- 
रही वणेका मानना युक्त है । मोक्षार्थी होन व धर्म व ज्ञानका फट सक स्ि 
यथा विदुर आदि शृदको हुमा है एकान्तिक हनेकं हेतुस उत्तम आचरण 
क.नवङे भिज्ञासु सत्य धारण करनेवाले शद् वेमे उत्पत्रको शरद 
त्वके अभाव हाजनानेस व्रह्मविच्या्भ अधिकार हाना सिद्धहोता है नो 
भाष्यकार गस्य तदनादरश्रवणात्‌ इर््याि इस सूत्र वा भन्यसूत्रों क 
व्याख्यान म अर्थो हनि स शूदका अधिकार हाना संभव हाता है एसा पूर्वपक्ष 
का आक्षेप करक उत्तर में वेद्भप्ययन म समथंनहीन से क्योकि स्मृतियेमिं 
गुदे अध्ययन का निषध है ओर विना वेद्जध्ययन के बेद्सम्बधी 
ब्रह्मविद्या का अधिकारी नही हास्त यह समाधान वणेन किया 
ठेस वणेन सत्र क आद्य स भिन्न अपन मनकी कल्पना से 
व्याख्यान करने स युक्त नही है क्योकि नो मरम होता है 
उसके व्यक्तवा स्पष्ट कश्नेके स्यि व्याख्यान जिया जाताहनोमृरमे नहीं 
न आङ्ायसे मृ क साथ सम्बध पाया नाता उसका व्याख्यान कएना मरु का 
व्याख्यान नहीं है व्याख्यानकतौ के मनक अभीक व्यारूषान है यहु स्पष् 
विदित होता है किश्युगस्य इत्यादि इस मृञमे ओर इसके अगके सूरो र्मे 
नानश्रातिको नो रेक ने शरद कहा ह इस कहने में शदशब्द चतुथं वण होनेके 
अभिप्राय से नहीं कहा गया शञाकका प्राप्रहाने वा शोकसे पाप शहनेके अभम 
कहागया हे जानश्च॒ति क्षत्रिय था शृद्र नहीं था यही निरूपण किया है अर्धौ होनेसे 
अधिकार होने वान होनेका निरूपण नहीं ह महात्मा सुत्रकारने जिन >. उप- 
निषद्‌ वाक्येमिं संशयमाप्र होता है उसंक निणेयके श्ि युक्ति व अनुमाने 
देमि सिद्धान्त वर्णन किया ह जानश्चातैके शद कष््नेमे अर्था होनेके निरूपणका 


वेदान्ततत्वमकाहयमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १८५ )} 


सम्ब नदीं हे शद करेनाने से शद होना संभव होनेसे भदको अधिकार है ेसा 
भासित होनेमे द शष्द्ते अन्य येको वणेन करके जानश्राति शूदर नीथा 
इसे शढका अधिकार होना सिद्ध नहीं होता इतनादी निरूपण करना युक्त 
विदित होता है कणोकि इतनेही निरूपणका सम्बंध होसक्ता है अथ होने हेते 
अधिकार होनेका बिचार इससूत्रके व्याख्याम्मे जिसमे अज्ञात गोत्र अर्था सत्य- 
कामको ऋषिमे सत्य बोरनेके भर्षन्न होकर उपनयन संस्कार करके ब्ह्मवियाका 
उपदेशा किय। है कियते तो युक्त होषक्ताहै पू्सूतरोमं नहीं होसक्ता 
भव विषारनेसे यक्त व रोकके व्यवहारसे भी वर्णके माननम वंश वा कुटकी 
मधानता वास्तविक वा तस्वरूप हाना सिद्ध नरी होती क्रयोकि कोई मनुष्यजो 
ब्रह्मण वा अन्यउत्तम बणेके कुरमें उत्पन्न हुआहै यदि वह राग मोह रोभजा 
दिमें आसक्त हो किसी कारणसे पवन भादिकि साथ `भोनन करता है 
वा मदयपान व्यभिचार अगम्यागमन अभक्ष्यभङ्ण जदि अधम अचरण 
करता हैतो रोके वह वण व कुरुसे भ्रष्ट समज्ञा जाता है वश्च व॒ वणैवाछे 
जन उप्तको स्यागकरते हँ नो विना धर्म अधर्मं कर्म की अश्ना वभविशेष म जन्म 
होनेही फी वणाविशेष मानजान मे मुख्यता वा मधानता मानीनाषे तो इस हेतु 
कि, जो माणी जिस शरीर स जिस वर्णके कुरमें उत्पन्न हुभादहे उस शरार 
के रहने तक उसका वही वभे बना रहना चाहिये नो कोई ब्राह्मण 
कुछ भे उत्पन्न हुभा टे वह चह शिक्षा नीच से नीचके साथ भोजन करै वा कोई 
नघमं भाचरण करे ब्राह्मणकृरभं उत्पन्न होनेसे ब्राह्मणदी मानना उचित है 
क्योकि शर।र उसका वही बनादैव मरणपस्य॑न्त्‌ बरना रगा परन्तु राके 
इसके विपरीत दुष्टगुण अधर्मजाचरणतसे उसके पतित मानकर ब्राह्मण कुरु वा 
मण्डटीसे निकार देते हैं ब्राह्मण नामसे भिन्न उसको अन्य नीच नाम॑से कहते हं 
इसस यह सिद्ध होता है कि, वास्तवभं गुणकरमहीसे व्णैकी व्यवस्था दै इससे 
नैसे दुष्ट आचरणसे ब्राह्मण यवन शूद्र आदिके समान समज्ञा नाताहै ठेसेदी 
इसके विपरीत धर्मभआचरण व उत्तमगुणते श्र्रकुरमें उत्पन्न भी क्षत्रियत्व ब्राह्न- 
णत्व आदिकफो भाप्र होसक्ता दै क्ये।किं अधमेजचरणसे जो उत्तमका निज 
होना फट दहै तो ध्मैभाचरणसे निक्ृटका उत्तम दोना फट अवदय होगा यह्‌ 
युक्ति वा न्यायसे सिद्ध होत! है भौर आप्रवाक्यसे भथ॑त्‌ शब्द्ममाणसे भौ यही 
सिद्ध होताहे यथा आपस्तम्बसूर्वमि ( धमेवर्णनविषयक आपस्तम्बषिकृत 

सूतरेमि) ेसा छख है धरमचय्यया जघन्यो वणैः पूरव पत्र वणेनापद्यते 
जातिषरिढ्त्तौ ॥ १ ॥ अधमंचय्येय। पूवां वर्णो जघन्यं बणेमापद्यते 
जातिपारेड्त्तौ ॥२॥ मपाठक २ पटल ५ सू० ९०- १९१। अथ-धर्मच- 
स्यसि भथोत्‌ धर्म भाचरणसे जघन्यवणं अथौत्‌ नीचेवारा वणे जे शूद्र बणे है 
बह जातिपरिवृत्तिमे अथीव्‌ नाति ( वणे ) के सब भकारके वृत्तिम नाम भावर- 

गदे 


( १९८६ ) वेदान्तद्ष॑मम्‌ । 


णम भथीत्‌ वरणोके सब आचरण करनेफे अधिकार भप्त होने पूमै पूर्वं वर्ण 
अथौत्‌ अपनेसे उपर वा पटिरेवारे वैदय क्षत्रिय व ब्राह्मण वर्णको माप्र होता है 
भोर अधर्मआचरणसे पृवै वणं जो ब्राह्मण है वह जघन्य बणेको अयौत्‌ अपनेसे 
नीचे पद्वाहे क्षत्रिय वैदय व शद वशको माप होता है अर्थाव्‌ क्षत्रिय वैदय व 
शूद्र होनाता है अर्थाद्‌ धमीचरणसे श्रद॒ब्राह्मणपर्य्य॑त जातियोके सब अधिक 
रको म्न होता है अधमजाचरणसे ब्राह्मण बद्र वर्णंके नीच अधिकारकोा 
माप होता है अथव्‌ उत्तमगति वा वणे म्रप्र होनेका कारण धमै व 
निकृष्टव्णं होने का कारण अधर्मं है किसी कुमे उतपन्न होना मात्र 
नहीं दै धमे अधर्मही जाति वा वर्णोकी व्यवस्थाका मुख्य देतु है 
कक भं उत्पन्न होनेमात्रसे वणे का मानना धर्मज्ञ आप्तकष्यों की सम्मति 
से विरुद्ध ह क्योकि महात्मा मनुनी व्यासनी का भी यही सिद्धान्त 
है यथा मनुनी ने मनुस्मरति के अध्याय १० शोक ६५ मे यह कहा 
> “ञ्ुद्रो बाह्यणतामेति जाद्यणक्रेति शदताम्‌ । क्षि्नियाजातमेवं 
तु विद्याद्वेहयात्तथैव च अथ- शरद ब्राह्मणता का मप्तहोतादै व ब्राह्मण 
शूदता को मप्र होता ह रेसाही क्षाश्रियसे ओर वेदयसे उत्पन्नको ननि 
भथीत्‌ जानना चाहिये आश्य इसका यह दहै कि, नो शद विया सुशीरुता 
गाद ब्राह्मण के गुरणोसे युक्त हवै ब्रह ब्राह्मणता को भप्त होता है ओर ब्राह्मण 
जो दुष्ट आचरण मूखैता पराधीनता परसेवा आदि शृदके गुर्णोसि युक्तं हवै 
तो श्रृद्रता फो भाप्रहोता है देसेही कषत्रिय व वेदय उत्तम व निकृष्ट गुणकर्मोसि 
ब्रह्मण श्रुद् आदि के अधिकार को अर्धोव्‌ अपने से उवे व 
नीचे वणैके अधिकार को मराप्रहाति हँ इस श्रोक का अथे आधुनिक 
धकाकार्यो ने जो उत्तमगुण व धर्मेआचरण से अपनेसे नीचे वणवाे को 
अपने समान कहनेमे अपनी हानि समञ्चतेथ उपरसे आक्षिपकरक अन्यपभकारसे वणन 
किया है परन्तु विचारस व शोक के शब्दस भिानसे असंगत विदित होता 
हे भीर किसीमकारसे दसरा अर्थं ठगभी जवि ता अन्यत्र मनुमहाराजने धम- 
चरण व गुणकर्मही को वणैक होनेमे प्रधान मानाहै कृरटमे उत्पन्नहोनिको 
नदीं माना सवत्र अन्य अथंकी कत्पना नदी हो सक्ता यथा मनुनीने यह वणन 
कियाहै यथा काष्ठमयो हस्ती यथा चममयो मृगः पश्च विप्रोऽनधी- 
यानश्चयस्ते नाम बिन्राति॥ योऽनधीत्य द्विजो वेदमन्यत्र कुरूते 
श्रमम्‌ । स जीवन्नेव शाद्रत्वमाश्यु गच्छति सान्वयः अथ-जसे काठ का 
हाथी जैसे चमे का मृग ( हिरण) अभौव्‌ चमडेभ भूसाभेर के बनायाहुजा 
हिरण ओर गो बिना पटाहूजा ब्राह्मण है यह तीर्नो नाममा धारण करते है 
भथोत्‌ जैसे काठका हाथी चमडेका हरिण नाम कहने मारको हाथा ब हिरण 
आकृतिमात्रसे नो हाथी व हिरण से पयोननं सिद्ध होता है वह उनसे 


वेदान्ततत्वमका्षभाषामाष्यसमेतम्‌ । ( ९८७ ) 


नहींहोतानवे किसी कामके न कुछ करसक्ते हैँ रेसेहौ विद्याहीन बेदआदि 
के न जानने से ज्ञानरदित ब्राह्मण नाम मात्र ब्राह्मणदरहैजो द्विन वेद्कोन 
पदर अन्यत श्रम करता है अर्थीत्‌ अन्यग्रन्थेकि पटने वा अन्य अनुचित कार्य 
ब व्यवहार्यो में श्रम करता हे बह अपने साथी वामेरवारों सदित भपने जीती 
अ्थौव्‌ वतमान दशा म श्द्रहो जाता है. तथा महाभारत के वनपर्वमे अध्याय 
३१३ गरे यह छिखिा है कि, यक्षने महाराज युधिष्ठिर सेयह मनर कियाहैकि, दहे 
राजन! कुरुसे, गुण कमे से, वेद्‌ आदि के पठने वा बरहुतश्चुत होने से इनर्भेस किस 
कारण से ब्राह्मणत्व होती है यह्‌ निश्वयकर के कहो. इसके उत्तर मेँ महारान 
युपिष्ठिर ने यह वर्णन किया है श्रृणु यक्ष कुछतातन स्वाध्यायोन 
च श्रुतम्‌ । कारणं हि द्विजत्वे च इत्तमेष न संङायः ॥ वृत्तं यत्रेन 
संरक्ष्यं बाह्यगेन विद्धेषतः। अक्षीणड़ृत्तो न क्षीणो बृत्ततस्तु हतो 
हतः। चतुर्वेदोऽपि दुकृत्तः स शरुद्रादतिरिच्यतेइत्यादि अथे-हे यक्ष! सुनो 
द्विजत्वमें जीत्‌ बाह्मण होने में कुर स्वाध्याय ओर श्रत अथव बहश्तहोनाये 
कोईभी कारण नहीं है केवर वृत्त ही अर्थाव्‌ सत्यभाषण आदि उत्तम आचरणदी 
मुख्य कारण है इसमे संशय नहीं है यही निश्चय टे यतनकरकँ वृत्त अथोव्‌ जआाच- 
रण रक्षाकरनेके योग्यहै ओर आह्यण को विशेष आचरणकी रक्षा करना 
च।हिये अर्थाव्‌ अपना आचरण ठीक रखना चाहिये. क्योकि, निसका आचरण 
्षीण नहीं हुभा अथौव्‌ नहीं बिगडा बह क्षीण नहीं है निसका आचरण हत हो. 
गया अथव बिगडगया वा नष्ट हागया वही बिगड़ वा नुमा समञ्ञना चाहिये 
चारोंवेद्‌कोप्ढाहुभाभी ब्राह्मण जादे उत्तम कुमे उत्पन्न कोईहो परन्तु 
दुवृत्त ( इराचारी) होतोस भौ अधिक नीच है इत्यादि इसीपरकारस 
अनेक वाक्य महाभारत मे शान्तिपरवमे व अन्य महात्मा कऋषियोके वाक्य हें 
जिनसे वर्णोकि उत्तम व निकृष्ट हानेमे गुण व आचरणही की मरधानता विदित 
होती हे यथा द्ुक्रनीति नामक यथम शरीहकाचायेजीने मथमही अध्यायके शछोक 
३८ व ३९ मेसा वर्णन कियहिन जात्या ब्राह्यणश्चाच क्षियो वैद्य 
एव न॥न शूद्रो वा नच म्लेच्छो मेदिता शुणकर्मभिः॥३८॥ ब्रह्मण 
स्व॒ सञुत्पन्नाः सर्वेते किल बाह्यणाः ॥ न वणतो न जनकाद्राद्यं 
तेजः पभ्रषद्यते ॥३९॥ भर्थ- ( अत्र ) इसमे अर्थात्‌ इसजनगतमें (नाव्या) नातिसे 
अथोत्‌ कुमे जन्महोनेमारसे ( नब्रा्मणः ) न ब्राह्मण है (च ) भौर ( कषत्रियः 
वेदय एव न ) कषत्िय वैदयभी नहीं है ( च ) ओर (न बुद्ःनम्डेच्छः) न 
शद है न म्खेच्छ दै किन्तु यह सब.भदिताः गुणकमेभिः गुणकमोि भेदको माप ह 
अर्थाव्‌ गुणेकर्मोहीके भेदसे इन वर्णका भद है ॥३८॥(तु ) ओरं(रह्मणः उत्पन्नाः) 
अह्मसे उतपन्न हँ इससे ( तु ) कया ( सव ब्राह्मणाः ) सब ब्राह्मण है वा होस 
भथाव्‌ नदीं कयो नहीं इसंशयंके दूरहोनेके स्यि यह कहाहै(वणतः ननकाव्‌ वा) 


( १८८ ) बेदान्तदशेनम्‌ । 


वर्णसे अथवा पितासे(आक्च तेजः न मपदयते)बरह्मतेजकौ मापि नही होती वा ब्राह्मतेन 
आप्त नहीं होता ३९ किन किनि गुण व कम विशेषो ब्राह्मण क्षत्रिय जदेवरणोका 
भेद्‌ है यह आगे वर्नकिया है. उनके वणैनमं अधिकं व्याख्यान करना 
व॒विस्तार होनाना समञ्चकर इतनेदी अ।प्रवाक्य ब युक्ति वदेतु का 
निदशैन भ्माण के स्यि आवदयक जानकर उषरक्षण मात्र के च्य 
वणेन किया दे इन उक्त भमाणों से यही सिद्धरहोता है कि, शृद्र कुरे 
उत्पन्न श्रूद के आचरणमें यवृत्त कुरजनों के समानजो निद्रा, भारस्य) 
मद्यपान अत्यन्त मेथुन मे आसक्ते सेवाकरम करने मिध्याभाषण मे रुचि इत्यादि 
निङ्खष्ट वृत्ति व गाचरण भे मवृत्त है सत्सग व विदाम करके धमीचरणम 
मवृत्त नहीं हुजा वह शद है तथा जौ ब्राह्मण कुर वा अन्य शद से उत्तम कुर 
मे उत्पन्न हुभाहै परन्तु उप्त कुषटके थ्यिना विदित कमहं उनको कुसंगव 
रागजदि दोषवश्च हा व्यागकर उक्त निकृष्ट आचरण मे वृत्त होने सेश्रादत्व 
कम्रा हूजाहिवहमभीदहैनो शुद्र है. उसका ब्रह्मविद्या का अधिकार 
नहीं है. सत्य भाषण आदि धमौचरण मे मवृत्त होने स श्॒दता का अभाव हो 
ननेसेशुद्रमभी सत्यकाम के समान ब्राह्मण कं अधिकार को मक्त हो ब्रह्म 
विया का अपिकारी होसकता हे परन्तु गूढ न रहनेदी मं ब्रह्मवियाका अपि- 
कारी होता है इससे शद को अधिकार नदीं है इस सिद्धान्त म दोष मप्र नही 
होता. अब अन्य हेतु शद के अधिकारन होने का अगर सूत्रम वणेन करते दँ ३७ 


श्रवणाध्ययनाथंप्रतिषधात्स्मृतेश् ॥ ३८॥ 


अनु °-स्मृतिसे वेदके श्रवणःअध्ययन व उसके अथ के प्रति- 
पेपसेभी॥२३८॥ 


भाष्य-स्मतिसे ( स्मृति भमाणसे ) श्रद्रके वेद्श्रवण, अध्ययन्‌ 
व॒ उसके अथन्ञान व अनुष्ठान का म्रतिषधदहानि से भी श्रद्रको अधि- 
कार नहीं दै यह सूत्रका अथर. अधिकार नदीं है यह सूत्रम इष द 
भाशय से व पूरवैसम्बध से ग्रहण कियानाता ह दके वेद्‌ पटने व सुन्नैका स्मृति 
मे निषेध किया है यथा "पद्यु हवा एतत्‌ इभश्ान यच्छरुद्रस्तस्नाच्छ 
द्रसमीपे नाध्येतव्यम्‌ अथे- ( एतत्‌ यव प्ट स्मशानं वस्तु तत्‌ शदः ) 
पदयुनाम पादयुक्त चरनेवाला अथौव्‌ ज्ञानरदित चटनेवाला माणी पशु ओर स्मश्चान 
वस्तु शरद दै अर्थाद्‌ पञ्ुके समान अज्ञान स्मशान के समान अरुचि है (तस्माव) 
तिससे ( शरूदरसर्मपि ) श्॒दक समीप मे ( नाध्येतव्यम्‌ ) न पढना चाये 
भथोत्‌ वेद्‌ नपठना चाहिये ॥ जब शृदढके समीपर्मे पटनेका निषध किया 
हेतो शुद्र के सुनन भौर उसके सुनाने का निषेध जब शरद हुभा सुमने 
के योग्य नही हे तब पठनेके योग्य नहीं होसक्ता सुनने पठने से रहित 


वेदान्ततत्त्वमकाद्यभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १८९ ) 


होनेसे वेदके पठमे ब पुनने काञथनोज्ञान व अनुष्ठान है अर्थाव्‌ ज्ञानराभ 
करना ब उपासना व वैदिक कमे में भवृत्त होनाहे उसका भी निषेध हुभा 
तिससे शद ब्रह्मविद्या का अधिकारी नहीं है यह सूत्र वाक्य के अर्थं का 
व्याख्यान है अब इसक! अभ्यन्तराशय बिचारने से यीं विदित होता है कि 
जो मृट हे ब दुराचरण से अशुचि है शवद्ारहित है वह शुद्र है उसके पटाने व 
सुनाने का जो निषेध किया है उसका अभिमाय यह है कि दुष्कर्ममे वृत्त व 
बुद्धिरदित देने से शद विद्यापढने व धारण करने व विचार करने मेँ समर्थं नहीं 
होता वा नहीं हो सक्ता इसस निष्फढ होने से उसका पटना व सुनना व्यथ है 
जौ गूद्रकुर भ उत्पन्न होने मात्र से बुद्धिमान उत्तम आचरण करनेवाला होने 
प्र भी शुद्रका वेद्‌ आदिके सुनान व पठानि का निषेध कहते व मानते दँ यह्‌ 
सर्बृथा अयुक्त ब अममाण दै क्योकि, संस्कारवश से विदुर धरमैन्याधप आदि 
शद ब्रह्मनिष्ठ ब जञानवान हय दँ यह इतिहास व पुराण से सिद्ध है ओर उनको 
ज्ञामका फर मप्र हुजा है इस यह सिद्ध होता है कि, ईदवर पक्षपातरहित 
न्यायकारी सब वर्णोका डुभ अशम आचरण व ज्ञान का फर एकही समान 
देता है इससे ज्ञान का एेकान्तिक फर होताहै यदि ेसानदहोतातौ दिन 
वणी मात्र को होता विदुरादिकोनहाताओंर नैसे स्म्रतिमें शद को सुनाने 
आदि का निषध किया है वैसही इतिहास पुराणोमें सुनाने की विधिभीदहै 
यथा श्रावयेचतुरो वण।न्कृत्वा बाद्यणमग्रतः अथै-बराह्मण को आग 
केरके चारों वणका ( ब्राह्मण क्षत्रिय वैदेय शूदर का) वेद्‌ को सुनावै इस स॒नाने 
की विधिस शुद्रका सुननाव सुनाने क समान पठानाव रुद्रका पढनाभी 
सिद्ध हाता दै अत्र निषेध व॒ विधिपरतिपादक वाक्य स्मरातिव पुराणों क 
हानेसे परस्पर विरोधदोन से कोई त्याग व ग्रहण के योग्य नकी हो 
सक्ता ओर यह भी अवद्थ विचारने येग्यरै कि, दोपकार क वाव्र्योभेसे 
एक अवदय मिथ्या होगा ¶रयोकि विधि सत्यहानिमे निषेध का सत्य होना 
तथा निषेध क सत्य हनि र्म विधिका सत्य होना अयुक्त व असंभव हैक््योकि 
एकह अवस्थासे विद्यमान एकी अधिकरण पदाथमें परस्पर दो विरुद्ध गुण 
वा धमै उपस्थित ब स्वीकृत नहीं हो सक्त प्रन्तुदा मकारके वाक्रयोर्मे से 
एकको मिथ्या कहना भी उचित नहीं ह इससे विचार से एसा निश्चय किया 
नाताहै कि, जो शरुढकृठमें उतपन्न होनमात्र से विनागुण कमे की अपेक्षा 
शदत्व होना अगीकार करके शद के भधिकार का निषेध किया जाना माना 
जावे तो उत्पन्न शरीर मरणपय्वैन्त एकी रहनेसे विधिवाक्यका चरिता 
होना वा षाध्ति होना सवेथा असंभव है असंभव होनसे विधिप्रतिपादक वाक्य 
का मिथ्या होना अवदयही मानना पठेगा इससे गुणकर्म अनुसार ही वभेद 


मानने मेँ शद कुर उन्न मे भी धर्मांचरण व उत्तम गुण भप्त होनेसे अवस्था 


( १९० ) वेदान्तद्रौनम्‌ । 


भेद होनेमे विधि ब निषेध दोनोंका कथन सभव होने से गुण व॒ क्म भनुसार 
ही दत्वकाहोना वेन होना मानना युक्त व उक्त स्मतिषा््यो कैस्त्य व 
चरितार्थं होने हेतु हो सक्ता दै अथात्‌ निस स्मृति वा पुराण भे विधिषिषयक 
वाक्यहै अर्थात्‌ जिसमे सुनने सुनानेके स्यि अधिकार होना वर्णन किया है जिससे 
पठने पढ़ाने काभी अधिकार होना सिद्ध हो सक्ता है उसका आशय यह है कि, 
शदकुरु मे उन्न होनेसे शद होवे परन्तु जो वह श्रद्धा धमांचरण क- 
रनेवाखा हंवेतो उस वास्तव श्द्रन रहे हुये जन्ममा्रसे शुद नाम 
से वाच्य शद को भज्ञातगोज सत्यवक्ता सत्यकाम के उपनयन कियेजाने व 
उसके अनन्तर उसको ब्रह्मविद्या का उपदेश किये नने के समन रद्रकोवेद्‌ 
सुनाना व पदाना चाहिये जर निषधवाक्य का आशय यह्‌ है कि, उक्त भकार 
सेजा श्रद्धारहित वगुण कर्म॑से इृद्रत्व को प्त है शुद्रता निवृत्त नहीं हुई 
उस शद कोबेद्‌ के पठने व सुनने का अधिकार नहीं है उसको वेदन सुनाना 
चादिये इससे यही निशित होता है फि, उक्त रक्षणसे जो श्रूद हे उसका वेद्‌- 
श्रवण व पठन मेँ अधिकार नहीं है शृदता निवृत्त होनेदी में ब्रह्मविद्याका अधि- 
कार होसक्त। दे शुदता की निव्ृत्ति वा अभाव रोनिमें अधिकार माननसेहाने 
मे( श्ृदता हेमे) गद के अधिकार होने कौ विधि वा सिद्धि नदी होती इससे 
स्मृतिसेश्ृद्रके श्रवण व अध्ययन का मतिषेध होनेसे शूदको अधिकार नहीं 
है यह सिद्धान्त है. इतिहास पुराण व स्मातिवाक्य दोनों मकर के समान मानने 
योग्य होने से निषेधही को सत्य माने विधि कोन माने एसा कहना युक्त नहीं 
हो सक्ता क्योकि, रेस विधिवाक्य ही का सत्य मानकर निषेध को असत्य 
मानना युक्त होसक्ताहे देनोंका चरितःथे होना एेसाही आदाय ग्रहण करनेमें 
जैसा वर्णन कियागया ह हो सक्ता है. ओर उपनिषद वाक्यो व॒ सूत्नोका पूर्वापर 
सम्बध मिदाने व॒ अभ्यन्तर अर्थं विचारनेस्े रेप्राही शृद्रके देने व 
निषेध करने का आशय विदित व मरमाणसे यथायथं होना सिद्ध होता ई. श्रीस्वा- 
मीशङ्कराचर्येनीने भी इस सूत्र के भाष्य वर्णन करन में श्रावयेच्तुरो वणन 
भथ-चारौ वर्णौ को सुनावे एेसा विधिवाक्यको छ्खिा है व बिदुरआदिका उदाह. 
रण चरदोका ब्रह्मज्ञान माप्त हानेमें द्कर शृदका अधिकार अङ्गीकार किया है परन्तु 
अङ्गीकार करने व निेधवाक्यका भी निर्वाह होनेके छ्य यह टिखाहै बेद्पूर्व- 
कस्तु नास्त्यथिकारः शरद्राणामिति स्थितम्‌ अ्-वेदपुवैक बेद्पृठन- 
पैक ब्ह्मविया्मे शृर्दोका अधिकार नहीं है यह स्थित वा सिद्ध हुजा इसका आशय 
यह है कि,सत्सेग व इतिहास पुराणके व वेद्‌ श्रवण दारा शूदके बह्मत्ञान छाम कर- 
नेकी विपि होनेसे शूद्रका ब्रह्मवियर्मे अधिकार हे वेदपूषैकं अथीव्‌ वेद्पठन 
सामान्यस शृद्रकुरमे मतिषिद्ध होनेसे वेद्‌ पठकर ब्रह्मविदा छाम करनेका 
भयिकार नहीं हे. परन्तु नच ब्रह्मवियामें अधिकार होना किसीमकारसे स्वीकार 


बेदान्ततत्त्वमकाञ्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १९१ ) 


कियागया तो वेदपूवैक अधिकार होनेका निषेध करना युक्त नहीं होसक्ता क्योकि 
मुण्डकडपनिपदूमे यह श्रुति है तत्रापरा ऋग्वेदो यजुर्वेदः सामषेदोऽथषे. 
चेद; शिक्षा कल्पो व्याकरणं निरुक्तं छन्दो ज्योतिषमिति अथ परा 
यया लदश्चर मधिगम्यते जथे- ( तञ) उन दो विदयाभमिं ऋग्वेद यजुवद्‌ 
सामवेद अथववेद रिक्षा, कट्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्द, ज्योतिषये छ 
वेद के अंग अपरा दया है ओर ( यया ) जिससे अर्थाव्‌ निस उपनिषद्‌ वा 
ब्रह्मविया से ( तत्‌ अक्षरम्‌ ) वह परोक्ष भविनाश्ी ब्रह्म ( अधिगम्यते ) मप्त 
होता बा जानाजाता है वह परा विद्या है इससे नब ब्रह्मविद्या जो परा है 
उसमे अधिकार होना माना जवि तौ उससे अपर विद्या मे अधिकार अव- 
यही होना चाहिये यद्यपि ब्रह्मविद्या भी वेदही के अन्तरगत है परन्त॒ ऋण्वदादि 
मं संहिता मे संक्षेप से बर्णित है उसको उपनिषद्‌ मे विस्तार से वणेन किया 
उसीको ब्रह्मविद्या कहते ब्रह्म के स्भ्र्ठ दोनेसे ब्रह्मविद्या को परा कहा है ब्रह्मविदा 
वेद का अन्त भाग होनेसे उसके वेदन्तनाम स भी कहते है इसमे जब वदान्त 
म अधिकार हुजा ता अन्य वेदभाग मे उसका निषेध करना यक्त नहीं है इससे 
सिद्धान्त यही हैकि, जो कर ब आचरण दोनेसि वा जआचरणमात्र सेद है 
उसका ब्रह्मविद्या ब वेद्पठन किसी में अधिकार नरीहै ओर जो आचरण से 
धर्मात्मा श्रद्ाह्ु है व कुरमात्रसे शरद ॒नामसे वाच्य होता है उस श्द्रका वेद्‌- 
पठन श्रवण व ब्रह्मविद्या मे अधिकार है. सृत्रका व्याख्यान व सिद्धान्त वर्णन 
समाप्र होगया. अब परसगसे व॒ आवश्यकता जानकर सदह नित्रन होनेके स्यि 
यह अधिक वणन किया नाताहै कि, आश्य विशेषसे नैसा कहागया है 
स्मतिमे जो श्रवण अध्ययनका निषध वणेन कियागया ६ वह यथाथ है परन्त 
जा सर्वथा निषेधही होनेका सत्य मानते हँ विधिवाक्यको विना वेदका ममाण दियि 
युक्ति व हेतु विरुद्ध अभमाण मानत दँ उनका एेसा मानना वा अन्य कल्पना 
अयुक्त है ओर स्मरतिर्भेनो एसा ठ्ख है कि. वेदमुपश्ण्वतश््रपुजतुभ्यां 
श्रोज्भ्रतिपूरणम्‌ उदाहरणे जिह्वाच्छेदो धारणे शरीरभेद इति 
अथे-वेदको सुननेवे शदढ्के कानमे सीस व छाख भरना चाहिये उदाहरण देनेमे 
शरद्रो जिद्भा काटना चाहिये धारण करने्मे अधात्‌ वेदृके धारण करने ( पढने 
कंटस्थ करने ) मे शरीरको छदना वा काटना चाहिये यह किरी पक्षपाती अभि- 
मानी ्षाीवान्‌ स्वाथसाधक दवेषबद्धियुक्तपे पक्षिप समज्ञना चाहिये एेखा वाक्य 
किसी आप्तविद्धान्‌ न्यायपर विचारक्षारुका नहीं हो सक्ता क्योकि बेदका सुनना 
भादि कोई ब्रह्महत्या आदि महापाप कर्म नही है यदिरेसे बचन अप्त वाक्य 
माने जवं तो जैसे उत्तम वेदशब्द्‌ के सुनने व कहनेमे पेस दण्ड के योग्य 
होते दै सेट ईदवर ब्रह्म परमात्मा ओम्‌ जो वेद्‌ मेँ के हये वाक्य वे शर्ब्दो 

उत्तम अवाचक उत्तम शाब्द रहै इनके कहनेवरे गरदो का पराण 
हरण करना भी न्याय होगा परन्तु एेसा मानना अयुक्त अन्याय है इससे 


( १९२ ) बेदान्तद्ेनम्‌ । 


यह वाक्य किसी सत्पुरुष स्मृतिवक्ताका कभी नहीं हो सक्तागौर यक्षिप्रभी 
न होक ते भी वेद्विरुद्ध होनेसे इसका मामाण्य नहीं है क्योकि सर्वत्रे स्वतः- 
ममाणरूप वेदसे विरुद्ध किसी स्मृति वा देशेन यंथका वाक्य हवै वह मानने 
योग्य नहीं वेदम शूदआदि सुबकेय्ि बेदका उपदेश करने वसुनाने की 
आना दे यथा यह यजुर्वेद का मंत्रहै यथेमां वाचे कलर्याणीमावदानि 
जनेभ्यो ब्ह्मराजन्याभ्यां ओद्राय चाय्याय चरस्वाय चारणाय 
भियोदेवानां दक्षिणाये दातुरिह भूयास्मयंम कामः सभृद्धचता- 
मुपमादो नमु य० अ०२६ मंज > पथम इस मंत्र कामाष्य संस्कृत 
मे रिख फिर भाषा अथे ङखाजायगा ( यथा) येन कारण (इमां) 
अत्यक्षमृतामग्बेदादिवेदचतुशटयीं ( करयाणीं ) कस्याणसाधिकां ( वाचे ) वाणी 
( जनेभ्यः ) सर्वेभ्यो मनुष्येभ्यः ( सर्वोपकारकरणाय ( आवदानि ) अहम्‌ आस- 
मन्ताद्पदिश्चानि तथैव सवर्विद्ादिः सर्वेभ्यो जनेभ्यो वेदचतुष्टयीयं वागुपदष्ठ- 
व्येति केभ्यो जनेभ्यः इत्याकांक्षायामिदमुच्यते(बह्मणजन्या्यां) ब्राह्मणक्षतियाभ्यां 
( अस्यौय ) वैद्याय शरद्राय ( चारणाय ) अतिशृद्रायान्त्यनाय ( स्वाय ) 
स्वात्मीयाय पुत्राय भृत्याय सर्वभ्यो मनुष्येभ्यः इति फषितोधेः ( भियो देवानां 
दक्षिणायै दातुरिह” ) यथाहमीदवरः पक्षपातर हितः समदृष्टया सर्षोपकारकरणेन 
वतमानः सन्‌ देवानां विदर्षा भियः दातुदैक्षिणयि सर्वस्वदानाय मिथश्च भूयासं 
स्याम तथैव भवादिःसरवैर्विदाद्धिरपि वेदवाण्या सर्वोपकार मत्ता सर्वभ्य वेद्‌- 
वाणी श्राव्येति ( यथायं मे मम कामः समृध्यते ) तेभेवेवं कूवेतां भवताम्‌ अयं 
कामः समृध्यताम्‌ इयमिष्रसुसेच्छा समृध्यतां सम्यग्ब्ध॑ताम्‌ (उपमादोनमतु) यथा- 
द्‌: स्मिष्रसुखं मामुपनतमुपगतमन्ति तयैव मेवतोपि सवेपिष्टसुखमुपनमतु 
माभोत्विति अथौत्‌ सर्वेपिकार।य वेद्वागुपदरोन श्रावणेन धर्मभचारणन भवतः 
सुखं मापरतु ॥ भाष्यार्थ-(यथा) नैत ( द्मां ) इस मत्यक्षभत ऋग्वेरादि वेद्‌ चतु- 
यी रूप ( करयाणीं ) फत्याण करनव.डी ( वाचं ) वाणीका ( जनेभ्यः ) सब- 
र्नो के लिये (अवदानि ) मेँ कहता वा उपद्श करता हुं वेसेही सब विद्वानों 
को सब जर्नो वा मनुष्योकििये वेदवाणी वा उपदेश करना चाहिये अथवा हे 
विदार्नो वैसाही तुम सबको बेद्बाणी के सुनावो व उपदेश करो किन जनेकि 
स्यि सुनाना वा उपदेश करना चाये यदह जनान के छिये यह कहा है ( ब्रह्म 
रानन्याभ्यां ) ब्राह्मण क्षतियेकिं य्य ( शदाय ) शरदके स्थि ( च अर्थाय) ओर 
वेश्यके चये ( चारणाय ) ओर अतिशद अत्यनके चि ( स्वाय ) अपने सम्बंधी 
पुत्र भिन्न सेवकजादि के श्यि मुनाना चाहिये बा सुनाओ मथा जैसे ब्राह्मणको 
वेद का अधिकार है टेसाही सबकोदहिनो कोई यह कंहै कि, जन शब्द्‌ से 
बराहम्णोही को महण करना चाहिये तो रेसा कहना युक्त नदीं है क्योकि, 
ब्राह्मण से ठेकर अतिशद्रतकके नामस्पष्ट मंम बेर्णन किये है अवशेष मध्र 


वेदान्ततत्वमकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १९३ ) 


काये यहदहैकि ईशर यह कहतहि ८ पियौ देवानां ) जेते में इस 
वेदरूप सत्य विद्या का उपदेशा व दान्‌ करके देव जो विद्वान पुरूष 
है उनको पियहं ओर ( दक्षिणे दतुर्हि भृयासम्‌ ) नेसे दानी ब 
शीखवान्‌ पुरुष को मिय दता ह वा होड वैसेही तुमरोग भी वेद्विद्याका 
उपदेश्च करके व सवका हित करके भिय होवो (अये मे कामः समृध्यताम्‌ ) नेसे 
यह वेदोका मचार रूप मेरा काम संसार म पचरित देवि इसीमकार की इच्छा 
तुम विद्वान छोग करोवा विद्धानां क करना चाहिये कि, वेदवाणी सरको 
प्रकाशित हो मचाररूप वृद्धि को पाप्र होती है ( उपमादो नमतु) जैसे मृञ्ञे सत्य 
ज्ञान व विद्यास यह विद्यमान सुख हे वैसे नो सत्यवेद्‌ विद्यको ग्रहण कंर 
उसको वां ह विद्वानों ज उक्त ब।णीको यथावत्‌ जानो ब उपदेशकरातौ तुमको 
यह सुख पराप्हेवै बा माप्त होगा ॥ यथांक साथ तथा का सम्बंध रहनसे यथा 
शब्द नो म॑त्रमें है उससे तथा शब्द्‌ व अन्यको वैसाही जज्ञादने का आशय 
विदत हानेस रसा अथं नका माप्त वा सिद्ध होता है इस वेद मंत्र के अनुसार 
हनेसे विधिवाक्य की सबरता वा प्रधानता हेव विधि सत्यहै निषेध करनेका 
आदाय जैसा कटा गया हे वैसाही समज्लना चाहिये कि, दुराच।री श्रद्धारहित 
मुखं होने से सृ्ष्म तत्व न समञ्च सकनेस उपदेश निष्फर हानेसे गुदके अधिकार 
क] निषेध किया गय। है कुर्म उतपन्न होनेमात्र से अधिकार का निषेध नरह 
श्रद्धा व योग्यता हानमे सवर्णोका अधिकार है. नीचकमे करने व'खा श्रद्धारहित 
जो है वह किसी करुमें रेवै वही गूदहै उसका अधिकार नहींहै यही विदान 
सत्पुरुष व ऋषिर्योका सम्मत है उक्त मंत्रेम ब्रह्मण क्षत्रिय भादि सथ कुमे 
उत्पन्न हयेके खिये सुनाने व उपदेश्च करनकी जो विधि है उसका तात्पयं यही 
है कि श्रद्धावान्‌ होने व उत्तम आचरणे भ्वृत्त होनेसे सय उत्तम व अधिकारी 
होसक्त हे ओर नोदीन वहीन दशाम है उसीपर विशेष दया वकृपाकरना 
उचित है फि, जिसमे उसफी सुगति देवि परन्तु ज जिज्ञासु व ध्मीचरणमे 
भवृत्त हो तभी अधिकारी हो सक्ता है इससे सत्पुरुषो ने अघम आचरण कंरने- 
वारे मूसे नीच श्रद्धारदहित को गुणकमंजनुसार शुद्र मानकर उश्षक अधिकार 
का उक्त देतु. निषेध कियादहै क्योकि. जो पात्र नरहींहै व जिसको नो वस्तु 
माप्त नहीं हो सक्ती श्रद्धा विदवासरहित दै उसको अप्राप्य के लिये उपदे 
करना ब श्रमकरना व्यर्थं है. जैसा की कठोपनिषत्‌ मे यह श्रति ई नाविरतो 
दुश्नरितान्नाश्चान्तो नासमाहितः । नाङ्ञान्तमानसो वापि प्रज्ञाने 
ननमाप्रयात्‌ अर्भ-जो पापकममैसे विरक्त नरी है शान्त नीं है विद्वासरहित 
है संशययुक्त है वह इस व्रह्म को नरौ माप्त होता मज्ञानसे ब्ह्मको भप्त होताहै 
भावाथ इसका कहा गया हे जब मसङ्गसेजो देवता आदिकों के अधिकार के 


निरूपणका आरभ किया था उसको समाप्त करिकै अंगुषठममित को मृत भव्यका 
२४ 


( १९४ ) वेदान्तदशनम्‌ । 


ईश अथीव्‌ स्वामी कहने से अंगुष्ठमात्र पुरुष शरीरं के बिच स्थित परमेश्वर 
पर ब्रह्मही को कहा है यह जो वणेन किया है उसी सकृत परमित ( परिमाणयुक्त) 
के परब्रह्मष्ने मे अन्य हेतु वणेन करते हँ ॥ ३८ ॥ 

प्रमिताधिकरणम्‌ । 


कम्पनात्‌ ॥ २९ ॥ 
अनु °-कांपनेसे ॥ ३९ ॥ 


भाष्य-कापने से जधौत्‌ अगुष्ठमात्र पुरुष वणेन करने के प्रकरण मे अंगुष्ठ 
माजन पुरुष शरीर के बीच मेँ रहता रै एेसा कहकर अगुष्ठमात्र पुरूष को अगे 
पाण नाम से कहा हैव माण सब नगत्का कंपाता ह यह वर्णन किया दै सब 
जगवको कंपने से माण शब्द्‌ वानाम स कहागया अंगुष्ठमात्र पुरुष परब्रह्मही 
है अर्थात्‌ दयदेश् मे ध्यान करने के स्यि अंगुष्ठमात्र पुरुष ब्रह्मही को कहा ह 
इसका व्याख्पान यह है कि, अंगृष्ठमातः पुरूषो मध्यात्मनि तिष्ठति 
अभ-अंगुष्ठमात्र परुष शरीर के बीच म रहता ह इस वाक्य ओर अंगुष्ठमा- 
चरः पुरूषोन्तरात्मा ईत्यादि अंगु्मान अथौत्‌ अंगुष्टमात् हद्यस्थान में 
रहनेवारा पुरुष सबका अन्तरात्मा है इत्यादि इस वाक्यके मध्यमे यह्‌ 
वणन कियाहै यदिद किञ्च जगत्‌ सर्ब प्राण एजाति निःसृतं महद्धयं 
वज्रमुद्यतं ये एतद्विदरमृतास्ते भवन्ति अ्थे- (यत्‌ इदं किञ्च ) 
जा यह कुछ अर्थात्‌ अनन्त परमेदवरकी अपक्ष यथोडासा ( सरव 
जगत्‌ ) सब नगव्‌ ( निःसृतं भथौत्‌ माणात्‌ निःस॒तं ) पराणसे निका अर्थव्‌ 
उत्पन्रहुभा दे वई ( भणे ) माणम अथौत्‌ सत्र प्राणियोके जीवनके देतु ब्रह्मे 
विद्यमान होनेमे ( एजति ) कापता वा चायमान होता हे अ्थौत्‌ म।णहीसे 
भेरित हा अनेक नियतकार्यमें भययुक्त प्रवृत्त होता है वह राणक बह्म केसा 
( महद्धयं ) महाभयका हेतु ( क॑वमद्यतं ) वजरके समान उद्यत है ( एतत्‌ ) 
इसफो (य) जो ( विदुः) जानत (ते) वे ( अमृताः) मृक्त ( भवन्ति) 
होते ह एसा वणेन करने नो यह संशाय हा किं, माण वायुहीको अगृुष्ठमात 
पुरुष उपचारे वणैन किया हे क्योकि माणवायुका वास दद यस्थानमे है हृदय- 
स्थान अङ्ष्ठमात्र कहागया है माण अपान जादि पाच वायु ह उन्मेस माणका 
स्थान हदय अपानका गुदा इत्यादि स्थान कहैगये हँ इससे दृदयस्थानमे रहनेवाे 
भाणहीको अगृष्टमात्र कहना मानना चाहिये ओर वायुस्ते सब भराणी वृक्षादि 

१ प्रकृष्टतयाऽनिति जीवयति सवौन्‌ प्राणिनः इति प्राणः । 7 

२ भथवा महद्भयं वजप॒द्यतं इन शब्दों पंचमीके अथेमे प्रथमा विभाक्ति मानके 
महद्रयात्‌ वज्रादु्यताटसषवै जगत्‌ कम्पते । देस काक्य का अन्वय करके यह अथे कहना 


चास्यि करि वज के समान उद्यत यहाभयकारी उस प्राणब्दवाच्य तब्रह्मसे सब जगत्‌ 
५ न, 
कौपता दे! 


वेदान्ततत्तवमकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १९५ ) 


कापति है वायु निमित्तहीसे मेषेकि परस्पर संषात ब अवयर्वोके मित्र होनेमें 
भयानक शब्द्‌ ब॒ वख ब्रिनुटीकी उत्पत्ति होती है इसे महाभयकारी वचके 
समान कहा है ओर अन्य श्रुतिमें वायुको अमृत भ कहा है यथा बायुरेष व्य 
रिका युस्संयष्टिरयं पुनमृत्युञ्यति अथे-वायुदही व्यषटरूप वायुही सयष्ट 
रूप है ब यह मत्युको जीतता है तौ इसके समाधानके स्यि यह कहाहैकि 
कापनेसे अधीव सब नगतके कांपनेसे व भाणशब्दसे निरदिष्कहेगये )अगुष्ठमा पुरु- 
मे एेसा कहनेसे कि माणे सब जगत्‌ अथीत्‌ सब जगत्के पदार्थं अपने २ 
कामे मवृत्त होते हैँ वके समान उद्यत महाभयकाी दै भथीत्‌ जैसे वचर ल्यि 
हये उद्यत स्वामी को सेवकगण देखकर आज्ञा अनुकर न करने मे दण्ड 
पानके भयसे कांपते व अपने कामम रगे रहते है रेसाही सब जगत्‌ के 
पदार्थं उसके नियमसे अपने २ कामम मरदृत्त है तथा आगे वाक्यों स्पष्ट 
यह वणन भ्या है भयादंस्या भ्रिस्तपति भयात्तपति सूयः । भयादि- 
नद्रश्च वायुश्च स्रत्युधावति पचमः अथे-( भस्य ) इसके ब्रह्म के (भयाद्‌) 
भयते ( मनिः तपति .) अभ्रे तापकरता है अथौत्‌ दाहकरनेके गुणसे विरुद्ध 
नहीं होता तथा ( भयात्‌ ) भयस ( सूयः तपति ) सूय तापकरता है (भयात्‌) 
भयसे ( इन्दः ) इन्द्र॒ (च ) ओर ( वायुः) वायु अपने २ कामकरतदह८(च) 
जोर ( पचमः मृव्युः ) पांचवां मप्यु भी उसीके भयसे ( धावति ) धावता है 
अथौत्‌ इधर उधर दौडकर नियभानुकृ माणिर्योको मारता है जौर नो म्यु- 
रहित पदाथ है उनसे दर भागताहै इसपरकारसर उसके भयसे कांपना कहने 
से व॒ उसके भयस सब अग्नि सूये इन्द जदि अपने नियत कमे मे मवृत्त होनेसे 
्रह्महोका हाना सिद्ध होताहै यह गुण वा रक्षण ब्रह्महीके हो सक्ते हओरजो 
कोई इसका जानते हँ षह मुक्त होते है ब्रह्म ज्ञानसे मुक्त होना संभव है अन्यके 
्ञानसे नहीं है इससे सब नगत्का कांपना व सूर्यं आदि्कोका उसके भयसे अपनेर्‌ 
नियत व्य।पारमें पवरृत्तरहना रसा देश्वयै ब्रह्महीका सिद्ध होनेसे माण नामसे 
अगुष्टमा पुरुष ब्रह्महीको कहा है पाणवायुको नदीं कहा ओर माणको जहौ 
भमत कहा है वह माणश्षब्द्‌ ब्रह्महीका वाचक है म!णवायक। नदीं है ॥ ३९ ॥ 


ज्योतिर्दशनात्‌ ॥ ४० ॥ 
अनु ०-ज्योति दै देखनेसे ॥ 


भाष्य-वह अगुषठममित सब तेजौका आच्छादन करनेवाङा व सब्र तेनोंका 
१ जो आचाय कम्पनात्‌ ब ज्योतिर्द्चनात्‌ इन दो सूरो म वायु ष ज्योति अर्थात्‌ भौ- 
तिकमकाङ् होनेका पएवंपक्ष स्थापन कर्के सिद्धान्त म प्राण व ज्योति शब्द्‌ ब्रह्मवाचक 
वणेन करते है ओर भन्न २ अधिकरण स्थापन करते है यह युक्त नहः है क्योकि भाण 
शब्देका ब्रह्मवाखकं होना प्राणस्तथानुगमात्‌ इस पत्रमे ओर ज्योति शन्द्‌ ब्रह्मवाचकं होन।- 


( १९६ ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


कारण व अनुग्राहक ज्योतिस्वरूप वबा परेञ्योतिरूप है वह उक्त अंगुष्ठममित 
विषयक दो वाक्येकिं मध्यमे देखनसे अगुषठममित पुरुष परब्रह्मही हे यह सिद्ध 
होता है. यथा उसी मामित पुरुषेके मकरणमें उक्त वाक्योके बीचमं यह वणेन किया 
हैन तच्रसूर्योभातिन चन्द्रतारकं नेमा विद्युतौ भांति कुतो यमभ्िः। 
तमेव भान्तम्लु भाति सवेन्तस्य भासा सवेमिदं विभाति अथ- 
( तत्र ) तिस अथत्‌ परब्रह्म ( सयौ न भाति ›) सूये मकाश नहीं करता (न 
चन्द्रतारकं ) न चन्द्रमा तारे भकाश करते है (न इमाः विद्युतः) नये नेत्रके 
पकाशक्ी द्बानेवारी बिनुर्खी ( भान्ति ) अकाय करती ह तो ( भयम्‌ अभिः) 
तो यह प्रथिवोर्म परसिद्ध भौतिक भपनि ( कुतः) कसि म्रकाशकंरे अथौत्‌ नब 
सुयैभादि जो अभरिके तेजसे बहुत अधिक तेजवान्‌ ई उनका तेन भमितपुरुष 
ब्रह्मके तेजके सामन तुच्छ होनेसे मका नहीं करता तो इस अभ्रिका तेन कया भका 
करसक्ता है ( तमव ) उसी ( भान्तम्‌ , पमकाशमान हुयेके पीछे ( सवे ) सब सूर्य 
आदि ( अनुभाति ) उसके भकाडको पाकर प्रकाशित होतेह ( तस्य भासा) 
उसके मकाशसे ( इदं स्वं ) यह सब सूये जदि मकशिमय नगत्‌ वाढाक 
( विभाति ) भकाशकरता है ॥ रसौ आभर्वणमे परत्रह्मक अधिकारमे यह वणन 
किया है परंज्योतिरूपसम्पदयय स्वेन सूपेणाभिनिप्पद्यते अ्थ-( पर- 
ज्योतिः उपसम्पद्य ) परेञ्योतिस्वरूप ब्रह्मके समीपको माप्त हो ( स्वन रूपेण ) 
अपने द्ध चेतन ज्ञानरूपसे यह जीवात्मा ( निप्पद्यते ) सिद्ध हाता है अथौत्‌ 
विकाररदित अपने शृद्धरूपको माप्र होता है तं देषा ज्योतिषां ज्योतिरायु- 
हो पासतेऽप्रतं भथ-( ते ज्यातिषां ज्योतिः जायुः अमृतम्‌) उस ज्योतिमार्नोका 
ज्योति ब आयु अमतरूपको ( देवा उपासते ) देवता उपासन करते हँ यदतः 
चरो दिषो उयो तिर्दीप्यते अभे-( यत्‌ ज्योतिः ) नो ज्योति ( अतः परः 
दिवः ) इससे पर दिव रोकसे ( दीप्यते ) पकाश करता है इत्यादि वाक्यम पर 
ज्योतिरूप ब्रह्महीको वर्णेन किया है यह देखनेसे पर ज्योतिरूप वणेन कियागया 
अंगुष्ठपमित पुरुष ब्रह्मही है यह सिद्धान्त है ॥ ४० ॥ 
यह्‌ अंगृष्टमात्र शब्दस परत्रह्म वाच्य होन का अधिकरण समाप्त 


हुआ आकाशशब्द ब्रह्मवाचकं रोने का अधिकरण । 


अकाशोऽथान्तरत्वादिव्यपदेशात्‌ ॥ ४१ ॥ 
अनु °-आकाश्च परत्रह्म है अथान्तरत्व ( अन्यभथहोना ) 
आदि कने से ॥ ४३॥ 


ज्योतिश्वरणाभिधानात्‌ इस मूत्रके न्यारुथान म सिद्ध किया गय है फिर उसीका निणेय 
करना सिद्धसाधन पिष्टपषण होनेसे युक्त नहह इससे प्रकरणअनुसार प्रमित पुरुषही का 
निणेय करना युक्त हे । 


वेदान्ततक्छ परकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १९५७ ) 


भाष्य--छन्दोग्य मे यह छखाहै आकाशो हवे नामरूपयोननिंवे- 
हिता ते यदन्तरा तद्रद्य तदमृतं स आत्मेति अथे--( आकाशः) काश्च 
(वे) निश्वयसे ( नामरूपयोः ) नाम वब रूपोका ( निवेहिता ) म्रकटकरनेवारा 
वे भाप्रकरनेबाङा है (ते) वे अथौत्‌ नामं व रूप (यदन्तरा) जिसके अन्तरम 
( मध्यमे ) दें अथौव्‌ नाम रूप निके मध्यमे होते है ओर बह उनसे भिन्न 
नाम व रूपरहित ह ( तद्‌ ब्रह्म ) वह ब्रह्म ई ८( तदमृतं ) बह अमृत अर्थात्‌ 
म॒त्युरहित दै ( स आत्मा ) वइ आत्मा है ॥ इस वाक्य मेँ यह संशय होता है 
कफि, आकाश्च नामस निर्दिष्ट ( कहागया) मुक्तात्मा है अथवा परमात्मा दै 
अथीव्‌ भृक्तत्मा को जका कहा है अथवा परमात्मा को कर्यो कि, मुक्तात्मा में 
भी जैसा आकाशको ब्रह्म अमृत होना वणेन किया हे घटित होसक्ता है ओर 
परमे मुक्तत्मा मरकत है उस सम्बेधसे मुक्तात्माविषयक वणेन है ठेसा प्रतीत 
होता है आकाशशब्द्‌ यद्यपि भृतआकाश म मसिद्ध वरूट है परन्तु ब्रह्म अमत 
आत्मा कहनस् भूत आकाश मे अन्वय नहीं होसक्ता मुक्तात्मा को ब्रह्मफे समान 
होना वर्णन किया है ओर मुक्तात्मा की भी बरह्मसेन्ञा है इससे मुक्तात्माको यौगिक 
अर्भमें यहां आकाश कै समान हरीररहित ओर अविद्याआवरण कै निवृत्त 
होनेसे व ज्ञानभकाश संकाच दृरहोनेसे अपने भकाशस आकाशके समान सर्वत्र माप 
व स्म होनेसे आकाश कहा है मुक्तात्मा को पूर्ववाक्यमें ठेसा वणेन किया ह 
अश्च इव रामाणि विधूय पापं चन्द्र इव राहायुखात्भसुच्य धूत्वा 
रारीरमकरतं कृतात्मा बह्यलोकमाभेसंभवामीति अथ- (अश्च इव ) 
घोड के समान ( रोमाणि विधूय ) कंपसे रमो को ज्ञाडकर अर्थात्‌ जैसे अश्व 
रोमसि धृटि आदि को ज्ञाडकर निमंल होताहै एेसही ( पापं विधूय ) पापको 
ञञादकर निमे हो ओर ( चन्द्र इव ) चन्द्रमा के समान ( राहोमृखात्‌ ) राहु के 
मुखसे ( भरमुच्य ) एरृटकर अथौवसंसार ढश रूप राहु के मुख से टकर मकाशच- 
माने हो ( शरीर धूत्वा) शरीरको त्यागकरर (कृतात्मा)ृताथं आत्मा हो (अकृतं 
बह्माकं) उत्पत्तिरहित नित्य सत्य ब्रह्मछठोक को (अभिसभवामि)माप्र होता अथौत्‌ 
ब्रह्मज्ञान ब ध्यानके प्रभावसे एसे ब्रह्मलोक को म्रप्रहोतारहँ उपासक ब्रह्मज्ञानी 
मुक्तात्मा हो रसा ब्रह्मके ध्यानम वृत्त होताहै अथवाज्ञानफर से शरीर त्यागकर 
मे मुक्तरूप ब्रह्म को पाप्रहोता्ह एसा मनसे नानता वा विचारकरता है ब्रह्मज्ञान 
कोभाप्त नो मुक्त होता दै उसोको पूवे अवस्थामें देवता जादिकेषूपव नाम 
धारणकरने से नम व रूपका व्याकतौ ( पकटकरता ) काहि ओर नाम रूप- 
रहित हो ब्रह्मम माप्त मुक्त व बरह्मवाच्य हने की अवस्थारमे नामरूप से पथक्‌ 
ब्रह्म ब अमृत आ।त्मा कहा नो यह शङ्का हेषै कि, यह दहरजाकाश्ञ वाक्य 
कारशेष ८ रहगणाहुभा माग ) है इससे यह दहर आकाशदहीका वणेन है ओर्‌ 
द्हरआकाश का परमात्मा होना निणय कियागया है इससे यहां भी आकाश 


( १९८ ) बेदान्तदर्चनम्‌ । 


शब्द्‌ परभात्माबाचवक है तो उत्तर यष्ट है कि, बीचमे पनापतिके वाक्यो का 
वणेन आगया दै पजापतिके वाक्योका व्यवधान होनेसे ओर मरजापतिवाक्य मे 
अत्यगात्मा के मुक्तिभवस्थातकका रूप कहागया हे इसके अनन्तर विधूय वापे 
भर्थ-पापको त्यागकर इत्यादि यह का है इसमे मुक्तिअवेस्था का पराप्रहुयेकी 
अदोसा कीगई हे इससे दहरमाकाशचका मानना युक्त नर्द सह मुक्तास्माहीको 
आकाश कहा है इसके समाधानेके छ्य यह कहहि आकाश परब्रह्महै किस देतुसे 
परब्रह्म है भित्नभथं होना आदि कहनेसे मित्नभथे होनेका वणेन यहदहै आकाशचोह 


वै नामरूपयोर्निबंहिता अ्थ-आकाडनामव रूपका व्याकतं (मकटकरनेवा- 
छा) हैनामव रूपका मकट वा उत्पन्न करनवाठा होना कहना बद्ध 


व मुक्त दोनो अवस्थावाे मत्यगात्मा से आका किसी भित्र पदाथेको का 


दै यह सिद्ध वा सूचित करता है क्योंकि वद्धावस्थ ( बद्धभवस्थावाा ) कर्मवरा 
विशेष जाति व शरीरसे उत्पन्न हो नामरूप को माप नामरू्पोका पकटकरने- 


वारा नहीं हासक्ता मुक्तावस्थसे भी जगद्धचयापार सभव न होनेसे क्योकि नगवकी 
सृष्िसामथ्यै को छोड कर अन्य सब सामथ्यं मुक्तको पराप्रहोना श्रुतिर्मे वैन 
किया है मूक्तर्म! सब नामरूपका प्रकट कत्त नहीं होसक्ता सब जगत्‌का निरमाण- 
कती ब्रह्मही नामरूप का मकर करनेवाला है यह श्रुतिसे सिद्ध है यथा 
अनेन जीवेनात्मनाऽनुभरविद्य नामरूपे व्याकरवाणि अर्थ-( अनेन 
जीवेनात्मना ) इस जीवात्मा सहित ( अनुपमरविहय ) जीवात्मा के समान भवे 
करके ( नामरूपे ) नाम व रूपको ( व्याकरवाणि ` पकट करू तथा यस्सवैन्त- 
स्सषेषित्‌ यस्य ज्ञानमयं तपः। तस्मादेतद्रह्य नामरूपच जायते भथ- 
( यः सर्ैन्नः ) जो सव है ( समैवित्‌ ) सबमे विद्यमान ८ यस्य ) जिसका 
( ज्ञानमयं ) ज्ञानस्वरूप \ तपः) म्रताप वा मका है ( तस्मात्‌) उस 
परत्र परमेश्वर से (एतत्‌ ब्रह्म) यह वेद (नाम रूपम्‌ अन्न च) नाम वरूप ओर 
ओौषधिफट ( नायते ) उत्पन्न होता हे इत्यादि श्रति्यो मे कहाहुभा नामरूप- 
युक्त भत्यगात्मा से भिन्न नामरूपका प्रकट वा भाप्तकरनेवाछा आकाश परब्रह्म 
हो है क्योकि सब पदार्थं नामरूपसहित ह आकाश को यह कहाहै कि, नाम वरूप 
जिसके मध्यमे ह अथोत्‌ सब नामरूपवलि पदाथ भिसके मध्यमे है यह 
कष्टनेही से यह-सिद्ध होता हे कि, नामरूपरसे बह प्रथक्‌ है जिसमे होता है ओर 
नोदोताहैवदोर्नो एक नीं होसक्ते है आधारभयियमे भेद होना सिद्धहै 
इससे आकार नामरूप से अथोन्तर अर्थाव्‌ भित्नपदार्थ है जो अर्थान्तर होना 
आदि एेसा कहा है आदि शब्दस ब्रह्मत्व अमृतत्व व॒ भात्मत्व ग्रहण कयि 
नात दै परमात्माहीका उपाधिरहित नित्य ब्रह्म होना आदि सिद्ध होता है तिसंसे 

हं आकाश परबरह्मही को कहा है ओर जो पूमैवाक्य मे मुक्तके विषयमे यह 
कहनेफे पश्चात्‌ कि, हरारको त्यागकर ब्रह्मरोक को या्रहोदँ बा हाता 
आकारो वे नामरूपयोनिषंहिता यष वाक्य का है इसमे भी मुक्त का 


वेदान्ततत्त्वपकाराभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १९९ ) 


सब नामरूपे व्याकरण मे सामथ्यं न होनेसे अभिसंभाव्य ( जिसमे मापतहोने 
को मुक्त कहता दै बह ) परबरह्मही इस वास्य मे उक्त समञ्ञना चाहिये ओर 
आकाश्च शब्द से प्रकृत जो दहराकाश है उसीका यह मत्यभिन्ञान होनेसे 
अथौत्‌ सम्बध व साधम्यं स्मरण से निश्चय होनेसे ओर मजापतिवाक्य का भी 
उपासक के स्वरूप कथन का पयोजन होनेसे उपास्य दहर आकारही यहां कहा 
गया है यह ्ञात होता है इससे सिद्धान्त म य्ह भाकाश परब्रह्मही को कहा 
है यह मानना युक्त है अब जो यह शङ्काकी जवि कि, द्वेतका पतिषेध होने से 
भत्माव परमात्मा मे मेद नदीं है ञुद्धावस्था कफो पाप्र प्रत्यगात्मादही परह्य 
परमात्मा कहा जाता है इससे मुक्तात्मा माप्त होनेवरेसे माप्य ( माप होन 
योग्य ) ब्रह्मलोक कोई भिन्न पदाथ नहींहै इससे मुक्तात्मा भी नामरूपका 
निर्वहिता ( व्याकती ) आकाश शष्दसे वाच्य होसक्ता है इसका उत्तर आमे 
सृ म वर्णेन करते हे ॥ ४९ ॥ 


सुषु्युत्कान्त्योभदेन ॥ ४२॥ 
अनु °-सुषुपि ब उच्कान्ति मे भेदसरित करनेसे ॥ ४२॥ 


भाष्थ-कटनेसे इसकी पूवे सूत्र से अनुवृत्ति होती हे सुपुति व उत्कान्तिमे 
भेद वर्णन किये जाने से मत्यगात्मा अथौव्‌ जीवात्मासे परमात्मा प्रथक्‌ है 
सुषुपि व उत्कान्ति में वद्‌ वणन यह है कि, वानसनेयकमं ननक ने याज्ञवस्कय 
से यह पश्रकियाहै कि, आत्माको है याज्ञवत्करयने उत्तर द्या है योऽयं 
विज्ञानमयः भागेषु हद्यन्तर्ज्योतिः अथ-जा यह विज्ञानमय पाणिं 
हृद्य के अन्तर ( बचें ) ज्योतिरूप ह इत्यादि दोसे मश्च उत्तर के व्णैन 
मे सुषुपति में सबज्ञानरदित कुछ न जाननेवाङ जीवात्मा का सबेज्ञ परमात्मा के 
साथ मेरु होना कहा है यथा भराज्ञेनात्मना सम्परिष्वक्तो न बाह्यं 
किश्चन वेद्‌ नान्तर भिति अथ-( मा्ञनात्मना ) सवैज्ञ परमात्माके साथ 
( सम्परिष्वक्तः ) मिराहुजा यह जीवात्मा सुषुप्ति म ( बाह्यं किथ्चन नवेद) 
बाहर कुछ न जानता ( नान्तरं अथीत्‌ न अन्तरं किशन वद्‌ ) 
न भीत्तर कुछ जानता है तथा उत्करान्तिमे ( मृत्यमे ) कहहै अयं 
क्ारीर आत्मा भाज्ञेनात्मनाऽन्वारूढ उत्छजन्‌ यातीति अथे-( भयं 
शारीर आत्मा) यह्‌ शरीरवान्‌ जीवात्मा (प्ञिन आत्मना )सरवज्ञ परमात्मासे (अन्वा 
रूढः ) अयिष्ठित ( उत्सृनन्‌ अथीव्‌ शब्दम्‌ उस्मृनन्‌ मुन्‌ कुर्वन्निति फलितोऽर्थः) 
शब्दकरताहुजा अथीत्‌ मरणसमयमें दुःख पीडा ज्ञातहोनसे आर्शब्द्‌ करता 
हुजा अथवा शरीरस्थान को त्यागकरता अर्थाव्‌ व्यागकर जाता है अथीत्‌ रोका- 
न्तर वा अन्यस्थानको जाता हे ठेसा वणेन क्ियेजानेमे सोताहुभा व मृत्युको 
मापनो अन्ग कुछ नहीं जानता उसीका उसी अवस्थामे सर्वज्ञ होना भपही 


(२०० ) वेदान्तद्ीनम्‌ । 


अपने साथ मिरना ओर आपही अपने से अधिष्ठित होना संभव नहीं होता ओर 
अन्यं क्ेजजका भी सर्ैन्न होना संभव न होनेसे अन्य कित्रन मराज्ञ के साथ मिरना 
व उससे अधिष्ठित होना कहना युक्त नदीं दै इससे प्रत्यगात्मा से परमात्मा 
भिन्न है ॥ ४२ ॥ 


पत्यादिशब्देभ्यः ॥ ४३॥ 
अनु °-पतिआदि शब्दोसे ॥ ४२ ॥ 


भाष्य-ओौर इस वणेन के आगे उत्तरभाग में परमात्मा को पति आदि शब्दोसे 
कहा है अर्थात्‌ परमात्मा को सवका पति आदि दोना कहाहै इससे भी जीवात्मासे 
परमात्मा पृथक्‌ है यह सिद्धं होता दे पति आदि शब्दोंसि कहे नानेका ममाण यह 
श्राति दै सर्वस्याधिपतिः सकेस्य वी सवेस्येशानःस न साधुक- 
मेणा भूयान्नो एवासाधुना कमणा कनी यानेष सवेदषर एष स्बांधि- 
पतिरेष भूतपाल एष सेठुधिधारण एषां लोकानामसम्नेदाय अ्भ- 
( सर्व॑स्य अधिपतिः ) सबका पारनकतौ ( स्वस्य व्ली ) सबका अपने वश मं 
रखनेवाडा अर्थाव्‌ ब्रह्मा इन्द्रादि सत्र जिसके वह मेह ( सर्पस्येशानः) सत्रका 
ईश्ञान अथीत्‌ सबसे अधिक साम्यं ब देङ्वर्यवान्‌ जा परमात्मा है (सः) 
वह्‌ ( न साधुक्मेणा ) न उत्तम कमेस ( मयान्‌ ) श्रेष्ट होता है (न असाधुक- 
मणा एव ) न निक्ष कर्म सेही (कनीयान्‌ ) नीच हाता है ( एषः स्वैदवग्‌ः) यह 
सबका ईइवर है ( एषःसवोधिपतिः ) यह ॒सव्रका पारन करनवारा स्वामी है 
( एषः मृतपाः ) यह भृतक! अथौ सत्र पाणि्यों का पाटनकरनेवारा है 
( एषां रोकानाम्‌ असम्मदाथ) इन सब ठोकोके अथात्‌ भरोक से ब्रह्मरोक पर्यन्त 
रोको के असंमेद के ख्य अथीत्‌ भद्‌ वा मस्यौदान मिनेके सि (एषः विधा- 
रणः सेतुः ) यह धारणकरनवाखा अथात्‌ नियमक्ष ङाकोंका धारण करनवार। 
अर्थात्‌ मय्यौदा व नियमे छेको कौ रखनेवाला सेतुबंधी वा बेधान है अथौव्‌ 
जैसं बांध वा बंधी पानीको बधि रहताहै समासि बाहर नहीं जान दता रेसही 
सब का नियममें रखनवाछा हे इसके अगि यह वाक्य है तमेतं वेदानुवच- 
नेन ब्राह्यणा विविदिषन्ति एतमेव विदित्वा सुनिभमैवति एतमेव 
भत्राजिनो लोकमिच्छन्तः प्रव्रजन्ति सवा एष महानज आत्माञन्ना- 
दो वसुदानोऽजसेऽमृतोऽभय आनन्दो बह्येति अथ- ( तम्‌ एतम्‌ ) 
उस इस भकारसे कहे गये को ( बराह्मणाः ) ब्राह्मणा ( वेदानुवचनेन ) वेद्वचन 
अनुसार ( विविदिषन्ति ) जाननेकी इच्छा करते है ( एतमेव विदित्वा ) इसीका 
जानकर ( मुनिः भवति ) मुनि होता है अर्थात्‌ मनन करनेवाला योगी होत। ^ 
(एतम्‌ एव छोकम्‌ इच्छन्तः ) इसी छोकको अथौत्‌ इसी ब्रह्मरोकको इच्छाकरते 
हुये ( मबाजिनः ) सेन्यासी रग ( मवरनन्ति ) सेन्यासको धारण करते ह अर्थात्‌ 


वेदान्ततत्त्वमकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२०१) 


सब रौकिकषुखको त्यागकर ब्रह्मविचारमें मवृत्त हेतेहै अथवा ब्रह्म रोकको 
जति अथीव्‌ ब्रह्मको माप होते दँ (सवे एष महान्‌) वह यद निश्वय सबसे बडा 
ब श्रेष्ट ( अज ) जन्मरहित ( आत्मा ) व्यापकं चेतनरूप ( अन्नाद्‌: ) सब 
माणिरपो मे स्थित सब अन्नोका भक्षणकरनेवाा ( वसुदानः ) धनशूप सब 
माणियेकि कर्मफङ कफो देनेवाढा ( भनरः ) नरारहिन ( अमृतः ) मृत्युरदित 
( अभयः ) भयरदहित ( आनन्दः ब्रह्म इति ,) जानन्दस्वरूप बरह्म है ये सबका 
पति होना जगत्‌ का धारणकरना सबका ईद्वर होना आदि धर्म ॑जीवमे मुक्त 
अवस्था भप्त होनेमे भी किसी पकार से संभव नदीं हति द इससे नामरू्णें 
का मकटकतौ परमात्मा हौ संभव हनेसे परमात्मावाचक आकशच मुक्तात्मासे 
भिन्न पदार्थे अर्थात्‌ आकाश्च शब्दसे परमाः्माहीको ग्रहण करना युक्त दे ओर ना दवैत- 
का निषेध व एक होनेका उपदेश है उसका आश्रय यह है कि.,सब चिद्‌;चदात्मक 
अथात्‌ नडम्करति व चतन जीवात्मा व जगत्‌ ब्ह्महाका कार्यं अत्‌ सबके नड 
पदार्थं तथा जीवात्मा के भीतर परमकारण सुक्ष्मरूप सर्वन्यापक परमाः") सबका 
आत्मारूप स्थित है उसकी अपेक्षा अंतःकरण रिङ्श्चसीरञरिके सम्बध से 
जीवात्मा भी स्थूर कार्यरूप है व ब्ह्मका शरीर है ओर जवासमाका भी आतमा 
परमात्मादी मुख्य आत्मरूपं है यथा इस श्रुति म कहा है य आत्मानि तिष्ठ- 
न्नात्मान्तरो यमात्मा न वेद्‌ यस्यात्मा करीरं इत्याद्‌ भथै-( यः) 
जो ( आत्मनि तिष्ठन्‌ आत्मान्तरः ) अर्मामें रहताहुजआ आनत्मा के मध्यमे 
( ये ) जिसको (जात्मा न वेद्‌) आत्मा अथौव्‌ जीवात्मा नहीं नानत। हे { यस्य) 
जिसका ( आत्मा हरीर ) आत्मा शरीर ह त्यादि इसीस सब चतन अचतन 
पदाथ को ब्रह्मात्मक वा ब्रह्ममय होने क भावस सर्वं खच्विदं बह्म अथे-सब 
यह निश्चय ब्रह्मद दे इत्यादि वाक्योस ब्रह्मरूप हाना प्रतिप'दन कियागया £ 
इसी अभिभायसे तका भरतिषेध है अथवा नस छोकमें अतिश्रेष्ठ सामध्यैवान्‌ को 
उसीका रदरव ब अधिकारविशेष दखकर इतरको न दोनके रमान्‌ मानकर 
अद्भितीय ओर यह.कहते हँ कि जे कुछ है सब यही है सदी बह्मके सब होनेका 
कथन समञ्लना चाहिये यह जाकाश्च शब्दवाच्य परमातमा का मत्यगात्मासे 
भिन्न होनेका अधिकरण समाप्र हज ॥ ५३ ॥ 


इति श्री शारीर्कमीमांसाभाष्ये देशभाषया श्रीमसमुदयाटुवि- 
रचिते अरथमाध्यायस्य तृतीयः पादः समाप्तः ॥ ३॥ 





अथ चतु्थपादारंभः। 


आनुमानिकाधिकरणम्‌ । 
मथम पाद्‌ म ब्रह्मको जिज्ञासा करने के योग्य कहकर ब्रह्मका रक्षण निससे 


| 1) 


(२.०२ ) वेद्‌न्तदु्षनम्‌ । 


इस अगतके जन्मादि हेते है रेषा श्रतिथनुसार व॒ जगतके भम्मभाहि 
काकारण होना व सर्वव्यापक नित्य सरवन सवोत्मक होना भादि ब पधाने 
नगतके कारण होने का मतिषेध वर्णन कर्कि दवितीय व वृत्ती पाद्मे ओ 
भस्पष्ट अथोत्‌ स्पष्ट नहीं एसे जीव आदे ष॒ ब्रह्मरिङ्गविषयक होनेसे, संदेह- 
जनक ( उत्पन्नकरनेवाले ) वक्ष्य थे उनके निर्णय को वर्णन करके अव कोर 
कोई श्चतिवाक्य जो एेसे है कि, जिनमे जैसा कपिरुढषि ने मधानका कारण 
होना वर्णन किया है मधान के कारण होनेका प्रतिपादन क्षात होता हि 
उनके व्याख्यान व निर्णय करने, व कृषिख्देव के मत के प्रतिषेध करने, व 
दवितीय ततीय पादमं रोष रहे शङ्काव समाधानके विषयमे शस चौये शदको 
तमे । 
अव्यक्तं शुञहटधर्रानवाचक कारण होनेमे संशय निवारण 
म आदिः १ सूत्र १-७ 


( ॐ ट < रीरीस्ह्स्फ 
आवुमानिकमप्येकेषामित्‌ चन्नरीरर्रग्क- 
विन्यस्तग्रदीतेदंशेयति च ॥ १ ॥ 

अनु °-आनुमानिक भी अर्थात्‌ प्रधान भी एकेके शासा मे 
कारण कहागया दे जो यद कहानाय नरी (५ रूपक से 
विन्यस्त ( रूपित वा कल्पित ) ग्रहण हने अथौत्‌ अव्यक्त 
राम्द्‌ स इारीरका सपक भव स मन्या ग्रहण होनेसे 
ओर श्रुति भी एेसाहो जनाती हे सथोत्‌ वणेन करती है ॥ १ ॥ 

भाष्य-अनव्यक्त शाब्द शरीरका > श्रुते दख)ती वा ननाती ह यह जे) अ सूत्रके 
भाषानुबाद्‌ भ रिखा गया हे व सेस्कृत सूत्रवाक्यमें अव्यक्तशब्द्‌ स ओर श्रुति 
यह शब्द नहीं है यह श्षष्द्‌ अधिक मिरायेगय रँ इनके अधिक र्खिने का हैतु 
यह है कि विना इन अब्दोके ग्रहण कयि सूत्रवाक्यका अर्थं नहीं हो सक्ता 
संस्कृतम भी वाक्याथ इन शब्द्‌ सहितौ कहानाता दै सूत्रमंये शब्द्‌ नीं 
ट्खि गय परन्तु भाशय स रोष समञ्ञ नात शेष शब्दों की वक्यारथ पू्णहोनेके 
स्यि आवद्यकता हने से इन शब्दों सहित सूतरका अथ॑ वणेन कियागया दै । 
परह शकषापूवक स््टिहोनेसे चतन ब्रह्मही कारण रै अश्गम्द अथौव्‌ बेदञ्ब्दसे 
सिद्ध नहीं एसा जड मधान कारण नहीं ‡ यह कहा है । अब यां पधान के 
राष्दसे अथात्‌ श्वतिसे सिद्ध होने क संशय पूरवैक उत्तर वणेन करने मे यह कहा 
हे आनुमानिक भी ( मधानभी ) एको के ज्ञाखार्म कारण कहा गयाहै जो यह्‌ 
कहाजनापै वा शेका हतै इत्यादि इसका व्याख्यान यह है कि जो अधानकारण- 


बेदान्ततत्त्षमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२०३) 


वौदौ यह कहै कि एकेकि शाखा मे मधान काभी कारण होना वेह र्मे कहागया 
है थथा करठत्राषिविषशेष की कटी हृष यजुर्वेदीय श्ाखाफे अंतगेत कठोपनिषद्‌ 
मे यह श्रुति है इन्द्रियेभ्यः परा हयथां अर्भेभ्यश्च चरं मनः। मनसस्तु 
परा शुद्धिङदधेरात्मा मान्‌ परः। म्तः परमव्यक्तमव्यक्तात्पुरुषः 
परः । युरूषान्न परं किञित्सा काष्टा सा परा गतिः अधे- 
( इन्वियेभ्ः ) इन्वियेसि ( अथौःपराः ) अथं अथौव्‌ गंध रस रूप स्प शाब्द 
पर षै अर्थात्‌ श्रेष्ठ वा उत्कृष्टं (च) ओर ( अर्थभ्यः) अर्थोसि ( मनःपरं ) 
मन षर है ( च ) ओर ( मनसः) मनस्ते ( बुदिःषरा) बुद्धिपर ह ८ बुद्धेः) 
बुद्धिस ( महान्‌ आत्मा परः) महान्‌ आत्मा पर है ( महतः) महत्‌ से 
( भव्यक्तं परं ) अव्यक्त पर है ( अव्यक्तात्‌ ) अव्यक्तसे ( पुरुषःपरः ) 
पुरुष परमात्मा पर हे ( पुरुषात्‌ ) पुरुषस ( परं किंचिव्‌न ) प्र कुठभी नदी हे 
किन्तु (सा) बह (काष्ठा ) स्थिति का अवधि तथा (सा) वह(परागतिः) प्र 
गति है भथीव्‌ प्टचनेकी अवधि वा मर्यादा है उससे अधिक किसीकी गति 
नहीं है इस वाक्य में महतसे अथौत्‌ महत्तत्त्व पर॒ अव्यक्त व अव्यक्त से पर 
पुरुष को कहा है व पुरुषसे पर हाने का निषेध किया ह सांख्यददीनमं कपिरजी 
ने भी पचीस गणो की गणनामे महत्त्व से पर अव्यक्त मधान का कूकर 
पुरुषको वणेन किया दै पुरुष से अधिक अन्यकेहोनि का निषेध कियाहै 
समानकम वा मक्तिया होनेसे साख्यद्रौन म वि^ कपिख्देव के मतानुसार 
यह अव्यक्तं शब्द्‌ मधानवाचक ग्राह्य होनेसे मधान का नगत्‌का कारण होना 
सिद्ध शेता है तौ इसका उत्तर यह हे, नहीं, अव्यक्त शग्दसे रूपकभाव से शरी- 
रका ग्रहण होने सेजेसा कि) श्राति वर्णन करती है अर्थोत्‌ अव्यक्त शब्द्‌ से 
प्रधान को नहीं कहा है रूपक कल्पना करके अव्यक्त नाम से शरारको वणैन 
किया क्योकि इसके पै मे रेसा वर्णन किया है आत्मानं रथिनं 
विद्धि हारीरं रथमेव च। बुद्धिं तु सारथि विद्धिमनः भम्रहमेष च। 
इद्रियाणि हयानाहूर्विषयांस्तेषु गोचरान्‌ इत्यादि अथ-(आत्मानम्‌) 
आत्मा को ( रथिनं विद्धि ) रथका स्वामी नान ( च ) ओर ्षरीरं स्थम्‌ एव) 
श्षरीर ही को रथ जान( तु) ओर ( बद्धं सारथि ) बुद्धिका अथीव्‌ निश्वयात्मक 
अंतेऽकरणकी वृत्तिको सारथी अथोत्‌ रथका चछानेवारा वा शरीररथके 
शन्दियं षोड का हाकनेवारा ( विद्धि ) जान (च) जौर८( मनः) मनको 
संकल्पं पिकट्प करनेवलि अंतःकरणको ( म्यहम्‌ ) ख्गाम नान ( इन्दियाणि ) 
इन्धियोको ८ हयान्‌ ) घोडे ( आहुः ) कहते रै मथीत्‌ विद्धान्‌ छोग कहत हैं 
(च) ओर (तेषु) उन इन्दियोके निमित्त अर्थात्‌ इन्धियरूप षोों के चर- 
नेके श्यि ( विषयान्‌ ) विष्योको ८ गोचरान्‌ ) माग जान इत्यादि 
कहकर गरप्यस्यान को एेसा वणेन किया हे सोऽध्वनः पारमापरा 


(२०४) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


ति तद्विष्णोः परमं पदम्‌ अथ-( सः ) बह अथीत्‌ निसकी बुधि 

सारथी है मनरूप रुगामको ग्रहण किये हैँ अर्थात्‌ मनको भपने वेश कयि हँ बह 

प्रुष ( अध्वनः) मार्ग के अथौव्‌ जन्ममरणरूप संसारमा् के ( पारं ) पार 

( तव्‌ ) उस भीत्‌ उस इन्दियोसे अगम्य ( विष्णोः ) व्यापक ब्रह्मके ( परमं ) 

सत्रसे उत्तम ( पदं ) स्थान को (आभाति ) माप्त होता है अथौव्‌ ब्रह्मके स्वरूपको 

माप्रहोताहैएेसा वणेन करनेसे संसारमा्भेके पार होने व विष्णुपदको माप 

होने की इच्छा करनेवारे उपासक भात्मा का रथीहोना वं उसके शरीरभादि 

कर्थ व रथाङ्गदहोने के रूपक से वणन करके ओर यह कहकर कि जिसके 
यह रथ भादि वश्च रहते है वे इस संसार मार्मसे पार जाकर विष्णुपदं को 

अर्थाव्‌ सर्वैन्यापक ब्रह्मको माप्त होना है इस रथभादि रूप से वणेन कि गये 

शरीरआएि कों कहकर जो निनसे वक्षाः कायेता मे मधान हँ उनकी यथाक्रम 

पधानता सुःचेत करने मेँ यह वणेन किया है कि इन्द्रियों से प्रर अथेह भरथो 

से पर मन हे इत्यादि क्योकि घोडे रूप से रूपित इन्धि स मागेभाव से रूपित 

विषय पर हें अर्थाव्‌ विष्यो के न हेनेमें इन्दिर्योका कुठ साम्यं ब कवत नहीं 

हो रुक्त यथा रूपक अभाव मँ चक्षु ऽन्दियका विषयग्रहण मे प्रवृत्त न होना 

इत्यादि इसस इन्दिय विषय क वश वा अधीनरदँजो अधीन वा वश्चहै उससे 

निस के ब्रह वडावा अधीन है उसका मधान मानकर इस श्र॒तिमे पर कटने का 

आय हनि से इन्दियांसि विषय प्र हँ ओर मनविषयर्मे आसक्तन होने में 

विषय होने पर रभः कुछ नहीं कर सक्त इससे मनक श्रष्ठ होनेसे अर्थंसि मन पर 
है जः निश्वया।त्मका वृत्ति को बुदि कदत रै विना निश्चय हये पदार्थं में 

मनकी यथेष्ट मवति नहीं होती इससे मनस सारथीरूप बुद्धि पर है रथीरूष 

स्वामी व कती रान्‌ के माधान्य सबरुद्धिसे आत्मा षर है आत्माकी इच्छा के 

सवे अधीन होनेसेजात्मा को महान्‌ अौत्‌ श्रष्ठ कहा दै उसजात्मा सेभी रथ- 

रूप शरीर का, इस हेतु स किं जीवात्मा के सब पुरुषां साधन की मवृत्तियां 
शरोर के अधीन हं जीवत्व अवस्थामें विना शरीर कु नहीं करसक्ता, पर 
कहा है शरीर को, यर्हौ अव्यक्त कहा हे अव्यक्त से ( शरीरस ) भी पर सर्वा- 
न्तरात्मा सबके अन्तर्यामी जह्य का वर्णन किया है क्योकि, वह सर्वशरेष्ठहै ओर 

उसके अधीन सब है इसीसे उसम पर॒ किसीको नहीं कहा वही परम प्राप्य 

होने से यह वणेन किया है कि, वही काष्ठा ( उपायकी मर्य्यादा ) व परागति 

अथौत्‌ परमपाप्य वा परहुचने की अवधि है एेसही अंतयोमिबाह्मण मे यह वर्णित 

हे य आत्मानि तिष्ठन्‌ इत्यादि अथ-नो आत्मामं रहत हुजा इत्यादि अथीव्‌ 
जो प्रमलत्मा आत्मा परं अर्थौद्‌ शरीर मे व जीवात्मा मे स्थित हुभा सबको साक्षाव्‌ 
करता हज सुब को नियम से रखता है बा नियम से म्वृत्त करता है यह कह- 

कर नान्याऽतोऽस््ति द्रष्टा इत्यादि अथे-अन्य कोद दष्ट देखनेवाङा साक्षी ब 


वेदान्ततत्त्वमकारशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२०५ ) 


नियन्ता नहं है इत्यादि वर्णन करनेसे अन्य नियंता ( नियमकती ) होनेका 
निषध किया दै इससे पर पुरुष ब्रह्मही सबसि श्रेष्ठ ब मापहेनेके योग्य है 
इससे उसको परागति होना कहा है इस मकारसे आत्माको रथी नान इत्यादि 
वणीनस रथी कहनेभादि से रूपकसे कल्पित वा स्थापित इन्द्रिय आदि के नाम 
इन्दर्योपि पर अर्थ है इत्यादि इस वाक्य मे अपने उंसीःनामही से वशित होनेसे 
पहिचान वा समञ्ञनाति द केवर रथरूपित शरीर का नाम नीं वणेन किया यही 
शेष ( बाकी ) रहनेसे अव्यक्त शब्द्‌ से शरीरको कहा है यह निश्चय कियानाता 
ह इससे कपिर तंत्र मे परसिद्ध मधानका मंसगही यहां इस श्रुति वाक्यमें नही है 
ओर उनके तंतरमे अथी सांख्यदरीनर्मे जैसी भक्रिया है वैसी भरकरिया भी 
इसमें ज्ञात नदीं होती क्योकि यहां शन्दियों स अर्थं ब अर्थो से मनके प्र वर्णन 
कियाहै उक्त तंत्र वा दषेन शब्द आदि इन्द्रियों के कारण व मनक्षब्द्‌ आदि 
अर्थौ का कारण वर्णित न होनेसेव कारणही का कार्यैसे पर होना कटेननि से 
इन्दि से अथ व अर्थोसे मन का परत्व नहीं कह।गया इसे दोनो की भक्रिया 
समान न होनेसे संगत नहीं है तथा कपिर मत वा तत्रञनुसार बुद्धि से महान्‌ 
आत्मा पर है यह कहना भी असंगत है क्योकि बुदधि शब्द से महातत्वरी 
समज्ञा जाता है वा मानाजाता हे भयीत्‌ बुद्धिही को महन्त्व कहते है इससे 
महत्त्व से महत्तत्वका पर होना व असंभव व कहना अयुक्त है ओर महत्‌ 
शब्दका अत्मा शब्द के साथ विशेषण युक्तं नहीं होसक्ता इससे पूरव॑ही 
जो रूपकसे रूपित है उनही का यहां म्हणत वा यरहण करनाचाहिि ओर 
यही अन्यश्रुति दर्दित करती दै यथा पष सरवैषु भूतेषु गूटोत्मा 
न प्रकाङ्राते। दङ्यते त्वग्र्यया बुद्धा सृषष्मया सृष््मदिभिः। 
यच्छेद्राङ्मनंली भाज्ञस्तयच्छेञ्त्ञान आत्मनि । ज्ञानमात्मनि 
महति नियच्छेतदययच्छच्छान्त आत्मनीति अधे-(रषः) यह परम भाप्य 
मय्यीदा व नियम करता कहा गया ( सर्वेषु भूतेषु ) सव माणि मे { गृढः 
आत्मा ) गुप्र व्याप्र आत्मा जथोत्‌ परमात्मा ( न पमरकादाते ) पकाशित नदीं होता 
अर्थाव्‌ पुपै कहे अनुसार जो विज्ञानरहित है मन जिसका वमे नहींहैव अद्यु 
चि है उसको मकारित नहीं होता भ्थौव्‌ उससे जाना नहीं नाता ( तु) किन्तु 
(अग्यया सूक्ष्मया बुद्धया) कुंशके अग्रभाग अर्थात्‌ नोकसमान म्वेशकरनेवाढी सृक्ष्म 
बुद्धि से ( सृक्ष्मदरीभिः ) सृक्ष्मदुर्शीन्नेसे ( दृश्यते ) देखा वा जाना 
जाता है अब सुक्ष्म बद्धिसे केसे देखने वा जानने योग्य है यह वणेन कर 
नेमे यह कहा है यच्छेद्वाङ्मनसी माज्ञः इत्यादि अ्थ- (भाज्ञः) उत्तमबुद्धि- 





१दस श्रुति में वाचके स्थाने वाक्‌ व मनसिकेस्थान में मनसी रेसाकहा दै सोवैदिक 
भोग होनेसे सुपा॒ट्क० सपतम्याश्चछान्दसादीधैः इन सूत्रोसे ये ब्द सिद्ध होतें ओर तत्‌ 
हब्दर्मे रिंगका म्यत्यय वैदिक भरयोगसे दै ॥ 





(१५६ ) वेदान्तिष््ीनम्‌ । 


मनि रष ( मनसि ) मनम ( वाक्‌ अर्थात्‌ वीव ) बाकको अथोत्‌ कौणौ भौदि 
हन्वियौकी ( यच्छेद्‌ ) ठहरा ( तव्‌ ) उसको अथौवं मेको ( शभभौत्मनि ) 
कञानस्वरूप आत्मा म अथौत्‌ बुद्धिम ( यच्छेत्‌ ) स्थिरक भथीत्‌ 
सातिकरै (क्षाम ) बृद्िको ( महति आत्मनि ) महाभात्ममिं अथौत्‌ बरेषठकती 
आत्मा म ( यच्छेत्‌ ) शांत करे ( तव्‌ ) उस कतीभात्माको ( श्ञान्त आत्मनि ) 
शत भात्मारमे अर्थाव्‌ सबके अंतर्यामी परब्रह्म ( यच्छेत्‌ ) स्थिरकरै अथौव्‌ 
नियतकौ भयौत्‌ उपास्कभपमे आत्माको अथीत्‌ भपनेको प्र अरह्मस्वरूपर्मे योजित 
करि एसे उक्त रथी आत्मसि वैष्णव पद्‌ (प्रह्मपद)माघ्रहोने योग्य है यह आश्य है 
जब इस रीका की निवृत्ति के सिये कि, शरीर स्थ हदय व्य॑क्षकफो अव्यक्ते क्वा 
कहि भागे सूच म यह षन फियहि ॥ ९ ॥ 


ष्मन्तु तदर्हत्वात्‌ ॥ २ ॥ 
अनु०-सूृष्ष्मरी उसके योग्य हानेसे ॥ २ ॥ 


भाष्य-कारणरूप भूत सूक्ष्म शरीर निकसे यह कायैरूप स्यूर क्षरीर 
होता हे कारमही कार्यरूप होनेसे कारण का्यैका अभेदभाव प्रहणकरफे उपवा- 
रसे यहां अग्यक्तनामसे कहागयाहि कयो सूध्मशरीर अष्यक्त तामसे कहागयदि 
उसके योग्य होनेसे भव्‌ भग्यक्त कहनेके योग्य होनेसे अथवा उसके अर्थाद्‌ सुक्ष्म 
अब्याङृत भवद्‌ ( जड वस्तु) कारणही बिकारमाप्रहुयेके रथके समान पुरुषां 
साधन में मृत्तिके योग्य होनेसे आश्चय यह है कि शरीरभादि की सृष्टिसे पिरे 
शतरका बजात्मक भव्याहृते अथौत्‌ नामरूपते रदित इन्दियोसि भरक्ष् भृतसूकष्म- 
रूप सु्मशरीर था वही विकारका माप्त काय श्षरीर बथीद्‌ स्थूरशरीर होता है 
जिक्मे गात्मा पुरुषार्थं साधनम पवृत्त टता जैसे रथी को माप्यस्थानी माति ब 
गम्य मार्मे ठेजानेके छ्यि साधन रथ होता ह रेषे भात्माको पुरूषार्धसाधनमें 
परवृत्ति होनेके सि श्ञीरको मानकर शरीरको रथ भात्माको रथीकूपसे वर्णनं 
कषिय। है छोकान्तर्मे गमनेके स्यि रथके समान सृक््मश्चरीरही है जिससे 
भात्मा रोकान्तरको जाता हे परन्तु पुरूषा्थसाधन ( करम, योग उपासना 
साधन ›) करयेदी शरीरर्भे हता हे इससे विकारको मापहुभा वा कार्यरूप हुभा 
रसा भतसृक्ष्मका विशेषण कहा है भव॒ यह शङ्का होतीं हे कि, यदि भूतसूक्ष्म 
मव्याकृत अगीकार कियानाता है तौ कापि तत्रमे सिद्ध भधानदका कास्ण 
मानना सिद्धहोगा क्योकि उसमे ( उक्त तत्रमे ) भी सबभूत जगवरका्यैका कारण 
ही अव्यक्त वा प्रधान नामसे कहागया दै इसके समाधान के स्यि यह कहदि॥२॥ 


तदधीनत्वादर्थवत्‌ ॥ ३ ॥ 
अनु ०-उसके भधीन दीनेषे अथे्वेत्‌ ( प्रयोजनवान्‌ षा प्रयो- 
जनपदित ) दे ॥ ३ ॥ 


बेदान्ततस्वमद्मक्षनाकजष्यसमेतम्‌ । { २० ) 


भाष्छ--उसके भ्ोह्‌ ्रमकारण भरमशुर अहे अधीन हमेत्रे अयेवत्‌ 
( यशोगनद्गहवित ) ढे. नोद्‌ भस्वक्त अरभरोनत सहिक्र दे आश्य इसका कददहेकि 
यदु शङ्का कर्ष द्धि नायङ्कदित भीलापरक भूलवूरम जभ्यन्त शाद्द्दाकय 
जगीकोरकरना मानहा कारणमाक्ना सिद्ध होगा यक नहीं हे क्योडि कषि- 
कावाये पठति चा मधातक्ो स्वतेज भमतका कात्य मानते हमे रेषा बह 
मानते इम उदके भभौत्‌ करमकारण ह्ये भीम होनेसे मन्या भयेवत्‌ 
होना मानते है । अर्ैबद्न भात्‌ वयोजमष्षहित ह इत कनेक मभिपाय य 
दैक, नो यह कानि बरा रेसी शङ्काक्षेषे कि, भो परमेदवर के अभीत दे 
सथान भन्यक्तका स्वयं ऋतौ होतेका कु प्ासथ्य सदी ३ पणेतवर बह्मश 
परमश्मरण हे तौ भव्यक्रागना वा कत्परककरवाही व्यर्थ है सके उततर षा 
समाधानके किमे पमयोजनबद्‌ दा प्रमोननसहित है मह कदि भर्पाद्‌ 
इमारा मन्यक् मानना स्यपि मधावकारणवादिेकि समान बहीहे तथापि प्ररमे- 
द्बे भीन अव्यक्तके कपर्यहोना मानने म अव्यक्त का मानना वाहना निर 
येक नहीं है भयोनन सहित दे कर्ोकि निना उपादान कारण मकृति बा मभान 
ढे दद्वरकामा करना सिद्ध नदीं होता पथ मिना मृन्तिकाके कुरार षरमादिकी 
रज्रना नीं कदसक्ता शते अव्यक्त जो जगव्रका कारणशूप सष्टिसे १३८ सश्म 
अवस्था रहति उसका मानना आवदयक है प्रतु पररमेद्रपररके अधीन होनेसे 
सथान हका स्वये जगवका कतौ होना सिद्ध नी शेता ॥ 3 ॥ 


ज्ञेयत्वावचनाञ्च ॥ 9॥ 
अनु °-ज्ञेय ( जानने योग्य ) दनेका वचन न होनेसे भ॥४॥ 


भाष्य-सासूयद्हीन में प्रधानका तेय होना वणेन किया गया है अर्यात्‌ 
यह वर्णित है कि, सत्वआदिगुणङ्प पधानके ्ानसे उससे विशक्षण दोनेसे 
पदषके भेद्‌ का ज्ञान होता दै विना गुर्णो के ज्ञानहुये पुरुषका ज्ञान नदीं हेसक्ता 
कटं विक्ेषविभूति मप्र होनेके स्यि मधान को शेय वणेन कियदि यह श्रतिभे 
अन्यक्धको जिसका भयं मधान ग्रहण किया नातादहे ज्ञेय नहीं कटा अव्यक्त 
पद्मात्र कथित ह इस भेदसे भी अव्यक्त शम्दसे यहां (श्रतिमें ) उक्तदर्शन भें के 
हए भषानका ग्रहण नहीं दे यह निश्चित वासिद्ध होता है ॥ ४॥ 


वदतीति चेन्न प्राज्ञो हि प्रकरणात्‌ ॥ ५॥ 


अशु कल्तीहे अथो अति कती है जो यह कहा जावे 
नरी निश्वय से प्ाङ्ञ ( परमपुरुषत्ह्म ) काग है प्रकृरणसे 
जात्‌ उसका प्रकरण होनेसे ॥ ५ ॥ 


(२०८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


भाष्य-यदि यह कहाजाय कि अन्यक्तफा ज्ञेय होना श्रति कहतीहै यथा 
अक्रब्दमस्पद्ेमरूषमव्ययं तथाऽरसं नित्यमगेधवच् यत्‌ । अना- 
दयनन्तं महतः परं धुषं निचाय्य त मत्युसुखात्ममुच्यते अर्थ-(यत्‌ ) 
जो श्रह्म ( अशब्दम्‌ ) शब्द्रहित ( अस्परीम्‌ ) स्पशेरहित ८ भरूपम्‌ ) रूपरहित 
( तथा अरसं ) तैसे्ी अथौत्‌ शन्दभादिरिहित होनेके समान रसगुणरदित 
है ( अगंधवत्‌ ) गंधवान नदीं है गंधरहित है अथीव्‌ शब्दादि 
गु्णोसि रहित होनेसे शब्द आदि गुणवान्‌ भाकाराभादि भृतोसे विलक्षण व शब्द्‌- 
आदि गुणेसि जानने योग्य नहीं है ( च ) भौर ( अव्ययं ) अविनाश्ची ( नित्य ) 
नित्य ( अनादि ) आदिरदित अथौत्‌ कारणरदित ( अनन्तं ) अन्तरहित ( महतः 
परं ) महत्‌ से प्र अथोव्‌ सृक््म व श्रेष्ठ ( धुवं ) अचर है ( तं निचास्य ) अर्थाव्‌ 
(तत्‌ निचाय्य ) उसको नानकर मनुष्य (मत्युमृखाव्‌ ) म्रत्युके मुखे अर्थात्‌ जन्म 
मरणमवाहरूप दुःखसे (मुच्यते) कट जाताह जैसे अग्यक्तको महत्त्व से प्र होना 
सांख्य दुन में कहदि रेसेही इस श्रतिमे जो महत्तत्वसे पर है उनके जाननेसे 
मृत्युके मुखसे टना कहागया है इसने मधानहीको कहा है यह सिद्ध हाता रह 
तौ इसका उत्तर यह दै, नहीं, प्राज्ञ अथीत्‌ परमाम श्रुतिर्मे कहागया ह अव्यक्त 
को श्रति नहीं कहती, किस देतुस् ण्रमात्माका कहानाना सिद्ध होता हे, भकरण 
से उसका अर्थात्‌ परमात्मा ब्रह्मका मकरण होनेसे, उसका इाण्द्‌ सू्रमे शेष रै 
आश्चयसे ग्रहणकियानातहि परमपुरुष ब्रह्मका मरकरण होनेसे ब्रह्मही ज्ञय होना 
मतिषाद्न कियागया है मधानका ज्ञेय होना नहीं कहागया मृत्युस छृटनेसे 
अभिप्राय मोक्ष होनेसे है नड पधानके ज्ञानसे मक्ष होना संभव न्हीहि केवर 
चेतन आत्मा व ब्रह्मके ज्ञानसे सम्पूण वदान्तमें मोक्ष होना कहा ह इससे भी यह 
सिद्ध होता दहै कि, अव्यक्त मधानका ज्ञेय नहो कहा पूैसे बह्यकेज्ञेयहोनि व 
प्राप्य होने आत्मा रथी शरीर रथ होनेजादिका रूपक वर्णेन करके परमात्माही 
को सृष्ष्मदर्शिंयों से सक्षम बुद्धि षव विचारस देखाजाना वा ज्ञातहोना वर्णेन 
कियाद उसी सम्बधव प्रकरणे यह उक्तं श्रुति है इसपे महव प्रजो 
इस श्रतिमे कह। है यहौ महवशब्दसे महत्तस्वको न प्रहण करना चाहिये जसा 
बुद्धिसे आत्मा महान्‌ पर है पूवे श्रुतिरमे जीवात्मा के महान्‌ कहाहै उसी 
जीवात्मा के स्यि यह भी महव्‌ शब्द्‌ कथित समञ्ञना चाहिये अथीव्‌ जीवात्मा 
से पर होना ब्रह्मके छि कहा है यह निश्चय करना चाहिये ॥ ९ ॥ 


याणामेव चेवयुपन्यासः प्रथश्च ॥ ६ ॥ 


अनु °-ओर एसे तीनरीका उपन्यास ( वचनारेभे ) ओर 
प्रभरदे॥६॥ 


बेदान्ततत्त्वपफाक्लभाषाभाष्यसमेतम । (२.०९ ) 


भाष्य-भौर रेसेदी पूर्वोक्त के समान तीनदही का उपन्यास ब मश्र अभ्यक्त 
के्ञेयववच्यनष्ेने का ममाण ब्िदिति होता हे इसका व्याख्यान यह 
कि, कटवष्वी उपनिषद्मे जिसमे आत्मा रथी होना आदि व अशब्दमें सपक्षे आदि 
यह श्रुति वर्णित हे उसमे तीनहीका भथौत्‌ तीनेकही वररोका उपन्यास ( स्थापन 
वा वचनारंभ ) है भ्थाव्‌ मृत्युने नचिकेतसे ब्गीन वगेके ( वरदानों ) मांगनेके 
स्यि भथमही मिखने वा वातं होनेके समयमे जज्ञा दियाहै इससे तीन वरो 
ये भृत्युका वचनारभम वा वर देनेको भतिज्ञाका स्थापन है उसके अनन्तर 
नविकेतनि जो तीतर वर मांग) दै ओर उस वतक सम्बेध्मे जो नचिकेताने 
प्रश्न किया है उन तीन वर व मन्न मे अन्यक्तका मसग नहीं है इससे अव्यक्त का 
वाच्यहोना सिद्ध नरी होता उक्तं उपनिषद्‌ में रेखा वर्णित ह कि, नचिकेता पिताके 
वचन के अनुसार मत्युके स्थानको गये मृत्युभचार्यं कहीं मदेशान्तर को गेये नचि- 
केता तीन रातदिन जबत्तक मत्य वा यमाचाये न जये तबतक कुड भोजन न किया नब 
मुत्यु आये अपने भायोजादिे यह वृत्तांत अथोव्‌ नचिकेताके ओर तीन राजितक 
विना भोजन रहनेका सुनकर मृत्यु नचिकेता अतिथिसे कहा कि, हे अतिपि! तुम 
तीन रात्रि विना मोजनकिय भरे षरभं रहे इसथिमे एक एकरा जक एके एक वरदेन 
की इच्छा करके तीन वरोके देनेकी प्रतिज्ञा करताहू तुम निन इष्टवस्तुर्ओोको 
चाहतेहो उनको मागो यह सुनकर निकेतान्‌ मथम तौनवर्योमे से एक यह मागा 
कि,मेरे पिताको जो मेरेउपर कोष हुभाहै वह नातारहै पिता मेरे साथ प्रसत्नहो भ- 
मसे वते इस वरको पाकर दूसरा वर यह मांगा किह मत्युजाचायै! नाप अभिहोत्र 
आदि यर्तोको नानतेहो सो अपि अधिको भर्थाव्‌ भभिसम्बधी यज्ञकर्मरूप 
अभ्नेवियाको मु्षसे वर्णन कीनिये निसके जानने व यज्ञ करनेसे यज्ञ॒ करनेवाछे 
स्वर्गरोक को म्राप्र हो अमृतत्वको माप होतेह अथव नन्ममरणरहित हो 
दीर्थकारतक सुखभोग करते बहुत काटतक जन्ममरणरहित होनसे अमत होना 
( मच्युरहित होना ) उपचारसे वर्णेन कियाहै इस वर मांगनेपर मृत्युने भभि- 
विदययाका व्याख्यानकरके जब यह कहा कि, तीसरे वरको मांगो तब नचि- 
केतन तीसरे वरम जात्म्ञान माप्र होनेके रिये पश्रयुक्त आत्मज्ञान उपदेश कर- 
नेकेशियि यह माथेना वा याच्ञा किया है कि, मनुष्यके मरनेपर चेतन जीवाःमा 
वा परमात्मा जो इस शरीरम रहता बह निव्यंहै बना रहतदि कोई मानतै ओर 
कोर अनेक रोग ेसा मानते कि.नरींहेसो हे मत्युभाचाये! भापस उपदेश पाया 
दुभा अथौत्‌ पाकरमं इस आत्मधिद्याको वा इसके निश्चयको जान तीन षसो 
मेसेमेरा अभीष्ट तीसरा वर यहदहै इस तीसरे वरमें नो मरत्युने उपदेश किया 
है उसमे नचिकेताने प्रमार्मके विषयमे मश्र किया है उसके उत्तरे मृत्युन 
माप्य परमात्माका ष॒ उसके मप्र होनेके विषयमे विशेष उपदेश कियाहै इन 
उक्त तीन बररोके उपन्यास व॒ उसके अनुसार मगिहुये तीन वरो ब उपदेशम 

६ 


(२१० ) वेदान्तददीनम्‌ । 


सम्बधसेजो आत्मा व परमा्माविषयक भशर है उसमे व मगिहुये वर ष 
अश्रभनुसार वरदेने व॒ उत्तरम अव्यक्तरान्दवाच्य मधानका कुठ सम्बध 
वा मसंग नदी ह इससे अन्यक्तका ज्ञेय वा वाच्य होना सिद्ध नहीं होता देसा 
सृत्रका आशय बिदित होता है मश्रशम्दके उत्तर नो चकार हे उसका भथ ओर 
अथवा भ। होनेसे तीनका सम्बध मन्रके साथी रगाना युक्त नदींज्ञत होता 
तीनका उपन्यास भौर जो भश्रमसंगसे ठपदेशवातीमें कियागया है उसमे कु 
अन्यक्तका भयोजन व सम्बध न होनेसे अव्यक्तका वाच्य वाज्ञेय होना सिद्ध 
नीं है रसा अथ प्राह्महि क्योंकि, जब मृत्युके आज्ञा देनपर तीन वर्योको मांगा 
वह्‌ पश्र नहीं समन्नेनासक्ते ओर तीनरमेसे एक पिताकी सन्नता होनेके वं 
मश्नका कख सम्बेध नहीं है दसम यज्ञोके वणेन करनेकी याच्ञा वाक्यमें 
उक्त शब्दसि मन्नका होना स्पष्ट विदेत नहीं होता तीसरमे बाक्यके रा्दोंसे 
भश्रका डोनाभी स्वीकार कियानाताहै तीनही के ज्ञेय होनका उपन्यास ओर 
अशन तीनहीका है वा ज्ञातहोता है रेसा अथ ग्रहण करके कोई अग्नि व जीवात्मा 
वं परमात्मा इन तंनके विषयमे उपन्यास वे प्रभ्रके होनसे अव्यक्तके ज्ञेयत्वका 
मतिषेध करते है जौर कोई उपाय उपेय (उपायके योग्य वा भाप्य) ओर उपत। 
(उषयकर्नेवाला)इन तीनका उपन्यास व प्रभहोना व उपेय व ज्ञेय परमात्मा व उपेता 
जीवात्माका उपदिष्ट होना अव्यक्तके ज्ञेय न हानेका हतु वणेन करते अश्र जीवात्मा 
व परमातमा इन तानक उपन्यास व पश्र होनेका व्याख्यान इसमकारसे शंकराचार्य 
जीने किया है कि, नविकेतान द्वितीय बर मांगनेमें मृत्युसे यह कहि स त्व- 
मिं स्वग्यमध्येषि मृत्यो ब्रूहि तं भरदधानाय मद्यं अथ-मृत्यो ) हे 
मृत्युजच।यै ! (सत्वम्‌ ) सौ जाप ( स्वग्यम्‌ ) स्वर्मप्ापरिके साधन ( अभ्रिम्‌ ) 
अग्रिको अर्थाव्‌ अथि निसमें प्रधान दै एेस अचिहोत्रभादि वैदिक कर्मको 
( अध्येषि ) जानता ( तम्‌ ) उस अप्निको अथौत्‌ यज्ञक विधानकं ( मद्यं श्रद- 
धानाय ) मुद श्रद्धारखनेवाखके ख्यि ( मत्रूहि ) किये यह्‌ अभ्िविषयका प्रश्न 
जभिविदयाका उपदेश मव्य माप्रहनिपर तीरे वरमें यह कहा है येयं मेते षि- 
चिकित्घा मतष्यऽस्तीत्येक नायमस्तीति चैके एतद्विधामदचिष्ट- 
स्त्वथाहं वराणामेष बरस्त्रतीयः अथे-हे मृत्यो } ( मते मनुष्ये ) मनुष्यके 
मृरजानेप्र ( अयं ) यह अर्थात्‌ शरीरस्थ यह जीवात्मा ( अस्ति ) हे अथात्‌ 
नित्य होनेसे शरीरके वियोग हानेपर भी रहति ( इति एके ) एके एेसा मानते 
ह ( नअस्ति) नदीं है जथौव्‌ भात्मानहीं है वानहींरहता (इति च एके ) रेसाभी 
एके अथीत्‌ ब्हुतते छोग मानते रेसी( या इयं ) ज यह ( विचिकित्सा ) विचिकित्सा 
दे अर्थात्‌ संशय है सो ( त्वया ) आपसे ( अनुशिष्टः ) उपदेश पायाहुवा ( महं ) भे 
( एतत्‌ ) इस आत्माके निश्चित ततत्वको ( विद्याम्‌ ) भें जातू ( वराणाम्‌ ) बरोर्मे 
से ( एषः तृतीयः वरः ) यह मेरा तीसरा बर है यष बर मांगना जीवधिषयक 


वेदान्ततत्वपकाश्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२११) 


मश्रदे इस परात्मा सम्बधी उपदेश करनेपर नचिकेताने फिर मत्युसे यह कहा 
है अन्यन्न धमौदन्यत्राधमौदन्यत्ास्मत्छृताक्नादन्यत्र भूता- 
च भव्याच्च यत्तत्पदयसि तद्द्‌ अथ--दे मृत्यो ! आप (यत्‌ ) भिसको 
( धर्मात्‌ ) धमते अथौत्‌ वैदिक धम व कर्म॑ व उसके फरसे ८ अन्यत्र ) पृथक्‌ 
( अधर्मात्‌ ) अकतैव्य कमी स ( अन्यत्र ) पृथक्‌ ( अस्मात्‌ ) इस (कृत ) 
कायै ( अकृत ) कारणरूप वतमान नगवस ( अन्यत्र ) पृथक्‌ वा विलक्षण 
( च ) ओर ( भृतात्‌ ) मृतसे ( च ) ओर ( भव्यात्‌ ) भविष्यत्‌ कासे (अन्यत्र) 
पृथक्‌ अर्थाव्‌ तीनों करसे अथवा तीनो कारमे विदयमान जगत्‌ से विरुक्षण 
( पद्रयसि ) देखत वा जानते हो ( तत्‌ ) उसको अथात्‌ उस इनिदर्योके विषयसे 
भिन्न वस्तु प्रमात्माको (वद्‌) किये यह षरमात्माविषयक मश्नेहै इन तैन 
का उत्तर मृत्युने वणेन कियांह इससे अयि जीवात्मा व परमात्मा इन्हीं तीनका 
ज्ञेय होनेमें पश्र व उत्तर होनेस अव्यक्तकाज्ञेय वा वाच्य हाना सिद्ध नहीं 
होता जीवात्मा के जिज्ञाषामे तीन वर पुर हानानपर जीवात्मा व परमात्मार्मे 
भद्‌ न मानकर परमात्माफे विषयमे मश्र व जिज्ञासा करना तीसरे वरस 
अधिक वा पृथक्‌ नहीं मानत ओपाधिकमदं स जीवको पृथक्‌ मानकर जीव व 
परमात्माके विषयमे पृथक्‌ २प्रश्रका होना युक्त मानाह परन्तु वस्तुतः अच्छेमकार 
से विचारनस यह्‌ तान पश्र व उत्तर नहीं हासक्त जौ याच्ञा व वर मांगनाही 
पश्ररब्दका अथे मानखिया जायता प्रथम वरसरहित चारहोगिनदींतो जीव 
व परमात्मा के अभेद माननम जीवासमा व॒ परमात्माकेदो प्रभ्रन मान- 
नस दोही प्रश्रहोगि तीसरा नहीं होता जेसा चौथे वरन होनेके स्थि 


अभेद मानना युक्त है रेसेही तीसरे अश्न होने किन्तु दोही होना मानने 
के स्यि भी युक्तहै श्रीरामानुनाचाये न उपाय उपय उपेता इन तीनही 
का उपन्यास व मश्न है इससे अव्यक्त का ग्रहण नीं होसक्ताहैएेसा सूत्र 
का अथे वणन किया ओर इसका व्याख्यान इसप्रकारसे किया है कि, जब मृत्यु 
व यमने द्वितीय वर दृनमें अच्निविद्या वा वैदिक यन्ञकर्मेको वणेन करके यजञे- 
केके फरकी मरशंसामें नचिकेतसे यह व्णनकिया न्रिणाचिकेतखिभिरेत्य 
संधि त्रिकमेकृत्तरति जन्ममरत्यू अथै-( त्रिणाचिकेतः ) तीनवार नाचिकेत 
अप्निको नो संचितकरे उसके! तिणाचिकेत कहते त्रिणाचिकेत ८ तरिकमच्रव्‌ ) 
यज्ञ अध्ययन दान इन तीनकर्मोकोजो करता है भवा पाकयज्ञ हविर्यज्ञ 
वे सोमयज्ञ इन तीन यज्ञोको करता वह ८ त्रिभिः ) तीनसे अथीद्‌ तीन अभि- 
योके देतुसे ( संधिम्‌ एत्य ) सम्बंधको माप्त होकर अथीत्‌ यज्ञजादि धमाचरणसे 


[पोतके ~~~ 
"~~ 


१ नचिकेताके लिये जिसका विधान कहागया दै उक्त विधानयुक्तं अभ्नि नचिकेताके नामने 
परसिद्ध को नाचिकेत कते हैँ उसको तीन वार जो सैचविपफेरे वह पुरुष त्रिणाचिकेत 
दस नामस षाच्य होताहि । 


(२१२ ) वेदान्तदश्ेनम्‌ । 


शुद्धान्तःकरण हो परमात्माके उपासनके साथ सम्बधको माप्त होकर 
( जन्ममृत्यू ) जन्म व म्त्युको ( तरति ) तरनाता है भीत्‌ जन्म 
मृत्यु व उनमें हेतेष्टये वा होनेवारे दुःखंस दृटनाता है एेसा अभिंषियाका 
फर मत्युसे सुनकर नचिकफेताने मृत्युसे तीसरे बरक मोगिनेर्मे शरीररहित होने 
मोक्ष होनेमे भात्माका कया स्वरूप होता ह इसमकारसे मोक्षस्वरूपका यश्नकरनेफे 
दारण उपाय उयेतां व उपायरूप अनुष्टानकियेगये कमस अनुगृहीत उपासनस्वरू- 
पोके ज्ञानहोनेके आङ्यस गर्भित रेसा प्रश्र कियहि जैसा परवह कहागयाहे कि, 
मरनेपर वा अन्तक्रीरफे रहितहोने व मोक्षहोनेषपर आत्मा नित्महै वा रहतहि कोई 
ेसा मानते कोई यह मानते कि, शरीरत्यागके पश्चत्‌ गात्मा कुछ नदी है(कुर नहीं 
रहा तो) इस संशय निवृत्त होनेकेखियि निशित रि द्धातका मेरध्ये उषदेशकी 
निये एेसा मेोक्षविषयक पश्र करनेपर नचिकेता ेसे उपदेशक योग्य है वा नहीं 
इसकी प्रीक्षाकरके अथात्‌ इस आत्मज्ञान व मोक्षकं उपदेशके बदर अनेकमकार 
के सुख व रेश्वयथ मांगनकफेख्यि कहा परन्तु जब नचिकेतान किसकी इच्छा न 
किया तब योग्य जानकर यह उपदेशकिय तन्दुदेक्ं गूटमलुभरषि- 
छं गृहाहितं गहरेष्ठं पुराणम्‌ । अध्यात्मयोगाधिगमेन देवम्मत्वा 
धीरो दषक्ाकौो जहाति अथ-( धीरः ) ध्यान करनेवारा 
एकाग्रचित्त विद्धान्‌ ( अध्यात्मयोगाधिगमेन ) विषयों से इद्दिर्योको 
रोककर चिन्तका स्थिरकरना अध्यात्मयोग हे एेसे यागकी मापिसे ( तम्‌ ) उस 
पर्वोक्तं ( दुर्दैरीम्‌ ) द्ःखसे जाननयोग ( गृढम्‌ ) गुप्र अर्थाव्‌ इन्दि योसि जाननेयोग्य 
न होनेसे गुप ( अनुमरविष्टम्‌ ) शरीरम जीवात्मा के पविष्टहोनेफे समान शरीर 
जीवात्मा व॒ अंतःकरणमें मविष्ठ ८ गुहाहितं ) गुहाम अभीव्‌ बुद्धिम स्थित 
८ गहरषठम्‌ ) दुगेमस्थान नह बरुद्धिका पहुंचना कठिन है उसमें अर्थात्‌ नौवात्मकि 
अंतरदेशर्मे अथात्‌ भीतर स्थित ( पुणणम्‌ ) सनातन ( देवं ) ज्ञानरूपप्रकारायुक्त 
आत्माको ( मत्वा ) जानकर ( हषशोकौ ) हप ब शोकको अथौत्‌ इष्ट व दनि- 
टकी माप्रिसे हुये दःख सुखको ( जहाति ) त्यागता है अर्थात्‌ चित्तवृत्तियोको 
विष्यो से खींच व रोककर एकाथ्र व स्थिर रखनेसे सांमारिक दुःख व सुखसे 
रहित होता षा पृथक्‌ रहता ₹है इस ॒सामान्यसे उपरे क्थिगये भे नचिकेतनि 
उस देव दुःखंसे जाननेयोग्य आदि विशेषर्णोसे माप्य उपास्य उपदिष्ट ( उपदेश 
कियिगये ) के स्वरूप अध्यात्म योग की प्राप्निसे नानकर कहनेसे ज्ञेय होने योग्य 
होनेस उपदिष्टके स्वरूप गौर धीर अथव विदान्‌ जानकर हैश्षोकको त्यागक- 
रता हे इस कहनेसे पापदोनेवाखा उषासकञःत्माके स्वरूप ओर पाप्यब्रह्मके 
उपासन के स्वरूप के विशोधनके यि अव्‌ निश्चित जाननेके शियि शिर 
म्यते यह रछा व मार्थना किया कि, अन्यत्न धर्मात्‌ इत्यादि यह श्रति 


हथ 


अरह्मनिषयकं भश्रमे ह पू्ैही वणेन कीगर है आशय इसका यह है कि, जो धर्म 


वेदान्तततत्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२९३ ) 


भधमै जीवोत्मा जगे काट से भित्र दहै भाप उसको जानते ह उसको कषटिये 
ठेसा अश्रकरनेपर मत्युने प्रथम परणवैकी यशसा करके उससे वाच्य पराप्य 
ब्रह्मस्वरूप ब॒ उसके अंतर्गत भाप होनेवि फे स्वरूप नौर प्रणषरूषप 
उपायको फिर सामान्यसे कहते हये, पिरे एसा पमणवका उपदेश 


किया सर्वै वेदा यत्पदमामनन्ति तपांसि सवांणि च यद्दन्ति। 
यदिच्छन्तो बह्यचय्यं चरन्ति तत्ते णदँ संग्रहेण कवीभ्योमित्थेतत्‌ 
अथ -( यत्‌ ओम्‌ इति पदम्‌ ) निस ओम्‌ इस शब्दरूप पदको अथवा इस वाचक 
शाब्दसे वाच्य भाष्य ब्रह्मको ८ स्वँ ) सब ८ वेदाः ) वेद्‌ अथौव्‌ ऋग्वेदा चार्यो 
वेद ( आमनन्ति ) मानते जथौव्‌ विशेषकर वणन करतेहे (च ) जौर ( सर्वाणि 
तपांसि ) सब तप अनुष्ठान ( यत्‌ ) निसकेखियि ( वदन्ति ) कहत अर्थाव्‌ सब 
तप अनुष्ठान ब्रह्महीकी मापरिकेखियि किये नति देसा विदान्ढोग केत ( यव्‌ ) 
निसकी अथीत्‌ जिस ओम्पदकी इच्छाकरते हुये विदवानूराग ( ब्रह्मचर्यम्‌ ) 
ब्रह्मचेआश्रमके नियर्मोको ( चरन्ति ) अनुष्ठान व) सेवन करते दै 
( तव्‌ एतत्‌ ) उस इस ओम्‌ पदकार (ते) वुम्हारे स्यि ( संग्रहेण ) 
संक्षपसे ( ब्रवीमि ) कहता एसा कहकर फिर मणवकौ मरशेसा करके पिरे 
भाप होनेवार जीवात्माका स्वरूप रेसा वणन किया रैन जायते सियत्ते 
वा विपश्चित्‌ इत्यादि अथे-( विपशिव्‌ ) ज्ञानस्वरूप यह आत्मा ( न जायते 
वा भ्रियते) न उप्पत्र हाता है ओर न मरतहि इत्यादि गोर माप्य परब्रह्म 
विप्णुके स्वरूपको ( अणोरणीयान्‌ ) सृध्मसे भी अतिसूक्ष्म इत्यादि से लेकर 
कः इत्था वेद यच सः इति अथै-( यत्र सः ) निस दशाम वा जैसा वह है 
( इत्या ) एेसेही वह हे यह ( कः वेदं ) कौन जानति यहांतक उपदेश करने 
मे मध्यमे यह कहा रै नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यो नमेधया न 
बहूना श्रुतेन अथ-( अयम्‌ जात्मा ) यह आत्मा परमात्मा ( न मवचनेन रभ्यः) 
पटाने वा उपदशवचन से प्राप्रहानि योग्य नहीं है ( न मेधया) नवुद्धिसे(न 
बहुना श्रुतेन ) न बहुत सुनेहुये शाखसे वा बहुत शाख स्तननेसे प्राप्ने योग्य 
है इत्यादिसे पराप्त होनेकी कठिनता कहकर उषायरूप उपष।सन का भक्तिरूप 
होनामी कहाहे यथा ऋतं पिबन्तौ इत्यादि अ्भ-(ऋतं ) सत्यविचार बा कमै- 
फरुको ( पिबन्तौ ) सेवन वा भोगकरते हुये दोनो इत्यादि इस श्रतिमें उपास्यका 
उपासकके साथ रहना व उसका उपास्य होना कहकर उसके भाप्रहोमेके उपाय 
वर्णने आल्माको रथी ननि इत्यादि से व दुर्म पथस्तत्ककषयो बदन्ति 
इत्यादि अथै-कठिनतांस जनियोग्य उस मागेको विद्धान्‌ कहते ह इसपरकारसे 
उपासनके प्रकारको ओर उपासना करनेवारेको विष्णु अथौत्‌ व्यापक 
्रह्मके परमपद याप्तहोना वणैनकरफे अंतमे ब्रह्म के स्वरूप व उसके जनाननेसे 
मोक्ष भाप होनेके उपदेशम सिद्धान्त यह वणैन किया है अङ्रन्दमस्फहौ 


(२१९४) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


इत्यादि अथ-शब्दरहित स्पहरहित है इत्यादि शससे तीनही के ज्ञेयं होनेका 
उपन्यास व प्रश्रहै तिससे यहां वा इसमे तांनिक अव्यक्तका ग्रहण नही हैषा 
नही होसक्ता ॥ & ॥ 


महद्र ॥ ७॥ 
अनु०-महतके समान भी ॥ ७॥ 


भाष्य-जैसे बद्धेरात्मा मान्‌ परः अथ-बुद्धिसे महान्‌ आत्मा पर है 
शस श्रुतिवाक्यमे आत्मा शब्दके साथ महान्‌ शब्द्‌ श्रष्ठ होनेके अर्थम व आत्मके 
विशेषणम केेनानेसे महव शब्दसे कापिरुतेज ( सांख्यदद्षेन ) मेँ वर्णन किया- 
गया भषानं ग्रहण नहीं कियाजात। एेसेही अ(मासञ अव्यक्त प्र है यह कहनेमें 
अन्यक्त शब्देप्ते मधान ग्रहण नहीं कियानाता वा पमधानफा ग्रहण नहीं होसक्ता 
रेक्षाही अन्य श्चतिमें भी नहां महत्‌ चान्द कहा गया है वर्ह श्रेष्ठ होनेके अर्भे 
कहागया है महत्तत्वका वाचक महवरब्द नदीं है यथा महान्तं विभुमात्मानं 
इत्यादि अथ-श्रष्ठ व्यापक आत्माको इत्यादि तथा वेदा्टमेतं पुरूषं महा 
स्तं इत्यादि अथ-( एतं ) इस ( महान्तं पृरुषं ) भ्रष्ठ पुरुषक ( अहं वेद्‌ ) 
नैं जानता ह इत्यादि इन वाकयोमिं महवशन्द महत्त्व के थ्न केनने 
के समान बव्यक्तशब्द्‌ भी परधानके यिय श्रातिमें कथित नरहीहैवा न समञ्लना 
चाहिये इससे प्रधान अशब्द ( वेदपमाणरदहित ) हे ॥ ७ ॥ 


अजा शब्दे प्रधान प्रादय दैवा नहीं इस निणंयमें सु० ८ से 
१० तकं अधि० २। 


चमसवदविशेषात्‌ ॥ ८ ॥ 
अनु °-चमसके समान पिंशेष न दोनेसे ॥ ८ ॥ 


भाष्य-अब श्वेताश्वतर उपनिषदमे अनाने प्रजार्जको उत्पन्न किया 
एक मंत्रे जो एेसा वर्णित है उसमे अनाशब्दका अथ भकृतिका ग्रहण 
करके साख्यदशनमे वर्णन कीगई मकृति रान्दममाणसे सिद्ध दहै अशब्द 
( शब्द वाश्रतिप्रमाणरहित ) नदीं मरधानवादीके एस उत्तर वा पृर्ेपक्ष होनेके 
उत्तर बा समाधानम यद कहि चमसके समान विशेष न दहनेसे इसका व्याख्या- 
न यह हे कि, श्ेताद्वतर उपनिषद्‌ मे यह मंदे अजामेकां रो हितद्युङ्ख- 
कुष्णां बह्वीः प्रजाः सृजमानां सरूपाः। अजो ह्येको ज्षभाणोऽनुशे- 
त जहात्येनां शुक्तमोगामजोऽन्यः अथे-(अनाम्‌ एकाम्‌ )एक अना(रेहित- 
शुककङ्ृष्णाम्‌ ) कारु सफेद व काेरगवारी वे ( बहमीः यजाः सरूपा; 


बेदान्तततत्वपकाक्षभाषामाभ्यसमेतम्‌ । (२९१५ ) 


सृनमानाम्‌ ) भपने समन गुण व रूपी बहुत परनार्ओंकी उत्पन्न 
करनेवारी को ( एकः अजः ) एक पुरुष ( जुषमाणः ) मीति करताहुभा जयोत 
उसके साथ भीति रखनेवाखा ( अनुशेते ) सेवन करति अथात्‌ उसके धर्मे राग 
देष मोहको पाप्रहो दुःख सुखको भोग करतहि ( अन्यः अनः ) अन्य पुरष 
मथौत्‌ विरक्त ज्ञानी पुरुष ( एनाम्‌ भुक्तभोगाम्‌ ) इस भुक्तभोगाको अथौत्‌ 
भिसके सब भोग माप्तकरख्यिगये है निसके भोगकी इच्छ। नदीं रही रेसी इस 
अनाको ८ जहाति ) त्यागकरतांहे भब शसम नो यह पूर्वपक्ष वा संदेह 
होवे कि, इस मत्रे पकृतिका किसीका कार्यं होना ब्णित न होनेसे ओर वहं 
बहुत यनार्भोकी उत्पन्न करनेवारी केनानेसे मकृति वा मधानका सख्यदशनम 
वणेनकिये गयेक समान स्वतंत्र जगवक। कारण सृष्टिकत्तौ होना सिद्ध हातादै 
इसके उत्तरम यह कहा है चमसके समान विशेष न हानेसे इसका आद्य यह है 
कि, अनाश्चब्द छागी मे ( बकरी ) रूढ है परन्तु यहां विद्या (ज्ञान) का 
करण होनेसे बकरीके अथे ग्रहणकरनेका कुछ प्रयोजन नहीं है इसे अनाश्चब्द 
यहां यौगिक है ओर न जायते इत्यना ठेसी व्युत्पत्ति फरनेसे अनाङञाम्दका अर्थं 
जो उत्पन्र नहीं होती दै यह होता है उत्पन्न न होनेबाङीा यह अवाचक जो 
अनाङञब्द्‌ है उसके मरतिपादन करने वा कहनेमात्रसे अजा्ञब्द से साख्यतंतरासिद्ध 
स्वतंन्न भकरति के ग्रहणकरने भथवा ब्रह्मकं अधीन ब्रह्मात्मिका अथोव्‌ ब्रह्मचे- 
तनकतौ समथेपुरुष है आत्मा जिसका एेसी ब्रह्मी शरीर रूप मकृतिके ग्रहणकर- 
नेमे कोई हेतु विशेष नदीं है ममा उत्पन्नकरनेवारी मात्र कहनेसे भी रथ नाता 
है इसपकारसे रथके करैत्व वाच्य होनेके समान ओपचारिक भयोग भाननेसे 
स्वतेञ्रकारण होनेका दहेतु विदोष होनाज्ञात नहीं होता बिशेष न होनेसे 
चमसके समान यह दृष्टान्त है अर्थाव्‌ जैसे अ्वाग्बिलश्चमस उद्बुध्रः अथ- 
( अर्वाग्बिः ) नीचे वा पिरे अर्थाव्‌ उच्च वा ऊपरभागकी अपेक्षा नीचे निसके 
बि होवे बौर ( उ्वेबुध्ः ) उपर जिसके गोदाकार वा मूर दवै ( चमसः) 
वह चमस है इस मरम इतने वाक्य स चमसविशेष वस्तु क्या दै इसका निश्चय 
नहीं होता चमसकशब्दका अथं जिससे भक्षण फियानाय यह होता है इस सामान्य 
कथनं व उपर कहेहुये विरेषणेसि किसी विशेषका निश्चय नहीं होता चमस 
वे अना दोनों यौगिक शब्द्‌ है यौगिक शब्दोके अथाविरेषका निश्चय विना 
भकफरण आदिसे भथ सम्बंध के विचार किये नरीं दोसक्ता. चमसका निश्वय 


१ समान रूप्वलि कहनेका आश्य यह है कि, जो कारणके गुण व रूप दैति दँ वही का्यमे 
पाप होतेह कारण प्रकृति सकष्ममे इन्दियगोचर नही हेते कायरूप प्राणिर्योकी इद्धिरयो ब 
शरीरमें रागआदि ज्ञात होते ह अजा शब्द्‌ यहां प्रङृतिवाचक हैष खार्‌ सफेद ब काटा 
कनेसे रजोगुण सत्वगुण व तमोगुणसे अभिप्राय हे । 


(२१) ) । कदन्नता । 


घाफयशेषसे ("कीरये वाक्यसे ) 'होता दै क्योकि वाक्यकेषमे ठेसा वर्णन 
कियद ददं तष्च्छिप्यष हा्षांग्बिरश्भस उष्वेबुध्रः भथ-(इदं तत्‌ शिरः) 
यह वह हिर है जो ( एषः चमसः हि भवोग्िरुः उर्घ्वबुप्ः ) यह चमसं नीये 
जिसका बिरु है उपर जिसका गोखजाकार है ेसा कहा गया है । जैसे इस 
वाक्षयदोषसे यह निश्चय होता है कि, चमस शिर है रेसेही अफरण च वाक्यदो- 
षसे अजाका निर्णय करना चाये अजाभमेकाम्‌ इत्यादि इस मंत्रसे भजाका 
स्वत सृष्टिका कारण होना चमस के समान विषशेषहेतु न होनेसे निशित 
नहीं होता बिशेषहेतु अजाके ब्रह्मासिका होने बव स्वतंत्र न होने का 
अर्थे मकरण व॒ षाक्यजेषसे सिद्ध होता है यह अगे स॒त्रमे वर्णन 
करते हे ॥ ८ ॥ 


ज्योतिरूपक्रमात्त तथा ह्यधीयत एके ॥ ९॥ 


अनु°-ज्योति उपकमादी हे अथात्‌ नेसे दर्यकायेमे प्रथम 
हर्य ज्योति दै जिसके अथवा ज्योति है उपक्रम (अदि नाम 
कारण ) नि्तका वही यर अजारै( हि ) जिसके ( तथा ) 
वैसाही ( एके अधीयते ) एके अथात्‌ एकशाखावरे पठते दै 
अथात्‌ कते ॥ ९॥ 


भाष्य-जना को रोहित शङ्क व कृष्णरूपवारी होना नो वर्णन किया हे इसमे तीन 
व्ण (रगे) को तीन्‌ गुणन मानना चाद्य जथोत परीतिरूप ब्‌ भरीतिउत्पन्नकरने- 
वारा होनेसे रनोगुण को रोहित ( खार ) व मकाञ्चरूप होनेसे सत्त्वगुणको शङ 
भर आवरण वा अंधकाररूप हनत तमोगुण को ङृष्ण (काला) गौण वा छाक्ष- 
गिक अर्भसे कत्पनाकरके छोदित शङ्क कृष्ण व्णेवारी कहनेका आङ्य रनोगुण 
आदि तीन्‌ गुणवारी अथोव्‌ त्रिगुणरूपवारी अकति कहनेका है एेसा अथै न्‌ ग्रहण 
करना चाहिय रूपे भृ्तोमे से सबसे सूम व भथमरूपवान्‌ भुतज्योति जथौत्‌ 
तेन है पथम ददेय रूपवान्‌ कार्यं निसका एेसी तेन नट व पृथिवी तीन मृत- 
स्प नोट बही यह अनाटैनो उक्त अनामेत्रमें कथित है यह तिश्चयकरन। चाहिये 
कर्यो एसा निश्चय करना चादिये निससे वैसाही एकं कहत हं अथात्‌ इस हेतुसे कि, 
वैसादी अभीद्‌ उक्त भकारसे छोदित अदिरूप तीन भूतेके होना एके छान्दोग्य 
श्षाखावाडे वणेन करते है यथा तेज जख व पृथिवीकी उत्पत्ति परमेश्वरसे बणेनकरके 
यह वर्णन किया यदम्रे रोहितं रूपं तेजसस्तद्रूपं यच्छङ्ख तबषां 





१ यह्‌ श्रति बृहदारण्यकं ठपनिषद्‌ य दे । 


बेदान्ततत्त्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२१७ ) 


यत्कुष्णं तदन्नस्य इति अधे--(अनेः)गभिका(क्व्‌ रोहितं रूपं) राठरूप दै.तव्‌ 
रूपं तेजसः ) वह्‌ रूप तेजका है (यत्‌ डुङक )जो शङ्के ( तद्‌ ) बह (अर्पा ) जर्छोका 
है ( यत्‌ कृष्णम्‌ ) जो कृष्ण है ( तव्‌ अन्नस्य ) वह अन्नका है अर्थाद्‌ प्रथि- 
वीका है इसभकारसे रोहित आदिरूप तीनभूतोकै श्रतिरमे वणित होनेसे ओौर तीन 
भतो मँ तीनरूपका पत्यक्षभी होनेसे भौर इन्दं तीन भरतेसि पाणियेकि शरीरोकि 
आकार व रूप उत्पन्न होनेसे बहुत ्रजार्ओको समान रूप युक्त उत्पत्नकरनेवारी 
कहना भी .षटित होनेसे तिभूतरूपही अजको वणैन किया है यह निश्चय 
करना चाहिये तीन मर्तो मे तीन उक्त वर्ण दृश्य होने व आजति व वर्णभी तीनही 
भृतोसि उत्पन्न होनेसे मुख्य अथं को छोडकर भाक्त वा गौण जथ जिगुणरूप 
पकृतिकी कपना करनेकी आवहईय॑कता नहीं है तेन भादिकी उत्पत्ति प्रमेईवर 
ब्रह्मसे होनेसे मरकृतिका कार्यरूप होना ब्ह्महीकी इच्छा व नियम अधीन होनेस 
भकृतिको स्वतंत्र कारण कहना अना मंत्र॑से सिद्ध नरी होता ओर यहां भी 
अथीव्‌ श्रेतादइवतर उपनिषदे जिसमें अजाश्रति वर्णित है उसमे भकृतिको 
स्वतेत्र कारण होना वणेन नरह किया. मकरणके आदिमे किंकारणं ब्रह्य यह 
आरभे कहकर यह वणेन किया हैते ध्यानयोगानुगता अपडयन्दे- 
वात्मदाक्ति स्वशुणे्निगरढाम्‌ अथ-(ते) व(ध्यानयोगानुगताःघ्यानयोगमें भाप 
चित्त एकाग्रकिये योगीजन ( स्वगुणेःनिगृढाम्‌ ) अपने गुणोंसे गुप्र वा माप्तन हुई 
( देवात्मशक्तिं ) मकाशस्वरूप आत्मा अर्थाव्‌ ज्ञानस्वरूप परमात्माकी शक्तेको 
( अपक्यन्‌ ) देखते वा जानते भये इसमकार ब्रह्मकी शक्तिरूप मकृतिके। वणेन 
कियद स्वतंत्र नहीं कहा तथा वाक्यशेषे यह कहहिं मायान्वु प्रकृति 
विदान्मायिनन्तु महेदवरम्‌ । यो योनिं योनिमधितिष्ठत्येकः 
अथ-( मायां तु ) मायाको ( प्रकृति ) प्रकृति ( विदयाब्‌ ) जनि ( मायिनं तु ) 
जर मायाके स्वामी मेरकको ( महृद्वरम्‌ ) महरवर अर्थाव्‌ प्ररमेरवर्यवान्‌ ह्म 
जानै ( यः) जो परमात्मा ( यानि ) सबका योनि अर्थात्‌ कारण मृरमह्तिमें 
ओर ( योनि ) अवान्तर मरति वा कार्यरूप यानिमे { अधितिष्ठति ) आधेष्ठाता 
अंतयामिरूपसे स्थित दोता है वा स्थित रै वह (एकः) एक अधौत्‌ अद्धि 
तीय है इसभकारसे मायाका मेरक स्वामी कहनेसे अनामेर्मे किसीप्रकारसे 
साङ्कच मेँ वणैनकीगयी स्वतेत्र महृतिका वणेन होना सिद्ध नहीं हेता श्रीरामा- 
नुनस्वामी इस्‌ सूत्रका रसा व्याख्यान करतें {क, भ्योतिशम्द्‌ ब्रह्बा्यक्‌ दे 
यथ\ तदेव! इथेोतिष येत, इत्यादि अधे-( तत्‌ स्योतिष ज्योति ) 
उस ज्योतियेकि ज्योतिको अथात्‌ प्रकाशमान सू अभि आदिकेफे भी भकाशषक 
को ( देवाः) देवता ब। ज्ञानी उपासना करते तथा यदतः परदिवो ज्यो- 
तिर्दीप्यते अर्थ-{ अतः दिवः यत्‌ परः भीत्‌ परम्‌ ज्योति; द॑प्यते ) इस 


९ परेके स्थानम परः रेसा प्रयुक्ते वेदेक प्रयोग होनेसे शिङ्गका व्यत्यय हे । 
3७ 


(२१८ ) बेदान्तदीनम्‌ । 


दिवलोकसे जो परम ज्योति मकारित होतीहै इत्यादि ज्योतिरुपक्रमा अथौत्‌ 
ज्योतिग्रह्य है कारण निसका ठेसी अनाप्रकृति है क्योकि शेसाही एकश्चाखावाे 
कहतेहै अथात्‌ तैत्तिरीयश्चाखाव क्ते अतिसृश्मसे संम व बृहव्‌से बृहत्‌ ब्रह्मफो कहकर 
सेत्त प्राणाः भ्रभवम्ति तस्भात्‌ अथे-सप्तमाण उसे उत्पन्न होतेह इत्यादि 
वर्णनसे सब छोकों व बह्म आदिर्को की उत्पत्ति ब्रह्मसे कहकर सबकी उपादान 
कारणरूप अजाकी भी उसीसे उत्ति होनरमे अथात्‌ उसङे भररणसे अजाका 
कार्यरूप होना ब परनाभका उत्पन्नकरना वणेन करन मे अजामेकां इत्यादि 
इस श्रतिको कहा है हेष व्य.रूयान यही हे जति, ध्यानयोगाङ्खगता शत्यादि 
यसि उपर वर्णन कियागया है परन्तु ज्यो तिशब्द्‌ ब्रह्मवाचक निश्चित शोनेपर 
भी यह सृत्र मे ब्रह्मके खयि ज्योतिरी शब्द पयुक्त होने ब ज्योतिसे ब्रह्मही याह्य 
मानने का को रतु विशषष विदित नहीं होता ज्योतिभदि परकृतिके कायं होनेसे 
कारण व का्यैका अभेदान्वित भाव ग्रहणकरके कारणका काथिरूप मानना 
अयुक्त नहीं है अब इस ङ्काका समाधान फिजो बह्मकारण हे ष उसके भधीन 
है तौ प्रकृतिको अना कहना व परनार्ओकी उत्पन्नकरनेवाी कहना भसक्गत है 
अथवा मिभ्द्रव्य अकति जातिवारे तेज आदि को आकार रूपरष्ित अभा 
कृहना युक्त नक है आगे सरमे वर्णन करते दँ ॥ ९ ॥ 


कल्पनोपदेशाच्च मध्वादिवदविरोधः॥ १०॥ 
अनु°कट्पनाके उपदेशम मधभरिकि समान विरोध रदित हे १०॥ 


भाष्य यद्यपि अकति रूपभाकाररहित हे परन्तु कायंभवस्था मै कल्पना- 
मातर के उपदे रोहित शुक कृष्णरूप युक्त वणेन किया ह नौर तीन भृतोकि 
रूपते बभैनकरनेका हतु यह है फि सम्पूण नगव्के आकार व वर्णोकी, तेन 
जर प्रथिदी इनहीं तीन भूतोंसे रचना दोतीहै अथौव्‌ परमात्माके मरणा व निय- 
मसे सब चराचरके हारीरोफो तीनहीसे रकि उत्पत्र करतीहै यथा मधुषिार्मे 
आदित्य ( सूय) को मधु कहा है अर्थात्‌ यद्यपि जादित्य मधु नहीहै परन्तु भिय 
व हितकारी होनेसे मधुके तुल्य कंट्पना कियाहं तथा वाचा घनु नहीं है उसका 
येनु ओर अन्दोग्यमे युखोक आदि जो भभ्नि नहीं दे उनको शूषकसे मि होना 
कपना किया है श्समकारस कल्पना करनेमे आदित्यादि के वणेनमे कु 
विरोध नहीं सभन्चानाता एसाही मधुभादिके समान मकृतिको तेन ज पृथिवी- 
रूप कल्पना करमेमें विरोष नहीं है कलपनाशम्दका अर्थं सथका ग्रहण करनेसे 
इस सत्रका एेसा अथ ग्राह्य हे कि सृके उपदेश से अथौत्‌ नगतूक। सृष्टिके उप- 
देशसे मधुजदिके समान विरोध नहीं हे यह जा वणन कियहि अस्मान्मायी 
एजते विदवमेतव्‌ इत्यादि अपे-( भस्माद्‌ ) इस पूष्षमभवस्पाको मार 
कारणपरधानसे ( मायी ) मायके स्वामी ब्रह्म ( एतद्‌ विष्वं ) इस विद्वका 


वेदान्ततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२१९ ) 


८ सृजते ) उत्पन्न करतहि इस कर्पनाफे उपदेशासे मकृतिका कारण त ॒कार्य- 
रूपसे दो अवस्थामें योग हाना सिद्ध वा घटित होता है मरुथवरामे ब्रह्मे पाप 
हो नामरूषभेद्रहित अव्यक्त आदि शब्द्‌ व्‌! नामस वाच्य ( कद्नेयोग्य ) अति- 
सृ्ष्मरूपसे स्थित होतीहै सष्टिउतपत्तिसमयमें उत्कृष्ट सत्वजादि गुणोसे युक्त नाम- ` 
रूपभेदसहित भरकरहोनेसे व्यक्तजादि श्दोसत वाच्य तेन जरु पृथिवी रूपसे 
परिणत ८ परिणामको भाप ) रोहित, शङ्क, कृष्णरूप व॒ आकारसे स्थित होती 
है ससे कारण अवस्थावार्ट। अनाको काय जवस्थामें ज्योतिरुपक्रमा कहने 
विरोध नहीं है यथा कारण अवस्थमें जो ईश्वरके साथ अवस्थित भादित्य है 
उसीका ऋग्यजुः साम अथर वेदसि मरतिपाय कमेकि रस अथोव्‌ फरोका जाश्रय- 
होनेसे वसुभदि देवताओं भोग के टियि मधुने की कट्पनाकरने अथौत्‌ मधु- 
रूप कहनेमें विराध नहीं हाता जेसा कि छन्दोग्यमे मधुविदयामे यह कहा दै 
असौषा आदित्यो देवमधु इत्यादि अथ~ (वे असौ आदित्यः देवमधु ) 
निश्चय यह सूये देवताओंका मधु है इत्यादि एसाही यहां छ।हितओदि वणेयुक्त 
अजाका वणेन समज्ञना चाहिय इससे अजामेत्रमे ब्रह्मस्मिका ब्रह्मक अधीनही 
अजाका कथनहे फापिरतत्रसिद्ध स्वतंत्र अजाका वणेन नहीं है यह सिद्धान्तहे॥ ९०॥ 
पे पेचजन शब्दे प्राणः चक्षु, आदि पांच वाच्य 


होनेमे मू° ११ मे १३ तक अधि०३। 


न सङ्ख्योपसंग्रहादपि नानाभावादतिरेकाञ॥११॥ 
अनु °-संख्याके अरहणसे भी नाना ( अनेक ) भावसे अथोत्‌ 
संख्याका नियामक न दोनेसे ओर पथक्‌ रोने वा सुननेसे 


नरी है ॥ ११ ॥ 


भाष्य-अजजामंमे माप्त संशयका निणय करनेके पश्यात्‌ अब अन्यमेत्रमें भकृति 
वादके पूर्वपक्षा उत्तर वर्णन करतेहे पूर्वपक्ष यह दे कि सांख्यदरनमें मकृतिभादि 
पचीस संख्यातक तत्वों को वणेन किया है वही संख्या का ममाण इस वानसने- 
यि ब्राह्मणके मत्रस हाता हे यरस्मिन्पचपंचजना आकाङाश्च भ्रतिष्ठितः। 
तमेष मन्य भ।त्मानं विद्धान्‌ बह्मामृतोऽभरतमिति अ्थ-( यस्मिन्‌ ) 
निस ( पचपश्चजनाः ) पांचपश्चजन (च ) ओर ( आकाशः ) आकाश्च ( मति- 
षितः ) प्रतिष्टित है ( तम्‌ एव ) उसी ( आत्मानम्‌ अमृते ब्रह्म ) आत्मा अमृत 
अथात्‌ मरत्युराहित नित्य वा मोक्षस्वरूप नित्यमुक्त ब्रह्मफो ( मन्ये ) भे मानता 
वा जानता उसके मानने वा जाननेसे ( विद्वान अमृतः ) में विदान्‌ ष अमृतरहू 
भथवा जिसके जाननेसे विद्धान्‌ जमत अर्थाव्‌ मृत्युराहित तथा नन्मरहित मुक्त 
होता है इस मंजर पञ्चजन शब्दकः अर्थं वश्चानां जनानां समूहाःपथजनाः 
रसा समासत करने प्रा वगर्नोका समूह होति) पचननसमह को पच अर्थाद्‌ प्च 


(२२० ) बेदान्त्ंनम्‌ । 


से गुणन करनेसे परचीसी सख्या हारीहि शससे पचीसपदायं का होना क्षत 
होता दै इससे सांस्यमें वर्णित भकृतिओआदि परचीस पदाथ समान संख्मा 
होनेके हेतुसे इस मंत्रमे वर्णित होनेकी पततीति होनेसे मकृति वा मधान 
आदिका क्षब्दभमाणसे सिद्धहोना निश्वित होता है इसस मधान अशष्द्‌ भधौव्‌ 
कब्दममाणरहित नहीं हे जो यह संशय होवे कि साहचमें पचीस गण नामस 
पैवीसपदाथ वा तत्वों को कहा है इसमें पञ्च पथचजन शब्द्‌ है ननशब्दसे पदारथ 
व तत्वका अ्रहण कैसे हासक्ताहै तौ इसका उत्तर यह समङ्ना वचाय कि नेसे 
अजाश्ञम्द्‌ छोकमें बकरोमे रूटंहै परन्तु तत्वविद्या मे बकरीका कु सम्बध व 
ग्रयोजन न होनेसे उसकं। अथे मकृतिका ग्रहण कियानातहि एेसेही जन शब्दा 
मनुध्य भथ ग्रहण करनेमें मंजरमे कु मयोनन व संगतिकज्ञात न होनेसे तत्व वा 
पदा्थका अथे ग्रहण कियानातहि वा ग्रहण करना युक्त हे इसके उत्तरम यह सूत 
है सहून्याके ग्रहणसे भी अनेक के होनेसे पथक्‌ होनसे नीं हे अथात्‌ प्रधान ज- 
दिका शब्दभमरमाण नहीं है £सका व्याख्यान यह है कि संख्य।माचकं ग्रहणसे भी 
मधानभादिका शब्दममाण हाना सिद्ध नरी होता कयो नदीं होता जनक हानेसे अथात्‌ 
सेख्याका विष पदार्थोक साथ नियम न हानेसे व मित्र होनेसे अथात्‌ पथपश्चनन 
कहनेसे बहुत पांचपदार्थोका ग्रहण होसक्ता हे ओर जिन पचीस पदार्थकि सांख्यमे 
कहि उनसे भिन्न अन्यपदार्थोकी पचीससंख्या मं गणना होती व होसक्तीहि इससे 
सांख्यतंत्र वा स्मरतिसिद्ध पचीसपदा्थका इस मंस परमाण दोना न समञ्जन 
चाहिये अनेक होने व भिन्नहानेसे कहनेका आदाय यह ह कि, सांख्ये कथित 
पदार्थोकी संख्यासे इस मंते विरोध है सांख्यमें पृरुषको पचीसक अंतगैत कहा 
है इस मेतरमें पुरुष आत्माको यह कहनेसे कि, जिसमे मरतिष्ठितहै भिन्न व आधाररूप 
वणेन किया है अथीत्‌ पेच व पंचनन आघेयत्त जआधाररूप आत्मा भिन्न है तधा 
पश्चपश्चनन जिससे पचीस संख्याका व्रहण किया नाता है उससे आकाञको 
भिन्न भिना है ओौर सांख्यमें पचीसके अतगत कहा है इससे पचीससे अधिक 
अनेक व भिन्न होनेसे सांख्यतं्रसिद्ध पचीस तत्वों वा पदार्थोका इस मंत्रसे 
किसी मकारसे भामाण्य नहीं होता अव्र इस शङ्काका समाधान कि, नो साहून्य में 
उक्तं परधानभादिका कथन नहीं है तौ पचपेचजन को हैँ यह निश्चय होना चाहिये 
आगे सूत्रमें वर्णन करते है ॥ १९१ ॥ 


प्राणादयो वाक्यशेषात्‌ ॥ १२॥ 
अनु °-ाक्यङेषमे भ्राणआदि र ॥ १२॥ 


१ सांख्यमें पएथसि पदार्थं यह वणेन किया है सत्व रज तम इन तीनगुणों की सम अवस्थारूष 
प्रकृति, पकृतिसे महततव महतत्तवसे अहंकार अहेकारसे पंच मात्रा शब्द्‌ स्प शूप रस गध 
व पाचज्ञानन्द्रिय व पष फमेदन्द्रिय व मन ओर पच मार्रोसे आकाक्ञ, षायु, तेज, जक 
पृभिषी होतेह ओर पृष यह पचीस ण्दायं ६ । 





बेदान्ततत्वभक्मदाभावाभाभ्यसमेतम्‌ । (२२१) 


भाष्य-वाक्यशेषसे भथीत्‌ जो भगे कडा है उस रदेहुये वाक्यसे पंचजन 
प्राण आदि है यह निशित होता है इसक। व्याख्यान यह है कि, पश्च पश्चनन इस 
मंत्र वर्णन कृरनेके पश्चात्‌ आगे ब्रह्मस्वरूप निरूपण मे रसा वर्णन कियाद 
प्राणस्य भाणञ्ुत चक्षुषश्चक्ुः श्रोच्रस्य ओोच्रमन्नस्यान्न- 
म्भनसो मनो ये विदुरिति अ्थे-(ये) नोविद्ानूडोक ( मागस्य माणम्‌ ) 
मराणके भाणको ( उत चक्चुषः चकुः ) चश्ुके चध्षुको ( श्रोत्रस्य श्रम्‌ ) श्रोत्रके 
श्रो्रफो ८ अन्नस्य अन्नम्‌ ) अन्नके अत्नरको ( मनसः मनः ) मनके मनको 
( विदुः ) नानतं इत्यादि अथौव्‌ नो ब्रह्मकोा एेसा नानततेहै कि, वह माणकामी 
प्राणि नेत इन्द्रियका भौ नेत्र इत्यादि बह ब्रह्मको जानत हँ इस हेष वाकयसे 
भाणभादिको पेचप॑चनन कहना विदित होता है भाणञदि्मे जनराब्द का 
प्रयोग कैसे स्वीकारके योग्य है इसका उत्तर यहे फि, कमसम्बेधसे वाक्य- 
षक वशसे माणञदिही ग्रहणक योग्य होते है ओर ननशब्द जो पुरुषवाचक 
है उसके सम्बधसे माणभादि ननशब्दसे वाच्य होतेह यथा अन्यश्चति भं 
माणोंको पुरुषशब्द्‌ से कहा श्रति यह है ते वा एते पथ ब्रह्मपुरूषाः ब~ 
वह निश्चय यह पांच ब्रह्मपुरुष हँ तथा प्राणो ह पिताप्राणोह्‌ माता 
अथ--पणदही पिता है भाणदी माता है इ्यादि को$ पश्चनन दवता पितर 
गंषवै असुर राक्ष इन पांचको कहत हैँ कोई चारोव्णं॒व पाच निष 
दको कहते द इन सबका कारण व आधर ब्रह्म है इससे यह अर्थं ग्रहण कर- 
नमे भी कुछ दाष नीह परन्तु आचाय सूत्रकार पचीसतच्वोकी रतीति 
इसमें नीं होती यह जानकर ओर भरकरण व॒ वाक्यशेषसे माणभादि 
क] अथे युक्तव व्रशेष कहनयोग्य जानकर माणओदिको वर्णने कियाहै पचपथचनन 
कहनमें नो द वार पशश्द कदि इसमें पचशब्द प धनन का विशेषणदै अभौव्‌ सात 
ना सप्रकषि हं यह कहनकं समान शांच नो पाचननहै एसा अभर हे।तहि इससे पांच 
प्राणभादिहीका अथात्‌ प्राण, चक्षुश्रोत्, अन्न, मनका ग्रहण होताहै प्च पथ्चननसे 
पचीस पदार्थोका यहण नहीं होता अव यह शङ्खा है कि. माध्यन्दिनोके मतके 
अनुसार तो पांचभागञदिका मानना होसक्तहि क्योकि वह प्राणआदिमे अन्नको 
कहहिं परन्तु काण्वो प्राणस्य भाणं इस मतम अन्नका पाठ नहह इससे उनके 
मतसे मराणओदिको पचजन कहना केसे युक्त हासक्ता है इसका उत्तर भगे 
वेणैन करतेहै ॥ १२ ॥ 


ज्योतिषेकेषामसत्यन्ने ॥ १३॥ 
अनु ०-( असति अत्रे ) अत्न न होनेमें ( ज्योतिषा ) ज्योति- 


शब्दे ( एकेषाम्‌ ) एको की अथात्‌ एकोकी सेख्या होती ३।१२॥ 
भाष्य-एकोकी अर्थाव्‌ काण्वकश्षाखावठे जो अन्नको पांच प्राणभादिमे नहीं 


( ९२ब्‌ ) वेदान्तद्श्ैनम्‌ । 


पठते अर्थात नीं कहते उनकी पाव होनेकी सङ्कथा ज्योतिशषब्दसे पूरौ होती है 
अथोत्‌ निसमे पंज प्थ्चजन पतिष्ठित है इस मंत्रे पूर्वी बरह्मके वर्णेन म यह 
मे है तदेषा ज्योतिषां ज्योतिरायुर्होपासतेऽमृतं भथै-( तद्‌ ) उस 
(ज्योतिषां ज्योतिः) ज्योतियेकि ज्योति (आयुः ) आयुरूप (अमृतम्‌ ) अमृत वा मोक्ष 
सुखरूप को अथीव्‌ श्रह्मको ८ देवाः ) देवता वा देवरूप विद्धान्‌ योगी ( ह उपा- 
सते ) उपासन कर्ते दै इस मंत्रमे ज्यातिर्योका ज्योति जो ब्रह्मको कहा 
है ज्योतिसे मभिमाय इन्दियोंसे है भथीत्‌ ज्योतिके समान विषर्योकी 
भकाराक होनेसे इन्दर्योको ज्योति कहा है कमेदइन्दिय किकी विषयके 
परकाक्षक भीत्‌ ज्ञापक ( जनेवाटा ) नहीं होती इससे पांच 
जञानहन्द्र्योको ज्योति कदि इदियका भी प्रकादक होनेसे ज्योतियोका 
ज्योति कहहि फिर इन्दी पांच इन्दियोंको पश्चजन कहकर पांच पश्चजन निसमे 
पतिष्ठित है रेसा वर्णन करके पश्चननको स्पष्टतासे व्यक्त करने मे पांच इन्दि 
येकि वर्णन म प्राणस्य प्राणम्‌ इत्यादि उक्त मंत्रफो वणेन कियाहै पाण 
वायुरूप हे वायुसम्बेधो होनेसे भाणजग्दस सपद इन्द्रिय ग्रहण कीनाती है मृख्यमाण 
क ज्योतिशष्द्‌ स मदहौनफा ( वाच्य होना जनानेका ) योग न होनसे मुख्यका 
ग्रहण नहीं कियाजाता हे चक्षुषः इति भोत्रस्य इत्यादि कहनेमे चक्षु व श्रोत्र 
इन्द्रिय वे अन्नशचब्द पृथिवीवाचकं इस भजे रहण कयि जानेसे भौर घ्राणडन्दिय 
पृथिवी सम्बधी होनेसे अन्नसे घ्राणइन्दिय ग्रहण कीनाती दहै भौर अन्नशष्द्‌ 
का अथे जिससे भक्षण किमाजाय यहभी होता दै इससे अन्न शब्द से 
रसना ( जिह्वा ) इन्दिय भी ग्रहण कीनार्तीहि ओर मनका मन यह कहने 
मनहन्दिय ग्रहण की जा्तीहै ज्योतियों शब्द पांच इन्दियोबाचक होनेसे व 
पथ्चजन शब्द्‌ पांचइन्दियो के ख्यि फदेजानसे वाक्यशेषसे पश्चननको विभाग 
करके वणेन करन म काण्वशाखावारों ने अन्नको नहीं कहा तो इससे कुढ 
विरोध नदीं होता उपछक्षणमात्र के आङ्यसे दोषौ तीन इन्दियकी गणना 
करते तो उसीमकारस अन्य इन्दियकथित समङ्जटेना युक्त था इससे पर्वेसम्बन्ध 
व आशयसे ओर इतना मार ज्ञातहोनसे कि, पश्चननसे पचरन्द्ियंकं कहनेसे 
तात्पयै ह अन्नशब्द कथितं न होनेषर कथितके समान है इससे पाचके 
होनेमे दोनोमं कुछ विरोध नहीं है पश्चननशब्दुसे मनपर्स्थत इनिदर्यो 
निदिष्ट ( वर्णित ) हँ अच्शब्द घाण व रसन दो इन्दियका वाचक है दोका 
ग्रहण एकर्मं होनेसे मनसहित पांच कहनमें विरोध नही हाता इससे पेचनन ब 
आकाश निसमे प्रतिष्ठित हे इस वाक्य में पञ्चनन शब्दसे पांच इन्दिय ब 
आकाश शब्दसे सूचित किये आकाडयभादि महाभूत ब्रह्मम मतिष्ठित है यह वणन 
फियहि सब पदार्थो वा तत्वोका जाश्रय ब्रह्म हे इस प्रतिपाद्नसे साङ्कय मे कहे 
हय परचीसतत्वोका यहां कुछ मसङ्ग नहीं है इससे संख्याका प्रहणे वान हयो 


वेदान्तततत्वपकाञ्चमाषाभाप्यसमेतम्‌ । (२१६) 


वेदान्त कीं कापिर्मत अनुसार प्रधानभादि पदार्थोकौ सिद्धि नही है यह 
सिद्धान्त है कोर आचाय न्योतिशब्द नो इस सूतम कहा६ै उसका अथ ज्योति- 
योका ग्रहृण न करके ज्योति शब्दको ब्रह्म अर्थवाचक होना मानतेहै जौर 
अन्तके स्थान मे ज्योति मानकर ज्योतिसहित पांचक। होन। वर्णेन करतेह 
यह यु नहीं है क्योकि पश्चजनको ब्रह्मम प्रतिष्ठित ( आश्रित) का 
है ज्योतिको पंचमे ग्रहण कएनेसे वही अपने म जाश्नित कडना अयुक्त है ॥९३॥ 


ब्रह्कारण होने के प्रतिपादन मे बेदान्तवाक्यों का युक्तिसे 
युक्त होना वणेन करनेमे सू ° १४ व १५ अधि ४। 


कारणत्वेन आकाशादिषु यथन्यपदि्टेक्तेः ॥१५॥ 
अनु °-कारणभाक्से आकाशआदिके म जेरा कदागया दे 
वैसादही कडनेसे॥ १४॥ 


भाष्य--अब मधान कारणवाद की यह शङ्का है कि बेदान्तवाकर्योका ब्रह्मे 
कारण होनेके भतिषादन म समन्वय ( मेढ ) नही है एकी मकारस व एकशीसे 
स्ट होनेका वणेन नहीं हे अनेकमकारसे दृष्टिका वणेन पायाजाता ह यथा 
आत्मन आकाशस्सभूतः मभे-आत्मसि माकाश उतयन्न दुभा इसमे आत्मासि 
जाकाशकी उत्पत्ति कही है कह तेनको आदिमं कदि यथा तत्तेजोऽष्टजव्‌ 
अर्थ--उसने तेजको उत्पन्न किया कहीं माणको मणम कहाहि यथा स भाणमस्- 
जत्‌ अरभ-उसने याणको उतपच्र किया कदी रसा कदि सदेव सोम्येद्मम्र 
आसीत्‌ अथ-देसोम्य! (इदम्‌) यह नगव्‌ (अग्रे) अगे ष्से पिरे (सव्‌ एव) 
सतह ( आसीत्‌ ) था इसमे सवक्ारणपूैक ष्टिको  कहाहि कदं यह वणेन दे 
असद्वा इदममर आसीत्‌ अर्थ-( ज्र ) भगे अर्थाव्‌ ससि पदिक ( इदम्‌ ) 
यह्‌ जगत्‌ ( असव वै ) भसव्ही ( आसौव्‌ ) था ईसरभे असत्‌ पूवेक सृष्टिको वणेन 
किया ह ओर एेसा भी कहि अधद्धा इ्मग्र आसीत्‌ ततौ वे सदजायत 
अर-( अग्रे ) सृष्टे पदर ५ इदम्‌ ) यइ नगव्‌ ( असव्‌ बा ) असद्के समान 
अथवा त्यक्ष विद्यमान स्थूररूपसे असव्ही ( आकतीव्‌) था ( ततः ) 
उससे (वै ) निश्वष ( सत्‌ अनायत „) सत्‌ उतपन्न इजा अथोव्‌ दद्य 
सथर कार्यरूप हु इष॒ मकारसे अनेक मक।रके कथनस ॒बेदान्तवाकर्योि 
्रह्मका कारण होना निश्चित नीं होसक्ता इससे प्रधानहीक। जः वका कारणहाना 
निश्चय करनाचादहिये इसके समाधानके श्यि यह कहहिं कारण भावसे आकाश- 
भदिकमिं जसा कहागयहि अथौव्‌ जसा एकशाखा वा उपनिषदग्थमे कहागयदि 
वैसाही कहनेसे भीत्‌ अन्यम भी वैसाही कथनहोनेसे, जाश्चय इसका यहंदै कि 
यदपि भाकाकश्चभादि के उत्पत्तिकममे बिरोध होना ज्ञात होतदि परन्तु भकाञ्च- 


(११७ ) बेदान्तद्र्धीनंम्‌ । 


आदिकोका कारण सृषटिकता बरह्मके वणैन्मे कहीं विगान ( विरुद्ध कथन ) नहीं 
है सम्पूणं वेदान्तमें सब वेदान्तवाकयोमिं कही मकारसे कारणहोना बथित है 
जैसा एकमे कहागया है वैसाही अन्यर्मभी कारण होनेका कथन होनेसे ब्रह्मके 
कारण होनेके मतिपादेन्मे कीं बेदान्तवाक्येमिं विरोध नदीं है तस्मादा 
एतस्मादात्मन आकाराः सम्भू अ्थ-उस उक्त दस भात्मासे ( जिसके 
बभनका सम्बध चरा जाता है इससे ) आकाश उत्पघ हुगा तथा उक्ने तेजको 
उत्पच्च किया इत्यादि इन सब उक्तवाकयोमिं सर्वज्ञ बरह्मही कारण कारणरूपसे कहागया 
है तथा खत्यं ज्ञानमनन्तं बह्म भथे-सतव्य ज्ञानस्वरूप अन्तरित ब्रह्म है इत्यादि 
देसा बह्मको द्णेन करके उसीको यह कहा है कि, उस उक्त इस आत्मा ब्रह्मस 
आकाङ्ञ उतपन्न हुभ इससे ब्रह्मही कारण कहागयाहै तथा वदैक्षत बहु स्याम्‌-अथे 
उसने रक्षा किया कि,मे बहुत हेर इसमे चेतन ब्रह्मही कारण होना विचार 
कियाजाता ३ नड मधान मे दक्षा ( विचार ) होना असंमवहै तथा उसने तजनका 
उत्पन्न किया इस उक्तश्तिमे भी ब्रह्महीको कारण कहा है रेसाही सब सुषटिवा- 
क्यो मँ समञ्नना चाहिये इससे केवर ब्रह्मही नगठका कारण हाना निश्चय किया 
जाताहि अब इस पू पक्षका किं, यह वर्णेन करनेसे कि. स्टसे पिरे यह जगत्‌ 
असव्ही था अस्व्ही कारण होना वां कारणका असत्‌ होना ज्ञात होति 
सत्यसङ्कल्प सर्वज्ञ ब्रह्मका कारण होना केसे निश्चय किया जाता है उत्तर वर्णन 
करते हं ॥ १५॥ 


समाकषात्‌ ॥ १५॥ 


अनु °-समाकषेसे ॥ १५ ॥ 


भाष्य-असद्रा इदमग्र आसीत्‌ भथ-( अर) आग अभव सृष्ट आरंभ 
से पूव ( इद्म्‌ ) यह अथौत्‌ नामरूपयुक्त ददयमान यह कार्यरूप नगत ( असत्‌ 
वै आसीव्‌ ) भसत्ही था अर्थौत्‌ नहीं था अथवा ( असत्‌ वा आसीत्‌ ) असवके 
समान अथौव्‌ न होनेके समान था इस वक्य्मे भी सर्वथा कारण न ्ेना कह- 
नेका अभिमाय नरी हे ने स्थूर नामरूपसदहित विद्यमान जगत्‌ मत्यक्षसे ज्ञात 
होति इसफे स्यि कहि कि, यह नदीं था अर्थौत्‌ एषा न्व्‌ नहीं धा अतिसक््म 
नामरूपरहित होने व इन्दिययराह्य पदार्थके समान न होनेंसे इन्दियोस गाह्य 
व व्यवहारके योग्य न होनसे असत्कं समान था कर्थोकि इम पूर्वोक्त ( पदि 
वणेन कियेगय ) ब्रह्महीका समाकषे ( सचना ) दै अव्‌ सीचकर उक्त ब्रह्मही 
का वणेन ह अथीव्‌ पूर्वही सत्यं ज्ञानमनन्तं बह्म अथ-सत्यस्वरूप ज्ञानस्वरूप 








९ वाब्दं उपमावाचकदै यथा सिहोवा द्धो भवति इसमे बाक्षब्द उपमा अथेमे 
दोनेसे सिदफे समान कड हेता । 


वेदान्ततत्वमरकाक्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२५ ) 


अनन्त ब्रह्म है एेसा कहकर ओर तस्माद्वा पतस्माद्िज्तानम यादन्योन्त- 
र आत्मानन्द्म यःअ्थ- तस्माद्वै एतस्माद्‌ विज्ञानमयाव्‌ )उस पूर्वोक्त शस वि- 
ज्ञानमय आतमासे( अन्तरः आत्मा अनिन्दमयः अन्यः)बतर हदयमें विद्यमान भामा 
अनन्दमय भिन्न है यह कहनेके पश्चात्‌ यह वणेन किया है सोऽकामयत ब- 
हु स्थां भज्ायेयेति, इदं सवैमसुजत्‌ यदिदं किञ्च, तत्प्रष्टा तदेषानु- 
भाविक्ात्‌ इत्यादि भर्थ-{ सः ) वह उक्त ब्रह्म ( अकामयत ) यह इच्छाकिया 
(बटु स्यां परजायिय)बहूुत होड उत्पन्नहोऊं अथव मेँ अपनी शक्ते मृति जड कारणरूप 
को अनेक का्यैरूपसे मकटकरके बहुत हो उ ओर उसको अनेकं पकारसे उतत्रकर ह- 
समं होउ ब उत्पन्न होऊं का कहना एेसा समक्चना चाहिये नैसा कोई राजा वा े- 
दृवर्यवान्‌ पुरुष यह इच्छा करता है किमे अमुकरात्रुको जीतू अमुक कायै करू 
जौर उसको अपने मू्येसि करातहि आप नहीं करत। परन्तु वह करना उसीका 
कहा ओर माना जाति भृत्य उसके अधीन व उसकी प्रेरणा विना न करसकनेसे 
नहाने ब नकरनेके समान मानेजति हँ यथा योधाओके युद्धसते भराप्र जयपराजय 
राना का जयपरानय कहा जाता है ओर मानाजातहि इत्यादि देसी इच्छाकरके 
( इदं सर्वं यत्‌ इदे किच असनत ) ना कुछ यह गत्‌ दै इस सधको उत्पन्नकिया 
(तत्मृष्टा ) उसको उत्पन्नकरके ( तदेव अनुमाविश्चिव्‌ ) उसीमं भापभी प्रवेश 
किया अर्थाव्‌ व्याप्रहुजा इत्यादैवणेनसे ब्रह्मको आनन्दमय सत्यसङ्कतप स्रष्टिकतौ 
सबमे व्यापक सबका आ्मास्वरूप कहकर उसीको असद्वा इदमग्र आक्तीत्‌ 
इत्यादे इस शोकम कहा है अथात्‌ के हय ॒समर मके संक्षिप्र वणेन व साक्षी 
हानेमे यह छक उदाहरण में कहागया है इसंस यह छक ब्रह्महीके विषयमे है 
नामरूप जर सुषिकि न होनमं ज्ञाता ज्ञेय सम्बधरदित दोनेसे मख्य व सष्टिसे पदिरे 
ब्रह्मभो असत्‌ के समान्‌ भा जगव्‌ कायैरूप वतेमान अवस्था असत्ही था इससे 
सृष्टिसे पष्टिटे असत्‌ था एेसा कहां इस कमं पूवे कहे हुये कारण बह्महीमा 
वर्णेन होनसे ओर अन्यत्र इ्षापूषैक ब्रह्मका सिकरना केनानसे सर्वत्र वेदा- 
न्तमें ब्रह्महरी कारण हेनेका सिद्धान्त निथित हं जीर नो यह श्रति है तद्धेदं त- 
द्यव्याकृतमासीत्‌ तन्नामरूपाभ्यां व्याक्रियते अर्थ-( तव्‌ इ इदम्‌ ) 
वह उक्त यह मत्यक्षुसे दृश्यमान नगव्‌ ( तर्द ) तौ ( अव्याहृतम्‌ आसीत्‌ ) रूप 
आ[कृतिकौ मरकटतारदित था (तत्‌) बह ( नामरूपाभ्यां) नामव रपस 
( न्धाकरियते ) मकट किया जाता है इसमे जो मधानवादी अन्याकृत शब्द्का 
अव्यक्तं अथं ग्रहुणकरके अव्यक्त ( पधान) के कारण होनेका प्रतिपादन मानते 
हैः यह युक्त नहीं है क्योकि नडपदार्थं चतन अध्यक्षहीसे नियत नामरूपे भकट 
कयि नात जापसे नदीं भकट दोसक्ते इसस आपसे मकट होते दँ ठेसा अर्थ ग्रहण 
करना यथाथ नहीं है इससे प्रधानका स्वतंत्र नामरूपका व्याकरण करना मसं 

१ पवोत्त शति व यह श्रति तेतिरीयडपनिषदकीदै । = 7 

२८ 





(२२६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 
भव हे इससे एकंनहंही जगधैका कारणं है गौर कारणररवक जगदकी उत्पतति 
होपी है यह सिद्धान्त है ॥ १५५ 
जये व प्रमातमोेसे' परभीत्माही जगता करतौ भतिपादन 
करने व अन्यके कतौ होनेके निपेधमे सू° १५ से 
१८ तक्ष अपि ० ५ 


जगद्राचिलात॥ १६॥ 
अनु ०-जगत्वाची होनेपे ॥ १६ ॥ 


म्य कौषीतकि, ब्राह्मणव्रथमे बाकि, ब्राह्मण वे राजा जनातश््ुके 
संवादम यह शतिर योबे बालाके प्तेषां पुरूषाणां कर्तां यस्य 
चेतत्कमे स वै वेदितव्य इति भथे-हेगारके ! (पै ) निश्वयसे ( यः ) नो 
(एतेषां पुरुषाणां ) इन पृरुषोंका (कतौ ) कतौ है (च , ओर ८ यस्य ) निषका 
( एतत्‌ःकमे ) यह कमे है ( सः ) बह ( वेदितव्यः ) जाननेके योग्य है इसमे 
यह कमे नगववाची दे नगत्वाची होनेसे ब्रह्मको जगत्‌ का कारण व जाननेके 
योग्य कहना सिद्ध होता है अभोव्‌ जिसका यह ददयमान जगव कर्म है वह्‌ 
इसका कतौ ब्रह्य जाननेके योग्य ह यह सिद्धान्त है परन्तु शङ्का वा पूर्वपक्ष 
पृथेक शका व्याख्यान यह दे कि) इसमे यह शङ्का वा पूरवपक्षकी भाषि है कि, 
इन पुरुषोंका कतौ व जिक्षका यह कमे हे यह कहनेसे ब्ह्मके कतौ वा कारण 
व जानने योग्य होनेका उपदेश ज्ञात नदीं होता साङ्क्र्े वर्णन कियिगभे कृति 
के अध्यक्ष भोक्ता पुरुष वा जीवहीको कारण व नाननेके योग्य कहांहे यह सिद्ध होता 
दै. क्योकि, छोक व वेदु्मे पुण्य पाप वा धरम जधर्मरूप आचरण कम केनातेरै 
अथवा सिद्ध है क्मेका सम्बंध परमात्माके साथ मानने योग्य नहीं है 
जीवहौ के साथ धमे अध्मरूप कमौीका व॒ भोागसम्बध है इकषसे यह कहा 
कि, जिसका धर्माधमरूप कमं है वह जानने योग्य है ओर पुरुषोंका कतौ होना 
इससे कहहिं कि, भोक्ता पृरुषहीक कमे नि तस नगवकी उत्पत्ति होती है 
जगत्‌ मे आदित्यमण्डरस्थ चन्दरमण्डरुस्थ अदि पुरूष उस व्यापकं भोक्ता पुरुषके 
भोगके उपकरण (दारावा उपकारके हेतु ) होति दै इन पूरूषोंका कारण 
होने इन सबका कतौ वाच्य होताहै ओर इसके अगे इस वेर्णनसे 
भी जीवहीका लक्षण विदित हाताहे कि, बाछाकि व॒ मनातशब्र दोनों 
एक सोतेहुये पुरृषके पास आये उसको अजातङञ्रानाने नाम॒ टठेकर बोडाया 
वह सोताहुज सेबोधन वाक्यकोन सुना तब प्राणादि यह भोक्ता आत्मा 





१ यह कणामात् समन्ञकर संस्कृत वाक्य नहीं हिधा वर्योकरि जिन श्रतिवाक्योमिं फो 
।नङूपण व। आत्माका पणेन है उनहीको लिखकर भाष! अथ॑ हिना इष्ट है कथासम्बधी 
परयोको लिखकर फिर अभे लिखने विस्तार अधिक दोगा फलबिह्ञेष नदीं है । 


बेदान्ततन्ममकाश्भाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( १७.) 


नही है बिना चेतन त्मा माण इन्द्रिय सब ज्ञानरहित है यह कदफर यट 
(श्डीवाछाठी) से उस्षफो उठाकर जीवका माणादितसे भित्र होना सुवित 
किया तथा अन्यपर वाकयप्त जिसमे पैसा वणेनहै फि जैसे श्रेष्ठी अथात्र जो श्रेष्ठ 
स्वामी है ३६ भपने श्ञातिो ब सेवर्कोसहित भोजनकरतदि अआ भोगक्रता हे 
ओर बह सब उसके आश्रितं होतेदै ओर उसे भोगे उपयोगी हेते 
ह देसी मोक्ता पुरूष जीवमी इन आदित्य (सू ) आदिनो भकाश जादि- 
दारा भोगक उपकरण है उनके साथ भोगकरता है भर आदित्य भादित्य- 
मण्डटस्य पुरूष भादि यज्ञमाग ग्रहणभादिसे जीवसे भोगको माप्त उसके आश्रित 
होते है जीवहीका रक्षण विदित होति तथा अनातक्षत्रुने बाराकि से यह मन्न 
कियारैङिहे बाराके करटौ यह परुष सोया नौर सोनेमे इसको क्या होगया 
कां गया बौर फिर यह कहांसे आया नब बाराकि ने उत्तर न दिया तब यह 
समस्षकर फि यह नहीं जानता अनातहततुने जप यह वणेन किया हिता- 
नाम नाडचस्तासु तदा भवति यदा सुप्तः स्वप्र न क्थ्न 
पडयत्यथास्मिन्धाण एवैकधा भवाति तदैनं वाक सर्दैनांमभिः 
सहाप्यति मनस्सर्वैध्यानैः सहाप्यति स यदा भरतिचुध्यते यथाजे- 
ज्वलतः सर्वा दिको विस्शुलिगा विभतिष्ठेरन्‌ एषमेवैतस्मादा- 
त्मनःभाणा यथायतनं विभरतिष्ठन्ते भाणेभ्यीदेवा देवेभ्यो लोका 
इति अथ-( यदा ) नत्र ( सुपः) सोयाहुभा यह आत्मा ( कथश्चन स्वम 
न प्यति ) किसी यकारका स्वप्र नहीं दखता है (तदा ) तव (दहि 
ता नाम नाडचः ) हितानाम जो नाडियां है ( तासु ) उनमें ( भवति ) होति 
अथ ( अस्मिन्‌ ) इस भत्मामें (राणः एव एकधा भवति) माणी पथम भिखकर 
एकरूण होताहि ( तदा ) तब ( सर्वैः नामभिः सह वाक्‌ ) सब नार्मोसदहित बाणी 
( अप्येति ) ख्य होतीहे (सर्वैः भ्यानिः सह मनः अप्येति ) सब ध्यानोँहित मन 
छ्यको माप्त होतांहै ( सः ) वह (यदा) नब ( मतिबुध्यते ) नागता है तब( यथा) 
जेसे ( अभ्ेज्यैरुतः ) नरूते हय अश्निस ( विस्फुलिङ्गाः सवौ दिशः बिमतिष्ठे- 
रन्‌ ) तिनगे वा चिनगारेयां सब दिशम जाकर स्थित हति ( एवम्‌ ) एेसेरी 
( एतस्माद्‌ आत्मनः ) इस आन्मा से ‹ प्राणाः ) माण ( यथायतनम्‌ ) भपने 
जपने स्.नमेँ ( विमतिष्न्ते ) स्थित हेति ( माणेभ्यो देवाः देवेभ्यो 
रोकाः ) प्राणेसि देवता अथौत्‌ इन्दियां व इन्दर्योसे छोक बथौत्‌ 
ज्ञान वा विष्य उपस्थित होतेह इस व्णेनमें सपुप्रिका आधार होनेसे 
स्वपर सषुप्र गारित अवस्थां वतमान वाकूजादि इन्दियोके ल्येन 
व॒ मकट होनेके स्थान्मे इस जीवासाहीको यह कहि कि, माण इसमे 
मरकर एक होत माणधारण करनेव.छा होनेसे इसमे पराण यह कहि मुख्य 
भाण ब दद्वरकी सषु व जागरित अवस्था संभव न होनेसे अथवा इसमे भाणएकं 


(२२८ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


होति यह कहनेका यह भाष्य है कि, इस आत्मके वतमान हिने वा रनम 
प्राण एकही होति अर्थाव्‌ सब वाक्नादि इन्द्ियोका समभृहरूप एक 
होति इस भथ से भाण शाब्द मुख्य माणपर होने वा माननेप्र भी जीवहीका इस 
प्रकरण मे प्रतिपादन है क्योकि स्वतः माण जीवका उपकरण मात्र है इससे 
करणके आदिमं नो मे तुमसे ब्रह्मको कटगा एेसा कहकर आत्माको वणन 
किया हे ब्रह्मशम्द पुरुषहीको कहा है क्योकि उससे भिन्न ईदवरकी सिद्धि नीं 
होती ईक्षाकरना आदि चतनधमे इसी पुरुषे संभव होते ओर इस पुरुष अधि- 
छ्ठाताके संयोगको पराप्त हौ मधानही नगत्‌का कारण है यदवा मुख्य माण सब 
शरीरधारियोकि संचखन व जीवनका हेतु है इससे माणको पुरुषोका कर्ता व 
जिसका यह संचकन आदि करमेहे यह कहि इसके उत्तरम यह कहि नगव्‌- 
वाची होनेसे अथौव्‌ पुण्य पापरूप कर्मको यह क्म ओर प्रवश्च कमैफलभोक्ता 
प्रकृतिके परिणामक कारणरूप पुरुषको यहां वणेन नदीं किया सम्पूणं अविद्या- 
आदि दोषोंसे रहित जिससे अधिक अन्य न्ह अतिशय असङ्खयेय कलत्याण- 
गुणोका निषि सब जंगतदका एक कारण नो ब्रह्म है उसको वर्णन कियहि किस हे- 
तुसे ब्रह्मका वणन होना सिद्धहोतदहिं जिसका यह कमे हे इस वाक्यम यह क्म 
नगत्बाचौ होनेसे यह कहनेका तात्पय्य यह है कि यह जो नेत्रसे देखाजाता विद्य- 
मान जड चेतन मिखाहुभा सब जगत्‌ है, परमात्मा मतिपादित होना इससे भी 
निशित होताहै कि बाटाकिने जादित्यमण्डटस्थ भादि पृरर्षोको त्न कहकर 
चुप हरहा तत्र अनातशघ्रने कहा मृषा ( मिथ्या ) मतकहो ओर अविदित 
( न जनिहूये ) बरह्मके ननानेके ल्य यह कहाहैकि, हे मारके ! जो इन 
पुरुषोका कत्त है जिसका यह कमै है इत्यादि पापपुण्य कर्मसम्बेधी भादित्य- 
मण्डर आदिमे स्थित पुरूष व वैसे सनाती ^ पुरुष बाराकिहीका विदित थे जिसको 
बह न नानताथा उस अविदित परुषे जनानेके स्यि कहागया यह करम धर्मं अधरम 
व करियावाचीसर भिन्न जगववाची है जिसके यह सम्पृ५ विचित्नररचना अनेक नियम- 
यत्त कमं वा कायै है उसको कारण व नाननेके योग्य कषा र क्योकि इन पुरूषो 
का क्ती जो कहा है सब जगत्का उत्पन्न करनेवाटा ब्रह्मही पुरु्षोका कती ३ 
यद्यपि पुरुष(जीव)क कर्मक हेतुस व पुरुषके भोगके छ्यि नगतकी उत्पत्ति होती 
है परन्तु भोग्य पदार्थोक भोगके उपकरण आदिकां उत्पन्न करनेवारा आपही 
नीव नहीं होसक्ता अपन क्मंजनुसार ईश्ररसे उत्पन्न कयि हुर्योको भोग 
करता है ओर अन्य पुरुषोंका कत्त भी नदीं होसक्ता ओर प्राण नड नैसा उप्र 
कृहागया है जीवका उपकरणमात्र परमेश्वरके नियमसे शरीरमें नियत कार्यम 
मवृत्त ह्येता है आपसे कुछ नहीं करसक्ता इससे जीवभदिका वर्णन पसंग्मे 
उपयोगी होनेसे वणन कियागया है वेदान्तमें ब्रह्मही मुख्य कारण शेना व 
आाननेकं योग्य कहागया है ॥ १६ ॥ 


बेदान्ततस्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२२९) 


जीवेमुख्यप्राणलिङ्घत्रेति ब्रत्तद्रयाख्यातम्‌ ॥१७॥ 


अनु °-जीव व्‌ सुख्य प्राणके छिद्ध ( क्षण ) से नरी ह 
अथौत्‌ परमात्माका प्रतिपादन नरींदै जो रेसा कदा नेतो 
इसका व्याख्यान पूवेही कियागयाहे ॥ १७॥ 


भाष्य-जो यह कहा जपै किं, जीव व मुरुयमाणकफे रक्षण बाराकि व 
अनातद्रघुके संवादमें करैहये वाक्यों पायेनति दै, इससे जीव व मुरुयभाणही- 
का म्रतिपाद्न दै बऋह्यका नहि तौ इसका व्याख्यान कियागया है 
अर्थाव्‌ मथमपाद मँ जीवसुख्यप्राणलिङ्गान्नेति चेन्नोपासातैविध्यात्‌ 
इत्यादि अथै-जीव व मुख्यमाण के रक्षणसे नहे एेसा माना वा कहानवि नहीं 
उपासनाके त्रिविध हेनिसे इत्यादि ईस सूत्रम इस विषयक! व्याख्यान पुरी 
किया गया है बही यहां समदना चाहिये, उक्त व्याख्यानमें यह भतिपादन 
कियागया ह कि, नहां विचारस आदि व अन्तवाक्य ब्रह्मपर है यह निश्वितहो 
वहां अन्यके रक्षण ब्रह्महीके साथ योजित करके वणेन के योग्य मानना चाहिये इस 
करणम भी उपकरममें (आरभे मे तुमसे ब्रह्मको वणन करतार यह कहा ह इसमे 
्रह्मही के उपदेशका आरंभ दै मध्यमे जिसका यह करम है अर्थात्‌ नगव्‌ कम है 
यह कहन सम्पूणं नगत्का एक कारण ब्रह्मही कहागया है उपसंहारमें (अन्त 
मे) यह कहादै सर्वान्‌ पाप्मनोऽपहत्य सर्वेषां च भूतानां ग्रेष्ठचं 
स्षाराज्य माधिपत्यं पर्येति य एवं वेद्‌ अ्थ-(सर्वान्‌ पाप्मनः अपहत्य ) 
सब पापोको नाहाकरके ( सर्वेषां भूनानां रे ) सब प्रागियेकि मध्यमे श्रेष्ठता 
( च ) ओर ( स्वाराज्यम्‌ आधिपत्यम्‌ परिएति ) स्वाराज्य व आपिपत्यको पाप्र 
होता है अर्थात्‌ सब पाणियोंसे श्रेष्ठ स्वतंत्र राना व सबका अपिपति होता है 
( यः एवम्‌ वेद ) जे इसप्रकारसे नानता है अथोत्‌ ब्रह्मको जानता है अतिशय 
फर ब्रह्मज्ञानका वणित हानेसे इस्त वाक्यका भी ब्रह्मपर हाना निश्चय होनेसे 
जीव व युख्यमाण के खक्षणयुक्त वाक्य भी ब्रह्महीपर मानकर ब्रह्मही विषयमे 
वृणैनके योग्य है नेसे पूरवही उक्त स॒त्रके व्याख्याने तीन भकारकी उपासना 
होनेके दारा जीव व मुख्यपाण रक्षणयुक्त वाक्ये।का ब्रह्मपर होना कहागया है 
रेसेही इसमकरण्मे भी जो यह वणेन कियाहे यदा सुप्तः स्वप्नं न कथञ- 
न परयति अथास्मिन्‌ भाण एवेकधा भवति इप्मे माण शब्दसे मुख्य 
माणको नहीं कहा भाण श्चरीरवान्‌ ब्रह्मको मानकर रक्षणिक अथस ब्रह्महीको 
माण कषा दै अथे इस वाक्रयका एसा ग्राह्महै कि, (यदा) नब ( सुपः) 
सोयाहुजा ( कथश्न स्वप्रे न पद्यत ) किसी प्रकारका कोई स्वपर नरीं देखत 
(अथ अस्मिन्‌ माणे एव एकधा भवात ) अथ भर्थाव्र्‌ भण्डेमकारसे सोनेपर 


(२६०) गेवाम्तदसेनम्‌ । 


इस माणम भीत्‌ दिव्यदषसि त्यक्ष दयमान शस प्राणशीरक 
पराणक भाण ब्रह्महीमे मिककर एकधा अथौत्‌ एकसावा एक स्वरूपके 
समान होता है शषसे अरह्मही का प्रतिपादन है भाग्छाब्द्‌ (धकरणम बरह्मही 
वाचक है भब जीवटिङ्ग भो वाक्य है उनका ब्रह्मपर होना कैप सिद्ध होताःहि याह 
वर्णन करते है ॥ १७ ॥ 


अन्यार्थं तु जमिनिः प्रश्रव्यास्यानाभ्याम- 
पि चैवमेके ॥१८॥ 


अत °-अन्यीके अथं कथन दे यह प्रभ ष भमान 
जैमिनि मानते है ओर एेसेदी एके अन्य भी मानते दै ॥ १८॥ 


भाष्य-कथन शब्द्‌ व मानते है यह कियापद्‌ सूत्रम शष है आयसे सूत्र 
के वाक्य पृण हेनिकेषटिये वाक्यार्में ग्रहण कियेनतेहै अन्यहीके अथै जथौव्‌ 
जीवस अन्य जे ब्रह्यरै उसके अथं अथीत्‌ उसके स्वरूपयोध करानेके अथे 
जीवका कथन वा विचार है एसा जैमिनि आचार्यं मानते ह क्यो ःरेसा मानते दँ 
मश्र व व्याख्यानसे ज्थात्‌ मर्करणमें ज मश्र व व्याख्यान है उनसे एसा निश्चित्‌ 
होनेस ओर एेसाही म्र व व्याख्यानस एके भथीत्‌ एक अन्यक्ञाखावार भी मानते दे 
पश्र व व्याख्यान ब्रह्मज्ञानफे विषयमे इस म्रकारस रे कि, बाङाकि व भनातश्घ् 
सोनेहूये पुरुषके पास आय अनातरन्रु सातिहुये के माणको सम्बोधन करके कहा किह 
कृहत्पाण्डुरबासः सोभराजन्‌) परन्तु सुष्तके माणने न सुना न कुठ जाना 
तब ष्टिको ( छरईडका ) मारकर उठाया जागनेपर वह सब सनने जानने 
गा इससे जजातरश्नुन बाराकिको यह जनाकर कि, माणसे जीव भिन्न पदार्थ 
है क्योकि सेतिमें माणवायु नागतेही क समान मतरत्त था परन्तु कुर जनने 
समथे न हुआ जीवसे भी भिन्न परमात्माका नननिके छख्ियि अथोत्‌ परमात्माका 
बोध करानक स्यि यह पश्च किया कैष एतद्वालाके पुरूषोऽरथिष्टक.षा 
एनदभूत्‌ कुत एतदगात्‌ जथे-हेवाछाके ! ( एतव्‌ ) यह अथौत्‌ यह शयन 
लसा हावे इसमे ( एषः पुरुषः ) यह पुरुष अथौत्‌ जीव ( फ अशयिष्ट ) किसे 
शयनस्िया ( एतत्‌ अथौत्‌ एतव शयनं यथा स्यात्‌ तथा यद्वा सुन्न्यत्ययेन एततकोऽ 
थैः एतस्मिन्‌ अर्थात्‌ एतस्मिन्‌ शयन एषः पुरुषः क अमत्‌ ) यह 'शयननैसा हो वैषा 
यह पुरुष कां गय' मथवा इम शयन्भे यह पुरुष कहां हुभा अर्थाच -कहां गया 
(कुतः एतत्‌ अर्थात्‌ एतत्‌ जागमनम्‌ नागरणम्‌ एषः पुरुषः कुतः अगात्‌ ) यह -मागमन 
भीत्‌ नागना किस हेतुसे होत।है यह पुरुष कहांसे आया अर्थाव्‌ जागनेमे कहां स 

१ श्रष्ठ.ण होनेमे बेडा मानकर प्राणको हहत्‌ कहा है ओर प्राणके कलर व ङातीरके समान 
नल कहागया हे ओर जलका रंग शङ्क दै शृङ्कवल्लवाला कहनेके आज्य से पाण्डुरबासः ब 
अन्द्रमाके स‹थ सम्बध हनम -सोमर। जन्‌ प्राणको कडा हे । 


वेदान्ततस्वमक्नक्षमाकामाध्यसमेतम्‌ । (श्र) 


आयाः इसके उत्तरम एेषा व्याख्यानः किया है खषा सुतः सवप्रं न कथन 
पक्यकि अथास्मिन्‌ भाण एवैकथाः नवति, स यदा भवु- 
ध्यतेः पलस्मादात्मनः कणाः प्रमेभ्खे देवा देवेभ्यो लोका 
यथायतनं विभ्रविष्ठन्ते अधे-( यवा सुप्तः कथश्चन स्वप्रे न पयति ) 

जब सोताहुभा किसीयकार का स्थम नहीं देखतहि (भथ ) सुपहोनेपर ( अर्मन्‌ 
पाणे एव एकक मवति ) इस पाणहीर्मे अथीत्‌ माणदरीरक ब्रह्महीमें मिलकर 
एकस भयौव्‌ एकरेसा होति ( सः यदा बुध्यते ) वह सोताहुजा जब जागता 
है तब ( एतस्माव्‌ भात्मनः ) इस आत्मास (माणाः प्राणेभ्यो देवा: देवेभ्यो ठोकाः ) 
माणः मर्णोसि. देवता ( इन्दियां ) देवताओं ( इच्र्यो ) से येक अथौव्‌ विषय- 
ज्ञान ( यथायतनं बिमरतिष्ठन्ते ) अपने नियत स्थानर्मे स्थित होते द यह वर्णन 
निसमेँ सुषुपिमिे नव पप्र होताहै किर नागन म उससे प्रथक्‌हो प्राण 
व इन्द्रिय आदि के संयोगविेष्मे आता है ओर भाणञदि अपने 
यथानियते स्थाम स्थित होते हँ जीव से भिन्न परमात्मा पर ३ 
अर्थात्‌ परमात्माही के विषयमे हैरेग्रेदी अन्य श्रि कहा है यथा 
सता सौम्यं तदा सम्पन्नो भवति प्राज्ञेनात्मना सम्परिष्वक्तः न 
बाह्यं किश्चन वेद नान्तरम्‌ अथ-हे सौम्य ( म्रियदरेन ) ( तदा ) तब भथौत्‌ 
सुषुपनिमे सौतींहुभा ( संता ) सत्‌ ब्रह्मे साथ ( सम्पन्नः भर्वति ) मिरुता वा माप 
होता है ( पात्ञेनात्मना सम्परिष्वक्तः) माज्ते आत्मा अथव परमात्मसि मिराहुजा 
(न बाह्ये किश्चनवेद्‌ न आन्तर किशन वेद्‌) न बाहर फे पदार्थाको कुक नानता 
है न अन्तरसम्बधी पदार्थको कुछ जानता है सुषुपिका जाधार होनेसे भसिद्र माज्ञ 
जीवसे मिन्नपदा्थ परमात्मा है इससे मश्र व व्याख्यान वा उत्तरसे नीवका संकी- 
तैन ( कथन ) जीवसे भिन्नपदा्थे परमात्माहीके प्रतिपादन कं ल्ि है यह 
निश्चित होता है जो यह कहागयहै कि, पश्र व व्याख्यान जीवपर है नाडियां 
सुषुपिकी स्थान है इन्दियोंका समूह माणशब्दस निर्दि जीवम मिलकेर एक 
रूप होता दै यह अयुक्त है नाड्यां स्वपरकी स्थानं सुपि का स्थान 
नैसे कहागयाहे ब्रह्मी है बह्मही मे जीवकी व उसके उपरूरण ( उपकर ) रूप 
वाक्भादि इन्द्रयोके समूह की एकता व पुथक्ता पाप्र होनेका वर्णेन है क्योकि 
एके वाजसनेयी भी इसी बाछाकि वे अनातशत्रुके संवादमे सुषृप्र विज्ञानमयसे 
( जीवसे ) उसके आश्रय आधाररूप परमात्माको भिन्न वणेन करतंहै यथा 
य एष विज्ञानमयः पुरूषः क्त वैतदभूत्‌ कुत पतत्‌ अगात्‌ जधे-यष 
जो विज्ञानमय पुरुष है यह कहां हआ अथौव्‌ कहां गया ओर फिर क्सि आया 
अथौत्‌ सूषुपरमे कहां गया जागनेमें कहंसि जया यह मश्नकरनेपर उत्तरम यह 
काहि य एषोऽन्तरहृदय आकारस्तस्मिख्छेते अथ-( यः एषः अन्तद- 


~न 


१ दिक प्रयोगहीनिस्े टिमका व्यत्यय दै एतत्को एषः समक्षनाचाहिये 








( २१२) बेदान्तदश्च॑नम्‌ । 


द्ये ) जो यह भौतर हदयरमे ( जाकाशः ) आकःश है ( तस्मिन्‌ शेते ) उसमे 
सोत यहां आकाश्न्चब्द्‌ प्रमात्मावाचक है परमात्मार्मे आकीशश्चब्दे अन्य 
श्रतिमे भसिद है यथा दहरोऽस्मिन्नन्तर आकाशाः अथे-दहर है सू्मरूप 
से भीतर हृदयम वियमान ब्रह्मको आकाड॒व दहर कहि इससे यषां भीवका 
संफीतैन वा विचार उससे भिन्न परमात्माके जनानेके ण्य है यह सिद्ध होतार 
तिससे इस वाकयमें पुरुषसे भिन्न सम्पूर्णं जगत्‌के क।रण ॒परब्रह्महीको जानने 
योग्य कषटनेसे साख्यर्मे कहागया पुरुष वा पुरुषभधिष्टित मधानका कारण 
होना कहीं वेदान्तवाक्यों मे मतीत नदीं होता ॥ १८ ॥ 
जीवात्मा ब परमात्मा से वाक्यके सम्बध विचारनेसे परमात्माही 


का प्रतिपादन सिद करने सू ° १९२२ अधि० ६ । 


वाक्यान्वयात्‌ ॥ १९॥ 
अनु °-वाक्यके अन्वय ( योग वा मेर ) से अथोत्‌ वाक्यके 
अवयर्वोका परमात्सारीमे एकप्रकारका सम्बध वा एकी समान 
मेरु दोनेसे ॥ १९ ॥ 


भाष्य-वृहदारण्यक्मे न वा अरे पत्युः कामाय इत्यादि व्णनसे 
याज्ञवत्कयने जो मेत्रयीक) उपदेश किय इसमे ज्ञेय ( जाननेके योग्य ) उष- 
देद्यको जामाशब्दसे कहहि परमात्मा वा ब्रह्म नामस नहीं कहा इससे सांख्य- 
मतषादी यदि आत्माश्ब्दसे सांख्यद्नमे उक्त पुरुषो उपदिष्ट होना मानं 
अथव! आस्माकषष्दमात्रस यह सुशय टोतहै कि जीव आत्माका उपदेश कियाहै 
वा परमात्माका परन्तु आदि मध्य ब अन्तमे आत्माक्षत्द्‌ वणेन क्ियेनने व 
कोरे विरोषशब्द परमात्माके निश्चय होनेका वणेन न होनेसे पुरुष वा जीवहीको 
वणन किया ब्रह्मका उपदश्च नहह यह सिद्धान्त विदित होताहै इस संशाय व 
भ्रमनिवारण व सत्यसिद्धान्तके टिये सृत्रमे यह कहहिं वाक्यके अन्वयसे अथीव्‌ 
पुपर विचारनेे परमात्मारीके साथ वाकयके अवयवो वा वा्योका सम्ब॑धं 
पायाजातांहै इससे परमात्मा ब्रह्महीका उपदेश है । अब इसफा पिङेष व्याख्यान 
यह हे कि याज्ञवस्क्यने भेत्रेयीसे यह कहहि “` नवा अरे पत्युः कामाय 
पतिः भियो भवत्यात्मनस्तु कामाय पतिः भियो भवति इत्युष- 
रम्य) “ नवा अरे सर्वस्य कामाय सर्वै भ्रियं भषत्यात्मन- 
स्व कामाय सर्व भियं भवति" “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः भोतव्यो 
मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः मेतरेथ्यात्मनो वा अरे दशनेन श्रवणेन 
मत्या विज्ञानेनेदं सवं विदितभिति''अथ-अर भेञेयि(्ै)यह परसिद्ध रै फि 
( पत्युः कामाय ) पातके मयोजन के छि (पातिः भियः न भवति)परति भिय नहीं 
होता अर्थौ भायाको जो पति भिय हाता दे बह पातके पयोजन वा हितके 


वेदान्ततत्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२३६३) 


स्यि नदीं होता ( आत्मनः तु कामाय ) आत्माहीके कामके स्यि अर्थात्‌ भरयो- 
जन के छ्य ( पतिः भियः भवति ) पति भिय होता हियह आदिमं कृकर 
ओर एेसेदी खी पुत्र आदि सबके। कहकर किर स्के सि यह कदाहैि (अरे 
वै सरवेस्य कामायनं सर्वे प्रियं भवति ) अररे यह भसिद्ध व निश्चय दै सबके भयो- 
जनके छ्यि सब भय नहीं होता अथौद्‌ सब कोर किसी अन्यके प्रयोजन 
के खयि किसको भ्रिय नदीं होता (आत्मनः तु कामाय सर्वं भियं भवाति) 
आलमाहीके भयोजनकेय्यि सवे मिय होति (अरे वै आत्मा दष्न्यः) 
जरे निश्चयकरके अत्मा देखने मथौत्‌ विचारने व नानेक योग्य दे ( श्रोतन्यः) 
सुननेके योग्य भथौत्‌ आचार्य व वेदसे सुननेयोग्य ( मन्तव्यः ) मानने 
योग्य ( निदिष्यासितव्यः ) निश्चयसे ध्यानकरनेके योग्य दै (भैतरेयि बै 
आत्मनः दशनेन, श्रवणेन, मत्या विज्ञानेन ) है मेत्रेयि ! निश्चये जात्माके 
देखने सुनने मानने व ज्ञानह।नेसे ( इदं सर्वं विदितं ) यई सब विदित होता ह 
इसमे यह संशय है वा होतदि.कि, इसमे ज।वात्माको देखन योग्य होना आदि 
कहि अथवा परमात्माको परन्तु व।्यमें शब्दके जथ से जीवात्माही उपेक्ष 
किया गयादे यह विदित हाता क्योकि आदि मध्य व अन्तमं जीवात्मादही 
की पमतीति हाती यथा आदिमे पति खी पुत्र धनजादि क मियदोनेके योगस 
नीवात्माह ज्ञात होताहं म्यम भी महदूतमनन्तमपारं विन्ञानघन प्वैते- 
भ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय तान्येवालुविनदयति अथ-(विज्ञानवनः)विज्ञान 
रूपही अर्थात्‌ विज्ञानरूपही जीवात्मा ( एतेभ्यः मूनेन्यः समुत्थाय ) इन ॒भतेसि 
उठकर अथीत्‌ काय कारणरूपस उत्पन्न इन प्रथिवी आदि भृतेोसि जन्म व 
शशरको प्रा्ररोके निन मूर्तोसहित उत्पन्न हातदिं ( महवभृतम्‌ अनन्तम्‌ भपा- 
रम्‌ ) व्यापक सत्य अन्तरहित अपार ब्रह्मे ( तान एव अनुविनयति अथीत्‌ 
अनुसुत्य विनयति ) उनहीफे अनुसार नाङ्कम को माप्त हो उनके नाश्चहोनेपर 
नष्ट होतार अर्थात्‌ प्राथि्ीभादि अपन कारणम सृक्ष्म व छखयहोकर अददय टोनेके 
समान जीवात्मा सर्वीत्मा परमसृष्ष्म ब्रह्मे मप्र हो प्ृथक्ता ज्ञात न होनेसे 

सैन्धव रवण नलम अदृरय व समरूप दनक समान भदद्य होनेसे नाशको 
माप होति इषमकारसे उत्पत्ति व नाशशचवणेनसे जीवदहीका उपदेश ज्ञात हाता 
तथा अन्तमें यह वर्णन दै विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌ अर्थ- 
( अरे विज्ञ।तारं केन विजानीयात्‌ ) अरे सिज्ञाताके अथोत्‌ जाननेवारेको किससे 
जनि अथीत्‌ ज्ञाता निसकारण वा इन्द्ियत्ते जानता ह विसेय पदार्थे 
उसके नियुक्तहानेसे सव पदाथंको नानतांहै आत्मामं जिन्ञाषठा न होनेसे व कर- 
णके अन्य ज्ञयमे नियुक्त होनेसे विज्ञातताको किससे किस कारणसे ननि, इष- 
सेभी ज्ञाता जीवही उपदिष्ट है यह विदित होताहे प्रमात्माका पतिषाद्न 

२९ 


( २,३४ ) वेदान्तद्षनम्‌ । 


नषिहे इसके निर्णय ब उसरके श्ये यह कहि वाकयके भन्वयसे अथौत्‌ 
वाक्यके अक्यवों का परमात्माहीमें भन्वय ( एकसम सम्बंध वा मेरु ) ह्ोमेसे 
इस वाक्यम वा प्रकरणम ब्रहमहीका उपदेश्च निशित होताहै यथा याश्षवस्कथके यष 
कहनेपर कि, चाह नितना धन हे धसे मोक्षकी आङ नहीं हे भेत्रेयौमे यह 
कहि येनाहं नागता स्थां किमहं तेन ऊूय्यां यदेव भगवान्वेद सह- 
व भे बरूहि अथ-( महं ) मे ( येन ) भिस्ते अथोत्‌ तिस वित्त आदि भे (अमता) 
मोक्षको मप्त (नस्यं) नरहगी ( अहतेन) मँ उससे( किं कुर्ष्या) क्या करगी 
( यत्‌ एव ) जोनहीं वस्तुको ( भगवान्‌ वेद्‌ ) भगवान्‌ आप जानते ह ( तत्‌ 
एव ) कही (मे ब्रूहि ) मेरे खयि किये इस मरकारसे मोक्षके उपाय न होनेसे 
धन आदिका अनाद्र करके मोक्षके उपायको मथना कियेहुये भत्रेयीके शियि 
मोक्षके उपाय में वा मोक्षके निमित्त उपदेश कियागया नात्मा परमात्माही है 
क्योकि, परमात्माहीके ज्ञान मे नेदान्तरमे मोक्षहोना वर्णित है यया तमेष वि- 
दित्वाऽत्तिमृत्युमेति भये-( तम्‌ एव विदित्वा ) उसीको जानकर 
( अतिमृत्यम्‌ एति ) मोक्षका माप होता है तमेव विद्धानसमरत इह भवति 
अथै-उसीका जाननवारा मुक्त हाता दे तथा अस्य महतो भूतस्य निश्व- 
सितमेतद्यदग्बेदो यजुर्वेदः इत्यादि अभे-( अस्य महतः भृतस्य ) दहस 
भकरत भव्‌ जिसकं विषयमे मकरण जारंभ कियागया हे महान्‌ अथात्‌ व्यापक 
उत्कृष्ट भृतका भथौत्‌ अनादि पुवैकारमे विद्यमान निस्यसस्यका ( एतत्‌ यत्‌ ) 
यह जो ( ऋग्वेदः यजुवदः ) ष्वद व यनुर्वद्‌ है निरवासित है अर्थाव्‌ इवासके 
समान त्रिना मयत साधारण मकट हूयेहे इत्यादि वणेन से नामरूप कर्म॒मपष 
व अनेक विद्याका कारण कहनेसे परमात्मादी जाननेयोग्य उपदेश कियागया 
हैतथा आत्मनो वा अरे दशनेन भथै-भरे निश्वयसे आत्माके दहन 
( ज्ञान ) से इत्यादि बणेनस एकक विज्चानसे सवका विज्ञान होना जिसके श्षानसे 
कहा गया हे वह सबका भात्मारूप प्रमात्माई। ज्ञात होता है कयोकि, सबका भात्मा 
सर्वव्यापक परमात्माही के ज्ञानसे सवका ज्ञान होना संभव टै जीवात्मा वा मधान 
के श्ानसे सबका ज्ञानहोना संभव नदीं है क्योकि, अचेतन पधान व॒ मपंषमे 
ज्ञानहीका अभाव होनेसे सबके विज्ञानका अभाव है जीवात्मा प्रव अतपच 
शरीरमा सम्बधी के ज्ञानसे सबका ज्ञान होना मानने योग्य नहीं है 
एकफके क्ञानसे सबका ज्ञान होनाही सिद्ध करनेके स्थि यह उपदेश्च 
किया रै इदं ब्द्येद क्षन्न भधे-यह ब्राह्मण दै यह क्षत्रिय है यह 
मादि ककर इदं सर्वं यदयमात्मेति अथे-( यव्‌ इदे सर्वम्‌ ) नो 
यह सब है अर्थाव्‌ सब नगद्‌ हे (भयम्‌ आत्मा) यह आत्मा है हस परकारसे त्यक्ष 
जदि सेसिद्ध जड व चेतन मिश्रित इस सब भभव्‌ मपश्चको कहकर यह 
नो दे यह आरम्‌! ह पेखा एक आत्मा दोनेका उपदेक्ष पर मात्माहीका होसकतहि 


बेदान्ततत्वमक्यक्षमाकाभाष्यसमेतम्‌ । (६३५) 


ओः यह कहि कि, परति मायौ पुं वित पुना मिर्योका सम्बधी जीवातमा 
आरम्भे खोभने मानने योग्य कहेजनिसे उसीके विषयमे यह उषदेश्च हे यह युक्त 
नहीं ह यद्यपि पतिभावि आत्मके. मयोभनके स्थि भिय हेति इस षणेन में 
जीवात्मा उपेक्ष विदित होता हे परन्तु जीषात्माफा बणेन ब्रह्महीके जानने 
ब उषदेकशषकरनेके भाकषयसे हे जथोव्‌ मीबात्माके यथार्थत्ञान होने परमात्माका 
कषान होतहि क्वोकि, जीवात्मा व वरमात्मा एकी जाति चेतन पदां ह इससे 
आत्मक्षान मोक्षसाधन व षरमात्मक्ञानका उपयेागी होनेसे आत्मा जाननेके 
योग्य कहागयहि जीषात्माक। कषान भापही मोक्षके स्यि उपाय नरीह भादिमं 
जीवात्मा को कहकर परमात्माके जाननेके विषयमे आत्मा शब्द्‌ परमात्मा 
बाधक प्रहणकरकं उसीको जानकर मेोक्षको मप्र होति ऋग्वद आदिक 
कारण हाना उस कके क्ञानसे सबका ज्ञान होना आदि वणेन किय एसा 
वणेन शरीरवान्‌ नपज्ञ परापीन जोवात्माके चि नहीं होसक्ता इससे इस मकण 
म जीबात्माषाची शब्दत भी परमाप्माहीको उपदेश इहे आत्माऽ नीवारमा 
व परमात्मा दोनोंका वाचक है भवर मतान्तरसे जीवश्षब्दसे परमात्माका कथन्‌ 


वणेन करते है ॥ ९९ ॥ 


प्रतिज्ञासिदटेटिङ्माईमरथ्यः ॥ २० ॥ 
अनु °-प्रतिज्ञाकी सिद्धिका रिङ्ग( चिह्न वा देतु वा कारण ) 
हे यह आईमरथ्यने माना दे ॥ २०॥ 


भाष्य-आल्मनो विज्ञानेन सर्वं विद्दिवम्‌ अ्थ-आरमाके चिन्ञानसे 
( बिशेष ज्ञानसे ) सब षिदित हाता है इस परतिज्ञाकी सिद्धिका जीवार्माको 
देखने मानने योग्य भादि कहना शिङ्गहै अथात्‌ चह वादेतु वा कारण है भरथाव्‌ 
भात्मक्ञानकेदहतु वा दारा से परमात्माकाज्ञान हाता है परमात्माज्ञात हनम 
सुब विदित हाता है भात्मज्ञानजदिि कारण उपयोगी हानेस जात्माका उपदृश 
प्रमात्मा्हीके ज्ञानके च्थिहे खिङ्ग शब्द्काहेतुवा कारण जं होनेमें यह्‌ 
वेकेषिक ददीनका सूत्र ममाण हे हेतुरषदेच्ो लिङ्ग भमाणं करणभित्य- 
नथन्तरम्‌ भय-हेतुं अपदेश रिङ्ग ममाण व करण ये एकह अथेके बोधक दै 
रङ्ग होना फ््नेका आशय यह है फि, चतन पदाथ होनेमाश्रके रक्ष्यसे आत्मा 
व॒ परमात्मामे कृ भद नहीं हे नेसे एक सनातीय पदाथ॑के नाननेसे अन्य 
सनातीय पदार्थं यद्यपि बिशेषतायुक्त भी हाँ तथापि सुनातोय होनेके साधर्म्यसे 
्ञात होता है यया एक पके जाननेसे पटत्व साधम्येसे ञन्य १८ बहुमूल्य व 
विचिशहोनेपर भी पररूप तथा एक प्रधारण मनुष्यके ज्ञानसे एेइवयैवान्‌ मनुष्य 
रानाभी मनुष्यरूपसे विदित होता रेसेही जात्माका ज्ञान होनेपर सर्वत्व सर्वराक्ति- 
मत्र जादि किशेतायुक्त परमात्माका जान होताहै सर्वव्यापक परमात्माका ज्ञान होनेसे 


(२६६ ) बेदान्तद्र्हीनम्‌ । 


भतिश्चय श्षानशक्ति होनेसे सर्वं विदित होतहे इससे जीवत्माका ज्ञान होना 
तिज्ञासिद्ध होनिका चङ्ग है दसीसे मतिक्ा सिद्ध होनेकेटिये नीवात्मा ब 
परमात्माको तेज व चेतन्यमय पदार्थं होनेके अंशम भेद्रहित एक मानकर 
आत्मके उपदेश्चसे आरभ कियांहे थह आद्मरथ्य आचार्येन मानांहै भथीव्‌ सा 
आद्मरथ्यभाचार्यका मत हे हमारे विचारसे इस सूत्रका एसा ष्याख्यान निश्चित 
होति कोई आचाय इसका व्याख्यान यह करते कि, आत्माके जाननेखे सब 
विदित दोताहै इस म॑तिक्ञाकी सिद्धिका यह जो जीवात्मावाची शब्दसि परमा- 
त्माका वणन ह िङ्ग है यह आद्मरभ्यअ।चार्यने मानि भात्मा व परमात्मामें 
कार्यकारण सम्बंध है नो आत्मा परमात्माका कार्य होनेसे परमात्माही पदार्थे 
न होता तो उसमे भिन्न होनेसे परमात्माके विज्ञानसे भी आत्माकाज्ञान न होता 
भात्मा वाइदमेक एवाग्र आसीत्‌ अथ-( वे ) निश्रयसे (इदं) यह 
सब (भगे) आगे सृष्टिसि एही ( एक आत्मा एव्र ) एक जात्माही ( आसीत्‌ ) 
था एसे वणनसे स्र्टसे पिके एकह हेनेक। निश्चय हानेस ओर यथा सुदी- 
तात्पावकाद्विस्फुलिङ्गाः सदख्चश्चः भभमवन्ति सरूपाः तथाक्ष- 
राद्वविधाः सौम्यभादाः प्रजायन्त तत्र चैवापि यन्ति अथै-हे 
सौम्य ! ( यथा ) जेस ( सुदी्ात्‌ पावकात्‌ ) अच्छ मज्वरित अभरिसे .( सहस्रशः 
विस्फुलिङ्गाः) सहस्रो चिनगारियां वा तिनगे (सरूपाः ) समान रूपवाटे ( मभ- 
बन्ति ) उत्पन्न होते ( तथा ) वैसही ( अक्षरात्‌ ) नादारहित वा व्यापकब्र्मसे 
( विविधाः भावाः ) अनेकं नोव अन्यपदार्थ ( मरनायन्ते ) उन्न होतेह (च) 
ओर ( त्र एव ) इसीमं ( अपि यन्ति ) स्यके। माप्त होत इत्यादि श्रुतियोसि 
ह्मसे जीर्वोकी उत्पत्ति ब उसीमे उनका ख्य हाना ्ञातहोनेसे ह्यके कायैहाना 
सिद्ध होनेस जीरवोको ब्रह्मक साथ एकता विदित होती हे इससे जीव शब्दसे 
बरह्महीका संकीतैन ( कथन ) है परन्तु यह ना जीवका काये हाने व उत्पन्न 
होनका वणेन है यह ओपचःरिकं अर्थात्‌ छक्षणिक है मुख्यअर्थसे का्यैहोना 
मानना ग्राह्य नहीं हासक्ता क्योंकि कार्यरूप उन्न माननेमें नीव उत्पत्ति व नाङ- 
वान्‌ ठहरेगा श्रुतिमें जीव जन्ममरणरदहित वर्णित हँ यथा न जायते सियते 
वा विषधित्‌ इत्यादि अथ-यह विपश्चित्‌ अर्थात्‌ ज्ञानवान्‌ आत्मान 
उत्पन्न हाताहं न मरता इत्याद इस श्रतिक विरुद्ध दोगा उत्पत्तिरदित होनेसे 
याचीन कर्मफठ भोगके लिये नगतकी सष्टि अंगीकार कीना्तीहै अन्यथा विषम 
स॒ष्टिकी उत्पत्ति असभव होगी म्रह्मके कार्यरूप जीवका ब्रह्म हानारूप मोक्ष आङाज्च 
भादिकै समान श्रन्यरूप हाग। उस्षफ छिये उपाय विधान अनुष्ठान करना व्यर्थ 
दोगा टेक समान कारणे हेमनि व िनाङरूप सनेसे मषकः पुरुषा हना सिद्ध न्‌ 
सर्पत, धापरसपवश्फीटगेक पेनकटनकः दृषठानत कवर प्रथक्‌ हाकर प्थितहिनेमे 
ग्रहण करनाचािये अर्थात्‌ सब जीव व महत्त्व पचभूत आदि ब्रह्मे ठय होकर 


बेदान्तततत्वमकाशमापरामाष्यसमेतम्‌ । ( २६७ ) 


उत्पस्र होनेके समयमे इसपकारसे निकरे ह जैसे भभ्मिसे विस्फुरिग दृष्टान्त 
एक अंशमात्रे ग्रहण कियाजातहि ब्ह्मके अखण्ड निरवयवे होनेसे अच्रिके अंश- 
ङ्य तिनरगोफे समान मानना युक्त नहे जर तिनगे भी तेजयक्त तप्त सावयव 
काष्ठभादि दव्यके अंश वा अवयव दै केवर तनके खण्ड नदीं समक्षे जति 
जीवात्माकी उत्पत्ति ब मरयके विषयमे जगे वणेन कियानायगा ॥ २० ॥ 

मब इसी विषयमे अन्य ाचा्यैके मतको वर्णन कते 

क निधि 
उत्क्रमिष्यत एवं भावादित्योडलोमिः ५ ॥ २१ ॥ 

अनु °-मरणे वा देहसे पथक्‌ होनेवारेका एेसा होनेसे अथोत्‌ 
सा परमात्मूप होनेसे जीवका संकीतेन हे ेसा ओडलोमि 
आचाये मानते द ॥ २१ ॥ 

भाष्ध-जीवात्माका संकतिन ( कथन ) व शब्दं मानते हैँ यह्‌ क्रिया सूत्रमे 
शेष दै कायै व कारण भावे जीवात्मा व परमात्माको मुरूुय अर्थसे मानना उक्त 
हेतु भसि युक्त न जानकर अथवा उक्तं आचायेकं मतक अपेक्षारदित केवल अपने 
ही विचारसे अंदुखोमि आचार्ये यह मानतह कि, ऊन्दोग्यउपनिषद्की इस श्रति- 
ममाणस एष सखम्प्रसादोऽस्माच्छरारात्समुत्थाय परं ज्योतिकरूपसम्पद्य 
स्वेन सूपेणाऽभिनिष्पद्यते अथे-(एषः सम्भसादः) यह सम्पसन्न अर्थाव्‌ दुःख- 
रहित मह्न सुषुप् वा मुक्त जीवात्मा ( अस्मात्‌ शरीरात्‌ ) इस शरीरसे अर्थाव्‌ 
चेष्टा इन्दिय व अथोके जश्रयरूप शरीरसे ( समुत्थाय ) उठकर अर्थात्‌ पृथक्‌ 
होकर (परं ज्योतिः उपसम्पदय) परज्योतिरूप परमात्माकी समीपत अर्थात्‌ मेरुको 
प्ाप्र होकर ( स्वेन रूपेण ) अपनेरूपसे अभोत्‌ इन्द्रिय व अन्तःकरण संघातरहित 
युद्ध चेतनस्वरूपसे ( अभिनिष्पयते ) सिद्ध हाताहै अर्थात्‌ सब विषयविकारसे 
रहित ब्रह्मके समान शुद्ध चेतन निर्विकार हातांहे तथा मुण्डकउपनिषद्‌ की इस 
श्रुति यथा नद्यः स्यन्दमानाः समुद्रेऽस्तं गच्छन्ति नाभस 
विहाय । तथा विद्धात्नामरूपाद्धिमुक्तः परात्परं पुरुषयुपौति दिव्यम्‌ 
भथे-( यथा ) जैसे ( स्यन्दमानाः नद्यः ) बहतीहुई नदिर्यो ( नामरूपे विहाय ) 
नाम व रूपके त्यागकर ( समुद्र ) समुद्रम ( अस्तम्‌ गच्छन्ति ) अस्तको माप्त 
होत अथौ समुदरमे खय हाती ( तथा ) वेदा ( विद्धान्‌) ज्ञानी ( नामरू- 
पात्‌ ) नामकूपसे ( विमुक्तः ) रहित हो (परात्परं दिव्यं पुरुषम्‌ ) प्रसे पर पुरु- 
षको अर्थाव्‌ सब श्रेष्ठसि श्रष्ठ दिभ्य पुरुष परब्रह्मको ८ उपैति ) माप्त होतांहै शरी- 
रसे उठने वे अर्थाद्‌ देह इन्दियोसे पृथक्‌ होनेवर नवका इसमकार शरद 
तनरूप ब्रह्मभाव भ्र दने जीवकब्द्से पप्मारभाका उपदेश दे नेसे जरुरूप 
नदियौ एकह पदाथ होनेसे समुद म मिरवीहं रेसाहा जीव एकटा चेतन प्द्धि 
होनेसे .परमात्मामें भिखकर नामरूपकी भित्रतासे रदित होतहि अब तत्वाय 


( १३८ ) बेदान्तद्र्धेनस्‌ । 


निशित होनेके छ्यि बह विज्ञापन किवाजाताहै कि, इम शुतियोका भशि 
जीबका ब्रह्मम भिरकर सर्दथा एक होलानेका समक्षमा अयुक है क्योकि. पूर 
सम्बधसे ष युकति देतुसे तथा शब्दके मयेके बिवाध्ते एसा हना सिद्ध मही होता 
इससे ससारी बद्ध जमरस्थमिं भित्र व मुकभवस्थमिं एक होना इस नोडोमि 
आवार्येके मतको मी यथार्थे न समन्षफर भरे सूत्रमों काशषृत्सत मावार्यके 
मतको महात्मा सूत्रकारे वर्णन कियदि भौर उसको कपिभी स्वीकार (र्गगो- 
कार ) करके इति शब्द कहकर ईस विचारको समाप कियहि क्योकि व्याख्यान 
बा सिद्धान्त फथनकी समापिमे इतिश्चष्द मयुक्त होति उक्ष श्रतिरयोमे भीव 
व ब्रह्मके एक होनिका वणेन इस्‌ हेतुसे सिद्ध नहीं होता कि,छन्दोग्य मजो परम 
ज्योतिको माप्त होकर भपने रूपसे सिद्ध होना कहा हे इस वाक्यका पूर्वभाग यह है 
अक्रारीसे वायुरभ्रं विदुत्स्तनथित्लरकरीराण्येलानि तग्रयेलाम्प- 
मुष्मादाकाद्ात्तसुत्थाय परज्योतिरूपसम्पद स्वेन सख्पेणाभि- 
निष्पद्यन्ते एवमेष सम्भसादोऽस्माच्छरीराव इत्यादि अ्थ-(अञ्षरीरः 
वायुः) वायु शरीररदित ओर (अभर ) मेष (वियुव) ज्योतिरतारूप बिजुरी (स्त- 
नार्षलुः)गर्जित वरूप बिजुडी वा गान (शतानि मशरीराणि) यह शरीररहित भथौ- 
व्‌ सृक्ष्मरूपसे आकाशमे भिरेहुये सूप ब जकारसे रदित भाक्दी के समान जो 
ब।युजादि रहते ( तव कोः तानि एतानि) वह यह भकाशरूप कदेगये (यथा) 
जैसे ( अमुष्मात्‌ आाकाजाव्‌ ) इस आकामे (समुत्थाय ) उठकर { परज्योतिः ) 
परज्योतिको ( उपसम्पय ) माप्त होकर अ्थौव्‌ उल्छृष्ट गरीप्मकतुको सूर्यकी 
ज्योति अथोव्‌ तापको माप्त होकर उससे कारणसे भिन्न भिन्न होकर वर्षीसामभीरूप 
( स्वेन रूपण ) अपने रूपसे अथोत्‌ मघ निजी आदि अपने २. रूपमे (अभभिनि- 
पद्यन्ते ) त्यक्ष मप्र वा सिद्ध होति हँ ( एवम्‌ ) रेस यह सम्भसन्न जीवात्मा 
अन्ञानदशामें शरीर रूप रहतदि बरह्मके ध्यान व उपासनसे भाकाशसे वायुभदिके 
समान इस शरीरसे बठकर अर्थाव्‌ पथक्‌ होकर परंज्योति बह्मको माप होकर 
जपने शुद्ध ज्ञानमय निीिकाररूपमे भक हाता है इस उत्तरभागका मूढ ब 
भथ परवह शिखागया दै इससे यहां भावभथे मात्र रिखागयदि बायुजादिके 
दन्त वायुजादिको सूस्यैके परेज्योतिकी माप्होकर परेन्योति बा पूर्यरूप 
देना नहीं कहा किन्तु परज्योतिको समीपता की माप्िफो उनके निजरूपकी मक~ 
टताको हेतु वणन कियाह एसेही दषटन्तमें परन्योति ब्रह्मकी समप्ता ब मेखसे सब 
विकाररहित भात्माके श्ुद्धरूपकी मरता संमक्षन्‌ चाहिये नदियों समुद्र हेने- 
के दृष्टान्ते यद्यपि एकरूप होना साधारण स्थूरुदष्टिसे भिदिन होत॑हि परन्तु 
विचारसे सर्वेथा एकेना सिद्ध नहीं होता अथात्‌ केवर नेश्रसे एकदीरूपः दृठ 
हनेसे एक होनेका बोध होता है क्योकि, सनातीय पदार्थ मिढने म देश 
एकर्पसे ट देते दै जेसे भो दौ दीप पसे समीप रखदिये जवि कि दोन शिखा 


बेदान्ततस्वमकोशेभकिभाष्यसमेतम्‌ । (२३९ ) 


प्रस्फर मिडजर्वे तो देखनेभे शकही शिखा शात होगी परन्तु परिमाण बढनायगा 
चास्तव म बह दोनो पृथक्‌ रहती हं यत्येक फी पृथक्‌ पृथक्‌ सिखा पृथक्‌ पृथक 
भणुजेसि प्रकट हो पृथक्‌ अभपुर्बोसहैत विद्यमान रहती है भौर दीपेकि मित्त 
करनेपर किर दो पृथक्‌ रिखा षिदित होती है रेसेही नदी वं समुद्र भादिके 
मेः समक्षना चिथ विजेष सामथ्यं व मयत्नवान्‌ योगी सिद्धपुर सि उनके 
पृथकृता होना ब उसका पत्यक्ष होना अनुमित है पृथक्ताका मत्यक्ष न होनामान्र 
पि एकता ज्ञातहोनेका हेतु है जो वस्तु मथम भिन्न है वह दृसरेमे मिरुनेपर भी 
निभंस्वरपसे प्रथकह। रहती है मौर ॒भिसका संयोग होता हे उसका कारबि- 
शेष मेँ समं कर्तसि बिभाग भीहोताहै तथा इस मकार विचार करनेसे 
भी सर्वथा एकहाना सिद्ध नहीं होता फि, यह जीवात्मा श्षरीरसवातसे 
पथक्‌ नेसे भर्थाव्‌ मुक्त होनेसे पूवही जो ब्रह्मरूप नहीं था वह उसका प्रथक्‌ 
रूप स्वाभाविक था वा ओपाधिक स्थाभाविक होनेर्मे स्वरूपके साथ 
भेदक! योग होनेसे स्वरूप के विद्यमान रहनेमे भेदका नाश न हने 
ब्रह्मभौव ( ब्रह्मरूप होना ) संभव नहीं होसक्ता यरि रेसा माना जवि 
कि, भदसाहत स्वरूपही नष्ट दोजात। है तो उसके नष्टा होजानेसे ब्रह्मकप 
होना सिद्ध नदी होसक्ता ओर परूषाथ न होना भादि दोष पापहोनेका मसग ह 
ओपाधिक (उपाधिसम्बंधी) होनेमें भो पदिेदी ब्रह्मह है इससे शोर संषातसे रदित 
होनेव रेका ब्रह्मभाव होनेसे यइ कहना युक्त नरी होसक्त। क्योकि, इस पक्षे 
ब्रह्म व उपाधिसे भिन्ने कोह अम्य वस्तु न हानेसे उपाधिसे निरवेयव ब्रह्मके 
भेदभदि सभ न होनसे उपाधिमा्रमें भेदकी मापि है भपाधिकमेद्‌ मिथ्या हो- 
नसे पारमाधिक न होनेसे शरारत्यागमं फिसका ब्रह्मभाव कहनेयोग्य है { जो यह्‌ 
कहाजाय कि, अविाउपपिस तिरोदित ( डिपाया वा मकाश निवृत्त किया 
गया ) बरह्मके निजस्षरूपका होताहै तो नित्यमुक्त स्वमकाश ज्ञानस्वरूप बङ्का 
भअविया उपाधिसे तिरोधान संभव न होनेसे ठेसा नहीं होसक्ता. क्योकि वस्तुका 
स्वरूप विदमान र्नम्‌ उसके पमरकाकके निवृत्त होजनिका तिरोधान कहतेहै 
हमको परकाश्ही बस्तुस्बरूप अगीकार करनेर्मे तिरोधानका अभाव अथवा 
स्यरूपका नाश्होगा शससे नित्य आमिभेत ( पकट ) स्वस्वरूप होनेसे उत्काति 
म ( मश्णेमे ) उसके ब्रह्मभावे कुछ विशेष नहीहि इससे शरीरत्याग वा 
९..रसे रहित होनेवरेका इस शरीरसे उठकर ब्रह्मभाव कहना व्यथ हे पृ! 
गो रूप नहीं था उसको ब्रह्म होनेकी मापिको श्रुति मे नदीं कहा पूर्व 
लो सिध्स्ूपंहे उसीके आधिमौव को कहा है यही अगि चतुथे अध्या 
यम महात्मे; सूत्रकारने सम्पद्याविभोवः स्वेन हाष्दात्‌ अर्भ 
पाप होकर भति गव ( मकटता ) होतीहे अपने रूपसे, यह शब्दे होनेसे 
भथोत्‌ अपने रूपस्‌ भकट होत! हे रसा शब्द्‌ कहनेसे जीयहीका शुद्ध स्वरू९ भकट्‌ 


( २४० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


होता है किसी अन्यका रूप नदीं होता न नष्ट होतांहै श्ससे एेसा मस युक होना 
स्वीकार न करके अब काशकृत्स्नका मत वर्णेन करते हं ॥ २९१ ॥ 


अवस्थितेरिति काशकृत्स्नः ॥ २२॥ 
अनु °-परमात्माकी अवस्थितिसे यह काशङ्कत्स्न आचाय 


मानते हँ ॥ २२॥ 
भाष्थ-परमात्माञब्द सत्र मे शेष है जीवात्मासे आत्मरूप परमात्माकी 


भवस्थितिमे अथौत्‌ अपने शरीररूप जीबात्मामें आत्मारूप परमात्माके स्थित 
हनेसे रार शरारीभ अभेद भाव मानके जीवज्ञब्दसे बह्मका प्रतिपादन किया 
ह यह काशकृत्स्न आचाय मानते है नीवसहित शरीरमें भवेश्च करनेसे नीवात्मामें 
आत्मारूपसे स्थित होनेमें यह श्रतियां ममाण हँ “अनेन जीवेनात्मनाऽ- 
छभविहय नामसूपे व्याकरवाणि" “यं आत्मनि तिष्ठन्नात्मनोऽ. 
न्तरे यमात्मा न षेद यस्यात्मा करीरं य आत्मानमन्तसो यम- 
यति सत आत्मान्तयभ्यमुतः। योशश्लरमन्तरे स्वरन्‌ यस्याक्षरं 
शारीरं यमक्षरं न वेद पष सवेभूतान्तरात्माऽपहतपामा दिव्योदेव 
एको नारायणः! '.“अन्तः प्रविष्टा शास्ता जनानां सवोत्मेति'"जथ- 
( अनेन जीवेन आत्मना अनुप्रविश्य ) इस जीवरूप शरीरस पूवकस्पमें पवेश 
करनेके समान भथवा मत्येक शरीरम मवे करके अर्थदं पुवैकहेहये तेन नट पृथिवी 
भूतम मवेशकरके ( नामरूपे व्याकरवाणि) नाम व रूपको विसपष्टकरू अथौव्‌ स्व्‌ 
शब्दसे वणर्ते परमात्मने श्क्षा किया कि, यह जो पूर्वकल्पे नीवथा ओर 
कर्मसंस्कारयुक्त भखय समय से अबतक मुक्षमे माप्त है इष शरीरसे तेन जठ 
पृथिवीम भवे करके अनेक प्रकारकी सृष्टे उतन्न करके नामव रूपको 
मकट करू मात्माश्ब्द्‌ शरीरवाचक है इससे नीवेन आत्मनाका अथं जीव 
शरीरसे वा जीवशूप शरीरस होता है ओर रेसा अथं ग्रहण करना 
युक्त दै क्योकि, य आत्मानि तिप्रुन्‌ इत्यादि इस शरुतिसेभ। जौवासा 
परमात्माका शरीर हाना सिद्ध होति अनु उपसर्गंका अथ सादृश्य 
व रवाप्साकाभीहै इससे पुवैकत्पके सदशवा अत्येकशरारमे पवेराका अर्भ 
ज्ञात होताहै परमात्मा सर्वव्यापक है इस उसका किसी स्थानसेजनाना वा 
आना अवेश्करना वष्च्य नहीं होसक्ता क्योकि नहां नहा वहां जवै 
वा अवि सो कहीं उसका अभावही नही ह इससे यही अथै यथा ग्राह्य है कि, 





-- ~---~ -----------~ - 


१ यह छन्दोग्य उपनिषदकी श्चति दै । 

२ यह्‌ बृहदारण्यक की शति द । 

३ व धकंदे्ये कहनेका आङगय छान्दोग्यं जहां वणन दै वहां प्रथम तेज नल पृथिवीका 
मोर सत्‌ कारण होनेका वभेन प्रथम होआयाहे उसके घाचित करनेसे ह । 


बेदान्ततत्वमकाशभावाभाष्यसमेतम । (२४१) 


जीवर्ूपशतीरसे भेश करके नाम रूपको विस्पष्ट कर क्योकि अपने ब्रह्महपसे 
तो स्ब्मे विद्यमानही भथा परन्तु जीवश्चरीरसहित भौतिक शरीरो 
भँ मेकश्षकरके सष्टिकी रचना न किया था इससे रेसा मवेशकरके 
सृष्टिकी रक्षा किया जैसे शरीरविकशेषसे विशेष नीवका जान लोकम 
होता है भीर शरीरहीफे सूप व॒ नामसे बह कहा वा समक्ञाजाता है 
रेसे्ी जीवरूप परमात्मक शरीर विशेषसे परमार्माकी पहिचान अ्यीत्‌ उसका 
ज्ञान होता है सीसे जीवक्षरीरसे सव हारीरशोमि परमात्मा की स्थिति होनेसे 
जीवात्मा वाषी राब्दसे परमात्मके उषदेशका आरभ कियाहै नौर अगिमी 
वर्णन किय। है भो हस व्याख्यात श्रतिका अथ एेसा कहते हँ कि, इस नीवही 
रूपसे मयेह करके नाम रूपका मेँ व्याकरण कर अथौत्‌ परमात्मने दक्षा किया 
कि, जीव ही रूप होकर सृष्टिकर ओर आपही जीव बनकर नामरूप 
को उत्पन्न किया रेसा अद्रैतमत व श्रतिका अथे अयुक्त है क्योकि 
इस शब्दके कहनेसे मथमही किसी दृसरेका होना विदित होता हे क्योकि किसी 
अन्य निकटवर्ती के ययि इस शब्दका म्योग होता है अपही अपने स्यि कोई 
इस शब्दका प्रयोग नरीं करता दृसर एेसा अथं कहनेसे सवै व्यापकका भवे 
करना उक्त हेतुसे भसङ्गत रगा तीसरे अनुउपसगीका कहना निरथैफक है हमारे 
अथै मे अनुकृति अनुभूति भादि श्दोमिं साथक होनेके समान अनुभविदयमे भी 
सार्थक है अचय आत्मनि तिष्ठन्‌ इत्यादिका भये यहदहै (यः) जो 
( आत्मनि ) आत्मामं अथात्‌ नीवात्मामे ( तिष्ठन्‌ ) रहते हुये ( आत्मनः 
अन्तरः ) जीषारमाके भीतर है (यं) निसको ( भाव्मा न वेद्‌ ) जीव 
नहीं जानता है ( यस्य ) जिसका ( आत्मा शरीरम्‌ ) नीव।त्मा शरीर 
है ( यः अन्तरः ) जो भीतर विद्यमान ( आल्मानं यमयति ) 
आत्माको नियमर्मे रखता है ( सः अन्तर्यामी अग्रतः ) वह अन्तर्यामी अमृत 
अथौव मृस्युरदित (त आत्मा) तरा आत्मा है यह शरारधारी जीवको शरीर 
कहकर भव कारण अबस्थामे हार)र होना ननानेके स्यि यह वर्णन किया है 
(यः) जो ( अक्षरम्‌ अन्तरे सश्वरन्‌ ) अक्षरके भीतर भथीत्‌ अविनाक्षी कारण 
अवस्थामें पराप्त देह अदिर्णहत नीव है उसके भीतर भाप्र रहता उसको नियत 
रखता हे ( अक्षर यस्य शरीरे ) अक्षर निसका क्षरीर है (यम्‌ ) जिसको 
(अक्षरं न वेद) अक्षर नहीं जानता है अक्षर शब्दका अथे नो पकृतिक ग्रहण किया 
जवि तो मकृतिमे भी इस वाक्यका अथै ठग सक्ता है ( एष सर्व॑भृतान्तरात्मा ) 
यड सब मूर्तोका अन्तरात्मा (अपहतपाप्मा ) पापरहित ( दिव्यः एकः देवः नारा- 
यणः ) दिष्य अर्थात्‌ भकादामान एक देव नारायण है ( अन्तः प्रविष्टः ) भीतर 
मबिष्ट ( जनानां श्ञास्ता ) माणिर्योका शासनकतौ ( सवोत्मा ) सबका आत्मा ह 
दसमरकारसे अपने शरीररूप जीवात्मा आत्मारूप होनेसे ब्रह्मी जीव भौर सब 
2० 


( २४२ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


नटपीर्थमे तादात्म्य अथौव्‌ वही आत्मा होना भथीव्‌ जीवका तथा अन्यपद्ायेका 
सका ब्रह्मही आत्मा होना मरतिषादन करनेमें पर बरह्मको पापरदित होना सर्वेत 
होना जादि व्णनकरनेवाी मौर भन्ञानी जीवका रोकयुक्त होना ओर ब्रह्मके उपा- 
सनसे मोक्ष कहनेवाऊा ओर जगत्‌की उत्पत्ति व जगतका नाक्च होना वणेन करने- 
वारी ओर जगतका बरह्मतादात्म्य उपदेश्चकरनेपर जो श्रतियां हं सब अच्छे 
प्रकारसे उपपादित होती ह अर्थात्‌ विरोध ब असङ्गति दोषरदहित व॒ यथोचित 
अथस सङ्गतिको भप्त वित होती इससे यही मत स्वीकारके योग्य है भब 
अकरणमे उक्त वाक्ष्यो का सक्षेपसे सारांश वणन यह हे कि, मोक्षफा उपाय 
मेत्रेयीके पंछनेपर याज्ञवतक्यने आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः इत्यादि अथे- 
भरे मैरोथे आत्मा निश्चयसे देखने के योग्य अथौत्‌ जानने बा विचारनेके योग्य 
ह श्त्यादि वणेनसे परमात्माका ज्ञान व उपासन मोक्ष होनेका उपाय कहकर 
जात्माके ज्ञान होनेसे सब ज्ञात होता ह इ्यादिसे उपास्यका उक्षण जर दुन्दुभी- 
आदिके बनानेमें इन्दुभी आदिके शग्द दुन्दुभी दिही ग्रहणकरनेसे दुन्दुभी आदिमे 
गृहीत होने बहिर अन्य उसके शब्द्‌ गृहीत न होनेक दृष्टान्तोसि उपासनाके उपकरण 
रूप ( उपकारे देतु ) मनजादि करणोंका नियम करना सामान्यसे कहकर वहं 
जैसे ओदे ( न सूखे हुये ) ईधनको अभ्रिसे धूम व चिनगारी ज्वाङा निकरती 
ह रेसही परमात्मासे ऋम्बेदआदि इत्यादि ओर जैस सब जोका एक परम- 
आश्रयस्थान समुद है इत्यादिसे उपास्य परबरह्मका सम्पूणं नगत्का कारण व 
आधार होना ओर सम्पुणं विषय मृत्तिका मृट न इन्दिर्यो हैँ उनका नियमकर- 
नको अर्थात्‌ इन्दियोको विना नियमे रक्ख मनभादिकी चचरुतासर उपासना 
नहोसकनेते इन्दियोको नियममें रखनेके विस्तारस उपदशच करके मोक्षम नरम 
सेन्धवरुवण मिरुकर अमत्यक्ष ङीनहोनेक समान जीवका नह्ये डीनहाना ओर सब 
जगत्‌ ब्रह्मामकहोनेसे ब्रह्मते भिन्न अनकक जानना अज्ञानरूप हाना अन्ञानसे 
रहित सब जगत्को बरह्मात्मक अनुभव करतेहुयेको ब्रह्मसे प्रथक्‌ क।ई वस्तु नहोनेसे 
भेद देखनेका निषेध करके निसस सबको नानत है उसफो किससे जाने भथीव्‌ 
किसीसे नही अथात्‌ किसी इन्द्ियद्वारा नाननेयोग्य नहोनसर प्रमात्माके जान- 
नेकी कठिनता मतिपादन करके चिद्चित्‌ अर्थाद्‌ चेतन व नडवस्तुसे विरक्षणही 
सब जगत्‌का आ।त्मारूप अवस्थित है इससे शरीररूप नड चतन वस्तुओं भप्त 
दोषोका योग ब्रह्मे नहींहोता यह कहकर ह भेत्ेयि निस विज्ञातके छ्यि यह 
कहागयाहि किं विन्ञाताको किसस जानि उसका जानना इतनाही मोक्ष होनाहि 
किससे जाने कहनेका आश्य यह है किं समस्तपदा्त्त विरक्षण सम्पूणं नग- 
तका एककारणरूप सबका विज्ञाता पुरुषोत्तम ब्रह्मको उक्त प्रकारकी उपासना 
विना किससे अर्थाव्‌ किस उपाय वा किसमकारसे जनि यह उपासनही मोष्षका 
उप।यंहै ब्रह्मकी मापिही मोक्ष दै यह वर्णन किया है इससे परब्रह्महोका इसवाक्य 


वेदान्ततत्त्वमकादभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२४३ ) 


मबंधरमे मतिपादन है यह वाक्योके भन्वयसे सिद्ध॒होनेसे परब्रह्म जगद्का 
कारण है बही पुरूष हे जिसके भध्रित होकर म्रकृतिभी कारण होतीहै यह 
सिद्धान्तं हे ॥ २२ ॥ 

यह अधिकरण समाप्त हुआ अब बरह्मके उपादान व निमित्तकारण 


होनेके वर्णने सूत्र २३ से २८ तक अपि ° ७ । 


प्रकृतिश्च प्रतिज्ञादष्ठान्तानुपरोधात्‌ ॥ २३॥ 
अनु ०-प्रकृति ( उपादान ) भी है प्रतिज्ञा व दृष्टान्तकी बाधा 
वा रोक न होनेसे ॥ २३॥ 


भाष्य-जन्माद्यस्य यतः इत्यादि जन्मजदि जथौत्‌ जन्म स्थिति व मर्य 
इसके अथीत्‌ इस नगवरके निस्त होतेह इत्यादि वणेनसे ब्रह्मको जगव्‌का कारण 
होना श्रति्े मतिषादित है इमं यह संशय होता है कि जसे मृत्तिका घटभादिका 
व सुवणे कुण्डलभादिका उपादान कारण ह एसी ब्रह्म जगदका उपादान कारणहै 
जथवा कुम्हार व सोनारफे समान निमित्त कारण है श्रुतिमें यथा ख देक्षाश्चक्रि 
स भाणमसृजत्‌ अथ-उसन श्ना किया उसने माणको उत्पन्न किया इत्यादिष 
ईक्षापूरवंक कतौ हाना वणित हनिसे निमित्तरी कारण होना विदित होता है 
क्योकि ईृक्षापूररक कती हाना निमित्तकारग ही का सिद्ध होताहै उपादानमें 
एसा हाना संभव नही है इससे यह संसारकाये है व्रह्म निमित्तकारण 
है तथा यही निमित्तकारण हनेकाहतु है कि, यह नगत्‌ स्थूख 
भवयवसंयुक्त अचेतन अशुद्ध अंशसदहित दखानाता दहै उपादानकारण 
होनेमे ब्रह्म व नगत्‌ के रूपमे समानता हाना चाहिये क्योकि सुव्णकुण्डर व 
मत्तिका घट आदि दृष्टान्तो मे उपादानकारण व कार्यका समानरूप होना विदित 
होता है अह्यका जगतसे विरुक्षण होमा श्रुतिममाणसे सिद्ध है यथा निभ्कलं 
निष्कियं शान्तं निरवदयं निरथनम्‌ अथ-(निष्कलम्‌) कलारदित भथौत्‌ 
निरवयव (निष्किय)क्रियारहित भथौत्‌ भचर अपनीमहिमामि प्रतिष्ठित (शान्तम्‌) 
परिणाम वा विकाररदित ( निरवयम्‌ ) दोरषसे रहित (निरञ्जनम्‌) निप अथवा 
जंजनतुत्य अंधकारसे रहित प्रकाशस्वरूप वा अंधकाररूप१ अविदयासे र हित ज्ञानस्वरूप 
है इससे ब्रह्म निमित्तही कारण है जड अवयवसहित कायरूप जगवका उपादानका- 
रण परिणामको मरप्रहोनेबारी नडमकृतिही स्वीकार करनेके योग्य है इस संशयके 
निवारण ष निर्णयकेखिये सूञमे यह कहि कि मकृतिभी है पतिज्ञा व दृ्टन्तका 
उपरोध (बाधन होनेसे तात्पर्य यह हे की निमित्तकारण है इसमे तो सदेदही नहीं है 
परन्तु प्रकृति अर्थात्‌ उपादानभी है किस परमाणसे उपादान होना सिद्ध होातादहै 


१ यह सेता्वतर उपनिषदकी श्रुति दै । 





(२४४ ) बेदान्तदनम्‌ । 


भतिह्ा व दृष्टान्तका बाध नहोनेसे अथीत्‌ उपादान होनेके मभ।णमे नो प्रतिज्ञा 
ब॒ दष्ान्त श्रुतिमे कहि उसमे बाधा वा विरोषं न होने. मतिज्ञा 
यह दै वमदिदमप्राक्ष्यो येनाश्रुतं श्रतं भवत्यमत मतः 
मविज्ञातं विज्ञातमिति यह श्रुति छान्दोगयउपनिषदूकी है उसमें 
पिता व ॒पूत्रसम्बेधी ब्रह्मके उपदेशम एक आख्यायिका ( क्था ) 
है उसीके वणैनमे श्वेतकेतुके पितोन पुत्रके विद्याका अभिमानी जानकर बह्म 
के ज्ञानविषर्यम यह भशन कियहि जे! शरुतिमे कहि श्रुति मश्रविषयम दै अथे यह 
ह क, पितिनि यह मश्च कियाहि कि, हे श्रेतकेता तून ( तम्‌ अदश्‌ ) उस उपदेश 
को ( अपाक्ष्यः ) पु है अत्‌ विद्यापटनिवे उपदेशकन्तौ गुरसे पडे (यन ) 
निकसे ( अश्रे श्रुतम्‌ ) जो नदीं श्रुत ( सुनाहुजा ) दे बह श्रुत (भवति ) होता है 
( अमतम्‌ मतम) जो मत नदीं हे वह मत अथौत्‌ मानाहुजा ( भविज्ञातं विज्ञा 
तम्‌ ) जो विज्ञात अर्थात्‌ जानाहुजा नहीं है वह विन्ञ(त होता है इस मतिजास 
भयात्‌ ब्रह्म ठेसा है कि, जिसके ज्ञानसे स्का ज्ञान होता है इस मरतिज्ञासे उपा- 
दानही कारण होना सिद्ध होता है क्योकि उपादानदही करण होने उसके 
जाननेसे सबका ज्ञान होना संभव है यथा म॒त्तिका उपादानके कायै षटओदि 
ब सुवण उपादानके काय कुण्डल ( वारौया बाङा अथवा जजुमक कटक ( कड) 
वा पटुव)केयूरवजुष्टा अथवा बाजूबन्द्‌ आदि जा भूषण भृनामे धारण कियानाय) 
आदि आभूषण उपादानकारणदीके रूप युक्त होनेसे उपादान के रूपके ज्ञानसे नने 
नति है उपादानकारण व कार्यं वास्तव्रमे अर्थात्‌ काय व कारण सम्बधी दव्यना- 
तिमात्रके रक्ष्यसे भिन्न नहीं हेते निमित्तकारण कार्यस भित्र होताहि यथा कुष्यार व सो- 
नार इससे कुम्हार व सोनार निमित्तकारण क ज्ञानसे म॒त्तिका व सुवर्णसे उत्पन्नपद्‌- 
थका ज्ञान नहींहोता देसेही विना ऽपादानकारण स्वीकार किमे ब्रह्मके ज्ञानसे 
सबके ज्ञान होनेकी भतिज्ञा नहीं होक्ती तथा उपादान कारणक्रे हेनमें दश्रन्त 
भी है यथा उ्वेतकेतुके यह मश्र करनेपर कि वह उपदेश कैसा कि मिसे सब्र 
का ज्ञान होताहै ओर कैसे उनके नाननेसे सर ज्ञात होति पिताने यह कहा है 
यथा सौम्यैकेन मृत्पिण्डेन सर्व मृण्मयं विज्ञातं स्याद्राचारंभणं 
विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ अभै- हे सोम्य अथौत्‌ भियद्कन 
( यथा ) जसे ( एकेन मृत्तिण्डन ) एकही मृत्तिकाके पिण्डसे अर्थाव्‌ . 
मृत्तिकाके पिण्डके ज्ञानसे (सर्वे मृण्मयं ) सब मृततिकामय अ्थीत्‌ मिद्रका कार्य 
रूप मिसे बना हुभाजो पदाभहे वह सव(विज्ञातं स्यत्‌)षिज्ञात हवि वा होता 
हे ८ बिकारः नामधेये)विकार जथौव्‌ कायदे यह नामना (वाचारभणोवाचारं- 
भण अथोत्‌ बचनस कथनमात्र है (र्तिका इत्यव सत्यमु)मृत्तिका है यही सत्य है 
इत्यादि उपादानकारण माननेमे इन उक्त मतिज्ञा व दृष्टान्तका उषरोध न होनेषे 
उपाद्ानमी मानने योग्य है अन्यथा अथोव मधान बा अन्यो मकृति उपादान 


वेदान्ततत््वमकाश्चभाषामाष्यसमेतम्‌ । ( २५५) 


मानने मे उपनिषदर्मे ब्रह्ममिषयक उक्त पतिज्ञा ब दृष्टन्तके विरुद्होगा मतिज्ञा ब 
दृ्टान्तकी बधा होमेसे श्रुतिविरुद्ध मानना उचित नहीं है भब इसमे विष।ग्ते 
यह सिद्धान्त निश्वय कर नाचादहिथे कि निरवयव चेतन ब्रह्मका मूर्तिमान्‌ जडपदा- 
रूप जगद्का उपादान कारण होन। संभव नहीं है इससे यद्यपि उपादान कारण 
अकति भाद्‌ माया है परन्तु प्रकृति नड स्वतंत्र क ये उत्पच्चकरने घ नियम करनेमे 
समथ नहीं होसक्ती ब्रह्मही पमङृतिको स्म अपनी हच्छसे पवृत्त करता है बरह्मही 
की इष्टा मुख्यहेतु हनेसे उपार से ब्रह्मको पङ्ति कहाहि अर्थात्‌ उपादान कारण 
कहा हे यथा राजक सेवक रानाकी गाज्ञाभनुसार कोर कथे करतेहै तो वह 
राजाही का करना कहाजातहि तथा मकरति कार्यरूप होनेमे ब्रह्मही की इच्छा 
भधान होनेसे व ब्रह्मही सर्वैव्यापक आदिकारण व समये होनेसे व प्रकृति आपस 
स्वतेत्र छ करनेमे समथं न होनेसे मफ़तिको न होनेके समान मानकर श्रुति 
ब्ह्महीको मृति वा उपादान कारण कहा है यदि यह शङ्का होवै कि, महातमा- 
सूजकारने तो मुख्य व गौण अथव ओपचारिक अभका कुछ विवरण वा भद्‌ नहीं 
देखाया केवर कृति होन! मत्र श्र॒तिमे वर्णित परतिज्ञा व टश्रन्तके अनुसार वणैन्‌ 
किय है अपनी बुद्धिसे उपचार वा उपापि कल्पना करना अपनही मनकी करपना 
स्वीकारे योग्य नहीं है तौ इसका उत्तर यह ६ै कि, कवर एकी स्थलमें नहीं 
अनेक स्थम नहां मुरूयअर्थस्े अन्यश्ुतिमें विरोध भाता है वा असं- 
भवकी मािहोती है वहां ओौपचारिक अथं ग्रहण कियानातांहै उपनिषद्‌ 
वक्रयेमिं वा अन्य श्रुतियमिं कीं यह नदीं च्खिा कि यौ भस्य अथे व यहं 
ओप्चारिक अत्‌ लाक्षणिक अथे ग्रहण करना चाहिय परन्तु आचार्येनि जहां 
निस अर्थ॑से श्रतिका अभ व्याख्यानक योग्य समज्ञांहे व्हा उती अर्थसे व्याख्यान 
कियाहै यथा तेत्तिरीयउपानिषदमें ब्रह्मानन्दवद्ठीमे यह वाक्य है असद्वा इदमम्र 
आसीत्‌ ततो षै सदजायत अगर-(इदम्‌ ) यह अभीत्‌ यह इद्यमान जगव्‌ 
(अग्रे ) भागे अथौव्‌ सृष्टिं अ।रंभसे पूवै ( असत्‌ आसीत्‌ ) असत्‌ था अर्थाव्‌ 
नहींरूप था भथोत्‌ कु नही धा जगत्का अभाव धा ( ततः) उससे ( सव्‌ ) 
भावरूप (अनायत ) उत्पत्रहुजआ यह श्रुतिके शष्दोंका अथे है परन्तु असत्‌ शब्दका 
अथं अमावमान्न ग्रहणकरनेसे किसीपकारसे श्रुतिका अभ याह्य नहीं होसक्ता 
क्योकि अभावसे भाव होना असभव है भौर किसी जचार्यन अभावसे भाव 
होना यथायर्मे परत्तिपाद्न नहीं किपा कोई कारण स्वीकार करके उससे जगह्‌- 
का्मेका प्रकटहोना वणेन फिय। हे वद्न्समेंभी ब्रह्मको कारण मानकर उससे 
जगत्‌का होना वर्णन फियाहि भो असवहब्दसे ब्रह्म वाच्य मानानि तौ ब्रह्महीका 
नाश बा ब्रह्महरी अभावरूप होजायगा फिर उससे जगत्‌क। होना असभव होगा 
भर शस श्रतिमे यह नहीं वर्णन किया कि, इसका माश्चय केसा ग्रहण करना 
चाहिये तथापि पूवै आचार्येनि ओर श्रीस्वामी शङ्कराचायं भादिनि यह व्याख्यान 


(२४६ ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


कियांहे कि, भसत्‌ भा कहनेका यह भाहाय हे कि, भसा कार्यरूप यह जगद्‌ 
वर्तमानम पस्यक्षसे ज्ञात होति ेसा पूवम नहीं था भथौत्‌ स्म कारणरूपसे 
था सर्वथा भसत्‌ कहनेका तातप्य॑नदीं हे क्योकि सर्वथा भसत्‌ माननेमें उक्त 
दोषकी मापि हि एेसेही मकृतिफा स्वधा निषध करनेमे मायान्तु प्रकति 
विद्यान्मायिनन्तु महेदवरम्‌ अथे-( मायाम्‌ तु ) मायाको तो ( मकृतिं ) 
प्रकृति ८ विद्याद्‌ ) जनि (तु) ओौर ( मायिनम्‌) मायाका अधिष्ठाता वा 
स्वामी ( महेश्वरम्‌ ) महेदषरकफो अथौत्‌ सबके स्वामी परमरेदवर्यवान्‌ परमा- 
त्माको जनि इस इवेतादवतर उपनिषद्की श्रुति व अन्य अनेक श्रतियां जिनमे 
मरकृतिका वणेन है तथा स्मतिवाक्रय प्रकृतिमतिपादक सब मिध्या हो जर्येगी 
इससे उक्त भरकारसे ब्रह्मका पकृति होना मानने योग्य है अन्यथा मानना युक्ति 
हेतु ब श्रुतिषिरुद् भी होनेसे युक्त नहीं है अथवा रसा अथै ग्रहणके योग्य 
है कि, शक्तिरूप परकृति व शक्तिमान्‌ ब्रह्मको मानकर शक्ति व शक्तिमानूको 
अभेदभाव ग्रहण करके ब्रह्मका परकृति कहि अथवा मकृतिको शरीर व ब्रह्मफो 
रारीरी मानकर शरीर व शरीरीका अभेदभाव स्वीकार करके व॒सव जडवेत- 
नसे मिश्रित जगवरूप शरीरम व्यापक सबका आत्मास्वरूप सबसे पधान सवै- 
राक्तिमान्‌ ब्रह्मको जानकर व प्रकृति नडको बिना नियमकत्तौ ब्रह्मकी रक्षके 
स्वय कतौ होनेमे समर्थ नहोनेसे नहोनेके समान मानक ब्रह्मका उपादान कार- 
णभी श्रतिमें वणेन कि्यहि इससे उपादानभी है क्योकि अपने जड चेतनरूप 
स््मशरीरहीसि स्थृररूप१ जगव्‌को उतपन्न कतीह जीवात्मा व॒ जडयकृतिको 
ब्रह्मफा शरीर श्रुतिरमे पतिपादित है यथा बरहद्‌।रण्यकं उपनिषदे यह वणैन्‌ है 
यः पृथिव्यां तिष्ठन्पुथिव्या अन्तरो य पृथिवीन वेद्‌ यस्य पृथिवी 
छसैरं यः पृथिवीमन्तरो यमयति अधै--( यः) जो अर्थाव्‌ परमात्मा ब्रह्म 


( पृथिव्याम्‌ तिष्ठन्‌ ) पृथिवीम रहताहुभा विद्यमान है ( पृथिव्याः अन्तरः) 
पृथिवीके मध्यमे है ८ यं) जिसको ( पृथिवीन वेद्‌) पृथिवी नहीं नानतीदै 
( यस्य प्रथिवी इरीरं ) भिसका प्रथिवी शरीरे (यः) जो ( पृथि- 
वीम्‌ अन्तरः यमयति ) परथिवीको भीतर रहता नियममें रखतदहि इसी 
पकारसे नट वायु तेज काश्च च्षुभादि सब इन्द्रिय सूर्य 
चन्दर विज्ञान भव्यक्त भादि सबको बऋह्यका शरीर व ब्रह्मको सबका 
आत्मा होना व्णनकिया है माध्यंदिनश्ाखामे भी रेसेही सबको ब्रह्मका 
शशर होना वणेन किया है परन्तु इतना विष है कि, विज्ञानके स्थाने आत्माको 


[| 


१ थिवी नामते यहां एथिषीअभिमानी देवताको कहि अथौत्‌ परथिवी अभिमानी 
देवता मे रहता है जिसको एथिवीअभिमानी देवता नही जानति इत्यादि रेसेही जला 
नामस समश्चन। चाद्ये । 








बेदान्ततत्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २४७) 


श्षरौर होना बणैन किया दै अर्थोत्‌ एसा वर्णन दै य आत्मानि तिष्ठन्रात्मनो- 
$न्वरे यमात्मा न वेद्‌ यस्यात्मा दरीं य आत्मान्तसे यमयति 
स त आत्मान्लयोम्यमृतःगथं-ने आत्मामं अथात्‌ जीवाम रहते 
हुये विद्यमान हे भत्माके भीतर हे जिसको आत्मा नदीं जानताहै जिसका आत्मा 
शरीर है जो आत्माके भीतर स्थिरहूभा नियमर्मे रहतदि बह अन्त्यीमी अमृत 
तेरा आस्मा है अथीत्‌ उपदेशक क्ति किदे भिज्ञासो बह जत्मामे भा 
अन्तयौमी रूपं विद्यमान परमात्मा तेरा अर्थाद्‌ तज्ञ जीवात्माका आत्मा है इस 
मरकारसे सव॒ नडचेतनवस्तुको ब्ह्मका शरीर होना शतिर्मे कहा है जडचेतन- 
वस्तु श्रीरसदहित सदा सबका आत्मरूप परब्रह्म विद्यमान रहता है मरय 
मे अतिसूक्ष्म कारणरूप जगत्‌ नामरूप विभागरदित ब्रह्मे एकीभावको माप् कृति 
रूपसे रहता बरह्मसे भिन्न पृथक्‌ वाच्य नहोनेसे ब्रह्म एक अद्वितीय कहानातदि उरी 
भपने शरीररूप जगवको ब्रह्न अनेक नाम रूप भेदे कार्यरूप भरकट करता 
इससे ब्रह्म भकृतिरूषसे कहागया है यदी ब्रह्मका कार्यरूप एकसे बहुत होना दै 
ओर नगव्क! कारणरूप गौण ब्रह्म ङरीरका सुम नड अश्ञही प्रकृति, जब्यक्त, 
माया नामेसि वाच्य होता है ेसा आशय भकृति होनेका श्रुति अनुकर ग्राह्य है 
इन्‌ उक्त आशि पृथक्‌ ब्रह्मको तत्वरूपसे उपादान मानना अयुक्त दै जर नो 
यह शंका द कि, विना उपादान कारण हुये निमित्तकारण मात्र होनेसे ब्रह्मके 
जञानसे सबका ज्ञान नहीं होसक्ता इसका भी समाधान नड व चेतन वस्तुरूष 
बरह्मका रशारीर माननेमे होजाता है अथीव्‌ चेतन अशक्ते व सब ज्ञान उसके क्ञानफे 
अतगत होनेसे सब ज्ञानोक! कारण होनेसे सब ॒ज्ञानभर्दोका उपादान § ओर 
जड इ्रीर भंशसे सम्पूणं जड व भौतिक पदार्थोका उपादान है जर अपने शुद्ध जास- 
स्वरूपसे निमित्त कारण है इसमकारसे ब्रह्मको निमित्त व उपादान दोनों कारण 
माननेमे कोई दोष नहींहै जर एक मृत्तिका के ज्ञानसे सब मृत्तकामय 
पदायेकि ज्ञान होनेक। दृष्टान्त भ षटित होनाता हि स्ैभ्यापक सर्वज्ञ समके 
आत्मरूप ब्रह्मे ज्ञानसे अटपन्ञ जीव भूत भविष्यत्‌ वर्तमान कारके सव पदार्था 
को जानताहै ओर उसको नसृनेव जनेहुये आदि भी सुनेब जनि हुये 
आदि के समान होनाते ह अब्र अन्यरैतु ब्ह्यके उपादान होनेका वर्णन 
करते ई ॥२३॥ 


अभिष्योपदेशाच ॥ २४॥ 
अबु -सङ्कल्पके उपदेशसे भी ॥ २४ ॥ 
भाष्य-अह्यके बहुत होनेके सकट्पका जो श्रुतिमं उपदेश्च है उससेभी ब्रह्मका 
दोनों कारण होना सिद्ध होता हे संकल्पप्रतिपादक श्रुति ये है यथा सोऽक(- 
१ वहतैनिरीय उपनिषदा श्रतिहै। 


(२४८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


मथत बहु स्यां प्रजिय स तपस्तप्त्वा इदं सथैमश्जव्‌ भधे-( सः) 
उसमे ( भैकामयत } कामना अथीद्‌ मनोरथ ब्रा अनुश्न्धान किया कि(वहु स्य) 
बहुत होऊं ( प्रजायेय ) उत्पन्न होड ( सः ) बह ( तपः तत्वा ) तप शब्द्का 
अथं यहां ज्ञान है ज्ञान अथे होनेमे यस्यक्ञानमयं तपः अथे-निसका तान. 
मय तप है श्त्यादि श्रतति ममाण रँ तपकम्दसे भाचीन भथीव्‌ पूर्वकटपके जगत्‌के 
आकार फो देखना बा अनुसंधान करनारूप ज्ञान कहनेका अभिषाय है भथौव्‌ 
अपनेज्ञानसे माचीन जगतके आकारका अनुसंधान करफे ( इदं सर्वं मूभसुजच्‌ ) 
इस सबनगतको उतपन्न किया अ्थीत्‌ पूरके समान उत्पन्न किया तया तेदेष्लस 
बहु स्थ प्रजायेय तन्तेजोऽरटजत्‌ भथे-( तत्‌ ) उसने ( देक्षत ) दक्षाकिया 
( बहू स्यां प्रजायेय ) बहुत होऊं उत्पत्रहोऊं ( तत तेजः भदनत्‌ ) उसने तेजको 
उत्पन्न किया अथीत्‌ अथम तेजो उत्पन्न किया, बहुत हो उत्पन्न 
होऊं रेसे सकत्पसे उपादान होना ओर उत्पन्न किया यह कहनेसे 
निमित्त होना दोनों बरह्मका होना सिद्ध होता है इन श्रतियेमिं ब्रह्मके बहुत होने 
ब उत्पन्न होनेका संकल्प व उपादान होनेका वर्णन इसपकारसे समस्लना चाहिये 
कि, जैसे जा यह इच्छा करता है कि, मैं अमुक शुको जीतकर विजयी होई 
वा अपनी राज्यसामय्ी व शोभाको विशेष भकारसे पकाशित करू अथवा रेसा 
राज्यग्रयध कर इच्छा करके अपने सनापति योद्धा मधान कर्मचारी ब अन्य 
भृत्यगण जो उसके रेभर्यके सामग्रीरूप होति है उनसे अभीष्ट कायैको कराता है 
उनके द्वारा पप्र हुमा जय व किया हुजा क्म राजाहीका कहा जाता है रामा 
के मुख्य होने व उसकी मरणाके अधीन हनेसे योधाभादिकोंका जय वा कत्व 
नहीं कहाजाता रेसेही भे बहुत हार्ड उत्पन्न हो का आश्य यहहैकि.मे 
भपने सामथ्यै वा ररीररूप प्रकरृतिको अनेक कार्यरूप करके बहुत होऊ उतपन्न 
होर यहां मकरति व वह्यका राक्ति व शक्तिमान्‌ अथवा शरीर व शरीरिभाव ग्रहण 
करके शक्ते व॒ शक्तिमान्‌ अथवा शार व ॒रारीरीका अभेद्‌न्वित पक्षरेकर 
सृष्टि उत्पत्तिका प्रतिपादन कियाहै जेसे रानादाब्द कहनमात्रसे विना 
सामग्री वर्णेन कियेजानेके प्रनाजन सेना शख काष आदि अनेक 
साम्रीसहित सबका अधिष्ठाता पुरुष समञ्षानातदि क्र्योफि विना 
इस सामग्रीके राजत्व सिद्ध नहीं होसक्ता देसेही कारण व कार्यरूप चिद्चिव्‌ 
मिश्रित अयौव्‌ चेतन षर मड वस्तु मिराहुजा जगत्‌ सब ईश्वरकी विभूति है उस- 
के अध्यक्ष हेनि्हीसे ब्रह्य परमेदवर कहाताहि कारण अवस्थामें अष्यक्त रूप परमे- 
द्वरशक्तेके अतिसूक्ष्म होनेसे व ब्रह्ममें एकीभाव होनसे बहुत शम्दृकी परवृत्ति 
नहीं होती एकाकार पतीतिके योग्य हातांहै शस्ये कहि कि एक बह्म दही था 


[ 


१ यह छान्दोग्यकी श्रुति दहै । 





बेदान्ततत्त्वमकदा्मभाष्यसमेतम्‌ । ( २४९ ) 


उसने रक्षाकिया कि, बहुत हेडं अर्थाव्‌ यह इष्छा किया कि, भे जने 
साम्यं वा श्षरीररूप भकृति से जनेक क्ययरूप होकर बहुतहोऊं ब 
उतपन्न होऊ अथीत्‌ भगट होड फलिता यह है कि, पकृतिका भनक बिचिधसू- 
षिक्प मकटकरू यदि कोर यह शंका करे कि, उपवारसे रेसा अथे कया 
ग्रहणकरे निरवयव सर्वज्ञ शुद्धरूप होनेपर भी ब्रह्म अनेकरूप जआाकारयुक 
जड अश्चुद्ध जगवका उपादान होजातहि इसीसे उसका निरंकुक्च टेश्व्यैव 
सर्वं साम्यं ज्ञात होता है तो इसका उत्तर यहि कि जो रेसेही अयुक्त ब 
असंभव अर्थके माननम सवं सामथ्यं सिद्ध होना स्वीकार करनाहोतो ब्रह्म 
अपनेको नष्ट करदेताहै अथव्‌ अपने अस्तित्वका अभाव करदेत हि व्यभिचार ` 
करताहै इत्यादिभी मानना युक्त होगा भ्योकि जो एेसा नहीं करता वा नहीं 
करसक्ता तो स शक्तिमान्‌ नदीं होसक्ता परन्तु ेसा माननेरम ब्रह्मके स्वरूप व रुक्ष- 
णहीमें हानि होगी इससे युक्त नहीं दे सरवेशक्तमान्‌ होना यह हे कि जो उसके रक्षण 
व स्वभावके विरुद्ध नदीं है रेसे सब कायं जिनको कोई दसरा नह करसक्ं 
अन्यका करना असंभव है उनको बह करतहि वा करसकता है । उपादान 
पतिपादन विषयमे एसा व्याख्यान करनेपरभी अन्यत्र भी एेसादी आङ्ञम सम- 
कलना चाहिये ॥ २४ ॥ 


साक्षाच्ोभयाम्नानात्‌ ॥ २९५ ॥ 
अनु°-भीर साक्षात्‌ दोनो वेद मे कहनेपे ॥ २५ ॥ 


भाष्य-वेदमं साक्षाव्‌ दोनों अथोव्‌ उत्पत्ति व प्रख्य ब्रह्ममं वर्णन करनेसे भी ब्रह्म 
उपाद्‌।नकारणभी हे यह सिद्ध हातहि यथा इस श्रुतिं वणेन कियहि सर्वाणि 
हषा इमानि भूतान्याकाशादेव समुत्पद्यन्ते आकां भत्यस्तं 
यन्ति अथ-( सरवीण हवै इमानि भूतानि ) निश्चय ये सब्र माणी जकाशाव्‌ एव ) 
आकाशहीसे अथव मकाङमान बह्महीसे ( समुत्पयन्ते ) उत्पन्न होतेह ओर 
( आकाशं मति भस्तं यन्ति ) भाकाशमें अस्तको माप्त होतेह अर्थाव्‌ रयको भाप 
होतेह तथा यतो षा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि 
जीवन्ति यत्रयन्त्यभिसंविश्छन्ति तद्विजिन्ञासस्व तद्रह्य भथ- 
जिससे निश्चय यह पाणी उतपन्न होत जिससे उत्पन्रहुये जीते मौर ॒भिसमें 
भविष्ट होनें जथौव्‌ मरखयसमयम छीन होतेह उसके जाननेकी इच्छाकर 
वह ब्रह्म है जिससे किसौ पदाथेकी उत्पत्ति हेवै ओर वह उसमें छीन हेष 
वही उत्पन्न व रीनहट्येका उपादान काति इससे बरह्म उपादान है यहां भी उत्पसि 
व मये ब्रह्महीके मुरूय होनेसे ओर एथिवी नट्मे नर तेजँ व तेल वायु 
वायु आकाश्च में इसीमकारसे अव्यक्तं पस्थेन्त कमसे अपने भपने से सुष्ममें रीन 

३१ 


{५५० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


होते जाने व अव्यक्त ब्रह्मे मिरुकर एकीभाव्रसे रदनेसे एक ब्ह्महौ वाच्य होने 
भर बही शक्षाकरफे उत्पत्ति व भरुयकरने व नियमकरनेमे समथ होनेसे ब्रहमही 
को उपादान भी वर्णन किया कर्योडि जो आपसे करनेमें समये नहो उसका 
होना विशेष गणना के योग्य नहीं होता मधान समयेही ग्रहण कियानाताहै इससे 
बह्नही को उणादान कहि ॥ २५ ॥ 


आत्मकृतेः ॥ २६॥ 

अनु ०-आत्माकी कृतिसे अथोत्‌ आत्माप्षम्ब॑धी करना कद 
नेसे ॥ २६ ॥ 

आआष्य-ङृतिङ्गाब्दका अथे करना है आत्मासम्बंधी करना कहनेका आदय 
यह है कि, जो कियानाय उसमे अथौत्‌ कम मे जो करियाका विषय है उसमे 
ओर करनेवस्मे दोनेमिं करना इस कियाका सम्बध होता है इससे श्रतिमें अपने 
आत्माको आप नगव्रूप किया रसा करना वणेन करनेसे कम व कतौ दोनों 
ब्ह्महीका होना मतीत होनेसे प्रह्मही उपादान व निमित्त दोनों कारण होना 
सिद्ध होता इसके ममाणमे तत्तिर्गाय उपनिषदो यह श्रति है तदात्मानं 
स्वयमकुरुत अथ-( तत्‌ ) उस ब्रह्मने ( आत्मानम्‌ ) आत्माको अथौव्‌ अपने 
आत्माको ( स्वयं ) आपह ( अकुरुत ) किया अर्थाद्‌ जगतरूप किया । ब्रह्महीनि 
अपने आत्माको नगवरूप करिया ठेसा कहने वही कमे वही कतौ होनेसे वटी 
उपादान वही निमित्त होना सिद्ध हौतांहे अबे इसमे विशेष व्यार्यानके योग्य 
यहषहै कि, जो इस श्रतिका अथे एेसा कहते कि, ब्रह्म अपने आत्मा अर्थात्‌ 
स्वस्वरूपहीको जगवरूप करदिया यह मानने योग्य नहीं है ्योकि निरवयव 
(अक्ष वा भागरदित ) अपरिणामी ( रूपान्तरको मापन होना धर्मरहित ) होनेसे 
अ्ह्मका मूर्तिमान्‌ व परिणामी होना तथा ब्रह्मका कुछ अंरसे जगत्‌ बनना ओर्‌ 
कुछ अपने स्वसरूपसे भो स्थित रहना संभव है जगत्रूप होनेसे निरवयव 
ब्रह्मका स्वरूपदी नष्ट होनाना सिद्धहोगा इससे इस श्रुतिमे आ्माशब्दका अथं 
श्ुद्धषेतन परमात्मास्वरूपका ग्राह्य नहीं है आत्माशन्दका अर्थं ॒श्रीर ग्राह्य है 
क्योकि आत्मा शब्द्‌ यल वै, बुद्धि स्वभाव, ब्रह्य, जीव भौर शरीर इन 
अर्थोका वाचक है पुपैही यह वणेन कियागया है कि नडमकृति व वेतन पुरुष्‌- 
को ओर जद व चेतनमय पृथिवीमादि कार्यरूप जगतको यः पृथिव्यां ति- 
ठन्‌ पृथिवी यस्य हारीरं इस पूरषही वणन कहूं जादि श्ुतियेमिं 
ब्रह्मका दाररहोना वणेन कियाह इसश्रुतिमें भा अकृत को शरीर होना 
ओर शरीर ब शरीरवानम मेद्रहित भावको ग्रहणकरके य्ह आत्मा श््द्‌ 
शशरवाचक कषा है इससे एेसा भथं-भरुतिका वर्णन करना युक्त है ( तत्‌ ) 
उसने भयोत्‌ अह्मे ( भार्मानम्‌ ) शरीरफो अथीद्‌ यकृति रूप अपने शरीरो 


वेदान्ततत्त्वमकाश्चमाषामाष्यसमेतम्‌ । ( २५१) 


( स्वयं ) भप्ही ( अङरत ) किया अथाद्‌ नगद्रू किया इस श्रुतिममाण 
युक अर्थैसे यह सिद्ध होतहि कि, ब्रह्म भपने कृति कूप शरीरस उषादान भौर 
अपने चेतन नियंता सर्वच शुद्ध परमात्मस्वकूप से निमित्त होनेसे ब्रह्म दोनों 
कारण दै.इष अथै मे कोई दोष असेभव व अयुक्त होनेका माप नही होता भब 
इस शङ्के निवृत्त होनेके खयि कि, अपरत्यक्षरूप आकाररहित बरह्म कृति ब पुरुष 
अथीत्‌ जड चेतन मिश्चित कारणरूप अपने शरीर से जगव्‌ कूप कैसे 
हुजा यह कहे ॥ २६ ॥ 


परिणामात्‌ ॥ २७॥ 


अनु °-परिणामसे ॥ २७॥ 

भाष्य-त्रह्म अपने सृष्म अचित्‌ वस्तु कारणरूप शरीरके परिणामसे अर्थाव्‌ 
कारणसे विचित्रकार्यैरूप अनेकरूप आकारर्मे प्रकटदहोनेसे जगवरूप होताहै यही 
बह्मक। बहुत होनेके संकट्पस जगतरूप होना है कर्थोकि ब्रहदारण्यकं उपनिषद्‌ 
काण्व व माध्यन्दिनि सुषारोपनिषद्‌ वाज्तनेयक इन सम वेदान्त मरम चिद्‌- 
चित्वस्तु के ब्रह्मक!¡ शरीर ब ब्रह्मको सबका आत्माहोना वणैन कियहि यथा 
बृहदारण्यके एम॒ वणेन किय दे यं पथिवी न वेद यस्य परथिवी करीरं 
यः पृथिवीमन्तरो यमयति इत्यादि अ्भ-निसको पृथिवी अर्थात्‌ 
प्रथिवी अभिमानी देवता नहीं जानता जो पृथिवीके भीतर स्थिरहुजा नियम कर- 
ताहै वा नियममे रखतहि यह श्र ति पुवैदी ट्सिीगई व व्याख्यान कीगर्यीहि 
पृपिवीसे आरेभकरिके इसीमरकारसे नरुअ।दि सबको कहदि यश्यापहशरं 
यस्याभ्नि :शारीरःयस्यान्तरिक्तं शरीर, यस्य वायुरदारीर, यस्यथोः 
कसर अभ-जिसका नर शरीर दै,जिसक। अम्रि शरीर है जिसका अन्ताएक शरीर है 
निष्का वायु श्रीरदै निमका दिवरोक शारीर हे एेसेही दिशा चन्दना ताया आकाश 
तम तेज स माणी माण वाक्‌ चश्ु श्रोत्र मन त्वक्‌(चमडा)विज्ञान रेत सबको श्चरीर 
होना कहा है मध्यन्दिने भी रेसाही वर्णन कियद इतन विशेष है ङि, पित्तानके 
स्थानम जत्माको कहा है अर्थाद्‌ निष्का आत्मा शरीर हे एसा वणेन कियाहिओर 
रोक यज्ञ वेदो को परमालमाका शरीर होना अधिक कहा है वाजसनेयकमें 
पथिवीआदिकेो कहकर जे। नहीं कहेगये उनको भी शरीर होना व ब्रह्मको उनका 
भात्मा होना ओर कमपे सबका ब्रह्मे रयहोना वर्णन कियहि सुबारउपनिषदुमे 
सबको शरीर होना व्रह्म सत्रका अत्मा होना कहकर ब्रह्मही आत्मारूप निन 
माप्त ओर व्यापके रेसे सब पदाथ)क। ब्रह्महीमे छीन होना वर्णेन कियदि अर्पीव्‌ 
सबको श्षरीर होना कहकर यह वणेन किया पथिषी जरम छीन होहि नङ 
तेजम छीन होतेह तेन बायुमे वायु आकाशे काश इन्दि इम्दियां शब्द्‌ 
स्पदी आदि तन्मात्रे तन्मात्रा अहेकःर म अहङ्कार महत्तत्यमें महत्त्व अव्यक्त 


( २५२ ) वेदान्तदश्ञैनम्‌ । 


अर्थाद्‌ माधनर्मे अव्यक्तं अक्षर ( पुरुष ) मँ अक्षर तममे तमसे अभिप्राय ज्ञान 
हनेके रोक वा भभावसि द नेसे भधकार अर्थात्‌ मकाशके गभावमे नेजषे कुड 
दृष्ट नहं होता रसेदी नहां मन व बुद्धिसे कुछ ज्ञ(त नहीं होता रेसी सूक्ष्म क।रण 
अवस्थारूप तम परदेवता ब्रह्मम एकीभावकेो मप्र होताहै भयात्‌ उस `भवस्थर्मे 
एक ब्रह्महरी वाच्य रहता है स अवस्थार्मे यद्यपि सब ब्रह्मम एकीभावको 
माप्त होनेसे एक ब्रह्मही वाच्य होनेसे सृष्टि पूवं एक ब्ह्मदी था रेसा कर्हि 
परन्तु इस विभागरहित दशाम भी चिद्विव्‌ ( जड मरकृति ब चेतनजीव ) पदार्थं 
कमेसंस्कार सरित अतिसृष्ष्म अवस्थामें स्थित रहता ह जसा कि, महात्मा सूत्रका- 
रही न आगे दवितीय भध्यायमें वणेन कियहि न कमोविभागा्दितिचन्ना- 
नादित्षादुपपदयते चाप्युपलभ्यते च भये-नो यह कहजावे कि, विभाग 
न होनेसे अथात्‌ ब्रह्मे भिन्न कोई अन्यन होनेसे पृष्टित पदिे कमे नहींथा 
अर्थात्‌ विषम व॒ अनेकमकार्की सृष्टि हनिका हेतु कमं नी थातो यह युक्त नीदं 
अनादिहोनसे अर्थात्‌ कर्म ब संसारअन।दि दोनेसे क्योके रेसाही तर्क व ममाणसे 
सिदद होता ओर श्रुतिपरमाण भी उषरुन्ध होति इसके यह निश्चित होता कि, 
विभागसे कहनेयोग्य नदीं परमात्मा एकीभूत जो चिद्चित्वस्तु शरीर है उस 
एकदीरूप हुये शरोरसे बरह्मका परिणाम होना उपचार से श्रुतिमें वणन क्या है 
निर्का आङ्घय यह है कि,जपने सृष््मकारणरूप चिदचिववस्तुशरीरको स्थूट काये 
रूप नगरमे ब्रह्मने परिणमित किया ओ।रनो कुछ इस दृश्यमान नगवभं है बह सब 
पुर्वकेत्पकी सृषटि का अनुसंपान वा स्मरणकरके वैसाही इत कल्पर्मे उत्पन्न किया 
यथा इस श्रुतिनं कह द सूयाचन्द्रमसो धाता यथापूर्वमकल्पयत्‌ 
जथे-{ धाता ) सव जगत्‌का धारण कतौ ब्रह्मने ( सृयौचन्द्रमसो ) सूये व 
चन्द्रमाको ( यथापूर्व ) जैसे पू्ैकट्पमे थे वेसेदी वतेमान कल्पे ( भकत्पयत्‌ ) 
रचता भया विस्तार का छोडकर यह सिद्धान्त विज्ञापित कियानाता है कि) 
धरति स्मृति वाक्यों व त्कंसे तथा सूत्रकार के सूर्ोंमे पूवप्र सम्बध विचारनेसे 
यही अथै व आश्चय निश्चित होता दै । जैसे शरीरम जीवात्मा मरविष्टहै रसश 
बह्म सबर्मे मरविष्ट सवका आ्मारूप हानेते पृथिवी आद्‌ जीवारमाप्यैन्त सबको 
उसका शरीर वर्णन क्षिया है जैसे छोकमें दवदत्त कहनसे दबद्त्तका शरीर व 
मात्मा दोनो एकष्य भावसे ग्रहण कियेनाते दृ रेसेदी चिव्‌ असत्‌ वस्तु शरीर 
रूप व बह्म आत्मरूप समुदायको एक ब्रह्म मानकर जद्रतीय एक बरह्मही होना 
वणेन किया हे ह्यना अपने शरीरते सृष्टि उत्पतन करनेके ममाग मे महामा 
मनुजीका भी यह वाक्य है सोऽभिध्याय हारीरात्स्वात्सिमृक्षु- 
विविधाः अजाः। अप एष ससजीदौ इत्यादि अभे-( सः ) उस ( स्वाव्‌ 
शर\राव्‌ ) जपने शरीरसे ( विविधाः मनाः सि्ुः ) विविध मरनार्जोकी सृष्टि 
करने कौ इच्छा करनव जे ब्रह्मने ( आदौ ) भादिमें ( जप एव ) नरुहीको 


वेदान्ततत्वमका्चमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २५३ ) 


( ससं ) उत्पन्न करिया इत्यादि इसी आशय व भरसे ब्रह्मके निर्दोष व 
निर्विकार मतिषादन करनेवाटी श्ुतियां चरितायै होती दै अथौव्‌ यथाथ 
घटित होती दै इख उक्तं प्रकारसे ब्रह्मही नगदका निमित्त व॒ उपादान 
कारण है ॥ २७ ॥ 


योनिश्च हि मीयते ॥ २८॥ 
अनु ०-जिक्से कि, योनिभी कदाजाता हे ( अतियोसे कहा- 


जाता हे )॥ २८ ॥ 

भाष्य-इसस भी ब्रह्म उपादान है निशसे कि, श्रुतियोंसे योनिशब्दषे कहा 
जाता & अर्थाव्‌ श्रतिरयो मे ब्रह्मयोनि शब्दसे वणेन कियागयाहै योनिशब्द्‌ उपा- 
दान वाचक ग्रहण कियानाता है इससे उपादान होना विदित होतहि योनिशब्दसे 
वर्णन कियेनानेर्मे यह श्रुति ममाणेहै कतीरमी छं पुरूषं बह्ययोनिम्‌ इत्यादि 
अर्भ-कती शा भथौव्‌ समं नियमक्नेवाख पुरूष अथात्‌ नगवरूप शरीरर्मे वा सम्पूर्ण 
प्राणियोके शरीरम रहनेवाखा ब्रह्म अथौव्‌ व्यापक पणं योनि अथीव्‌ मकृतरूपकेा 
ज्ञानी जानते दै तथा यद्ूतयोनिं षरिषहयन्ति धीराः जभे-( धीराः ) 
ध्यानकरनेवारे स्थिराचैत्त पुरुष ( यतभूतयोनि ) जिस सब मूर्तोके योनिको 
( परिपदयन्ति ) देखते अभीत साक्षात ज्ञान करतें योनिशब्द्‌ उपादानकारण ब 
स्थान दोनों भका वाचक है इससे मुण्डकउपनिषद्‌मे हसी श्रुतिके अगि . 
ब्रह्मके योनि होनेमे यह दष्ठन्त है यथोणुनाभिःस॒जते गरहते च यथा पु- 
भिव्यामोषधयः सम्मबन्तियथा सतःपुरूषात्केश्ल्टोमानि तथाक्च- 
रात्संभकतीह विकवम्‌ अर्थ-( यथा ) जसे ( उुनाभिः ) मकरी नामक की- 
डा ( सृजते ) उत्पन्नकरताहै अथीव्‌ नाटसूप तन्तुरओके। उत्पन्न करत। है ( च ) 
जर ( गृहते ) यरहण करति अथोत्‌ फिर अपनेमें छ्य करता है ( यथा ) 
जैसे ( पुथि्यां ) पृथिवीम ( ओषधयः ) ओषधियां ( संभवन्ति ) उत्पन्न होती 
( यथा ) जेस ( सतः पुरुषात्‌ ) वियमान जीवके शरीरसे ( केशरामानि ) बाल 
रेवि डादी मढ आदि हेते ( तथा ) वैदी ( अक्षरात्‌ ) अविनी विद्यमान 
ब्ह्मसे ( इह ) इस संसारम ( विदवम्‌ ) सुब वस्तुमात्र ( संभवति ) उतन्न 
होताहि विचारकरके समञ्ञना चाहिये कि, इस दृष्टान्ते नो सर्वथा ब्ह्मको उपा- 
दान होना कहत उनका कहना यथार्थं नहीं है जसा उपर वर्णन कियागया 
वैसेदो उपादान होनेकी स्पष्ट पृषता इस दृ्टान्तविषयकं श्रतिसे होती क्योकि 
मकरी कीडाका जो चतन आत्मा हे वह जाटरूप नदीं बनता मकरीरूप श्वरीर 
उपादाने जाको उतपन्न करताहि ओर फिर अपने शरीरही मेँ ठीनकरछेता है 
एेसही ब्रह्म भपने उक्त शरस जगवको उतपन्न करता है किर उसीमे ङीन 
कररता है नेसे पृथिवीम होनेषे खब ओौषधियोका आधार स्थान पुथिवी दै रेसही 


(२५४ ) बेदान्तदुर्शनम्‌ । 


स्थका आधार भारणकती ब्रह्म ई योनिशचष्द्‌ स्थान वा भाधारका भी वाचकं 
नैसे इस वाक्यम हे योनिस्ते इन्द्र॒ निषदे अकारि अथे-हे इन्द (ते 
कोऽथः तव ) तुम्हारे ८ निषदे ) बैठनेके ख्य ( योनिः ) स्थान ( अकारि) 
कियागया अथौत्‌ भने तुम्हरे तैठनेकेटिये स्थान बनायहि इससे आधार वा स्थान 
अर्थका भी निदक्ष॑न पृथि्वाके दष्न्तसे कियहि इसीसे पृथिवीम एेसा वणेन 
कियदि अर्थात्‌ आधार अ रक्खहि कतौ व कमे व अपादान मथ नह रक्खा 
जैसे वियमान जीवके शरीरसे केश रोम होतेह ठेसेही षियमान ब्रह्मके शरीरसे 
नगव्‌ होता है अर्थात्‌ चेतन ब्रह्मकारणके विमान होनेमें जगत्‌ उत्पन्न होता है 
अन्यथा नीं क्योकि कारणके असत्‌ होनेमं ( अभ।वहोनेमे ) का्यंका अभाव 
होता है इसमभी स्पष्ट पुरुष निमित्त कारण व शरीर केश व टोर्मोकषा उपादान 
कारण पृथक्‌ सिद्ध होताहै एकह निमित्त व उपादान होना सिद्ध नरीहोता 
शरीर ब आत्माको भिन्न न मानकर छक्षणसे एकी उपादान व निमित्तक[ वणेन 
ह यह सिद्धान्त है ॥ २८ ॥ 
सवव्याख्यान अधिकरण ८ सू° २९। 


एतेन स्वे व्याख्याताः व्याख्याताः॥ २९॥ 
अनु -इसीसे अथवा इशीके समान सव व्याख्यान किये गये 


व्याख्यान किये गये ॥ २९ ॥ 

भाष्य-जैसा कि, इस भध्यायके चार्‌ पादमं वणेन कियागय। हे इसीसे सब 
वदेन्तवाक्य चेतन अचेत से विक्षण सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ ब्रह्महीके जगत्‌ 
कारण होनेके मतिप।द्नपर ह यह व्याख्यान कियागयहि अथवा व्याख्यान 
कियागया समञ्चना चाहिये दृसरः अ्थ-रेसा ग्राह्य है कि, इसीके समान अर्थात्‌ 
जैसा इस मध्याय में प्रधान अचतन का शब्दम मरतिषादित नहाने शब्द्‌ भमाण 
से बाह्य होनेसे जगत्‌ के कारण नहोनेका व्याख्यान कियागयहि इसीके समान अन्य 
परमाणुजादि सब भश्चब्द्‌ ( शन्दममाणरहित ) कारण होनेके निषधमे व्याख्यान 
कियेगये सा समज्ञना चाहिये अथोत्‌ मधानके समान परमाणुजादि कारण- 
बादभी अथोत्‌ परमाणु वा शरून्यसे वा स्वभावकारणसे ोनेके वाद्भी निषेध 
कियेगये समञ्ञना चाहिये व्याख्यान कियेगये व्याख्यान कियेगये इसका अभ्यास 
( रिर कहना अर्थाद्‌ दोबार कहन! ) भध्यायको समाकतिधोतन अर्पात्‌ जननि वा 
सूचित करनेके स्यि हे ॥ २९ ॥ 

इति श्रमत्प्यारेखारात्मनर्बादापण्डलान्तीततेरहास्मख्यग्रामवासिश्री- 

म्पमुदयाद्ुना वेदःन्तसूत्राणां देश्ञभाषाविर्निर्भेते ससूत्रानुवादभ।ष्ये 
वेदान्ततत्वप्रकाश्चाख्ये पमथमाध्यायस्य चलु्थःपादः समाप्तशथायमध्यायः। 


इति पथमोध्प्यायः ॥ ९ ॥ 
यकि 


बेदान्तत्वमकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २५५ ) 


अथ द्वितीयाध्यायप्रारभः। 
स्मृतिषिरुद होने की शंका निवारणरमे सू° १ ब २अधि० १। 
किक 
स्मृत्यनवकाशदोषप्रसङ् इति चेत्नान्य स्मृत्य- 
नवकाशदोषप्रसङ्गात्‌ ॥ १ ॥ 

अनु ०-स्मृतिके अवकाश नहोनेका अथौत्‌ स्मरतिके अथके 
अभाव हनेके देषका प्रसद्ग हे जो यदह कदाजाय नदीं अन्य 
स्मृतिके अवकाश न दोनिके दोषका प्रद होनेसे ॥ १ ॥ 

भाष्य-पथम अध्याय्मे भङब्द होने ( शब्द्भमाणरहितहोने) व क्षा करना 
संभव न होने आदि वेदान्त वाक्य व हष्दसम्बंधी हेतुसि पधानके कारण होनेका 
निषेध व सम्पणे अविया आदि दोषोसे रदित सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ सवोन्तरात्मा 
परब्रह्मको सम्पूणं नगवका कारण होना मतिपादन्‌ कियाहे।भब स्मात्‌ व बुद्धिजन्य 
बाह्य तक॑से विरुद्ध हनकी शङ्काके परिहार वा समाधान विषयमे द्वितीयमध्याय 
का मारम करते भथम स्मृतिसे विरुद्ध होनेका आक्षिप करके उत्तर वणन कर- 
नेमे यह कहा कि स्मतिके अवकाश नहानेके दोषका प्रसंग ( दोषकीमापि ) है 
जो यह कहानाय नरी अन्यस्मृति वा स्मतिरधोके अवकाश न होनेके अर्थात्‌ अथै- 
का अभान होनेके दोषका मसेग होनेसे इसका आश्य यह है कि यदि देशी शका 
हवै अथवा कहानवै र बह्मको जगत्का कारण मानना यथाथ नहीं ह क्योकि 
साङ्भयस्मतिमें जो मधान को जगत्‌का स्व्तेत्र कारण होना वणेन किया हं उस 
का अनवकाश होनेका दोष प्रप्र होगा अर्थात्‌ ब्रह्मको कारण माननेमे फिर 
मधानका कारण मानना सभव नहोनेसे स्मतिके विरुद्धहगा परमर्षिं महात्मा कपि 
जिनको सृष्ट जनेनि भाप्त होना अगीकार किया है उनकी स्मृतिमं करेहुये अथके विरुद 
मथीत्‌ उनके मतके विरुद्ध मानना युक्त नदीं हे क्योकि अन्य पुरुष मन्दमति- 
योको वेदान्तके अथक! कपिरुआवार्यसे विरोष निश्चय होना स्वीकारके योग्य 
नहीं हे इससे आप्र कपिखाचायं मणीत साङ्कयरमृति मे नो अ॑सिद्ध है वही 
वेदान्त वेद्य अथोत्‌ बेदान्तसे वा वेदान्तमे जाननेयोग्य है रेसा मानना चाहिये 
तो हसी शङ्का बा देसा पक्ष युक्त नहीं दहै क्यों युक्त नकी है भन्यस्मरतियेकि 
भवकाश नहोनेके दोषका भसद्ग होनेसे अथौत्‌ अन्य जो मनुभादि स्मृतियां ३ 
जिनमे एक ब्रह्महरी का कारण होना मतिपादित है मधानको कारण मानने 
भं उन स्परतियोके अथेके अभावहोनेके दोषका मसंग॒ोगा अथात्‌ उन स्मृतिके 
विशुद्ध होनेका दोष माप्त होगा महात्मा आप्त मनुभादि पणीत स्मृतिके विरुद 


( २५६ ` बदान्तद्क्नम्‌ । 


अर्थका ग्रहणउचित न्ह हे स्प्रतियरसे ्रतिषेषकरने क्रा पक्ष इस परकारसे 
स्मृतिहबल्से मतिषेधफो माप्त होतहि ब्ह्मके कारण हेनमे महात्मा 
मनुजीने पल्य दामे इस नगवको अज्ञात तमरूप कहकर सृष्टि उत्पतते देसा 
वर्णेन किया दहै सोऽभिध्याय शारीरात्स्वात्सिस्नक्षर्बिषिधाः भजाः। 
अपं एव ससजादौ ताखु वीर्यमवासृजत्‌ अथे-( सः स्वात्‌ शरीरात्‌ 
विविधाः मनाः सिसृक्षुः ) उस अपने शरीरे अनेक प्रकारके भरना अर्थाव्‌ माणि- 
्योको उत्पन्न करनेकी इच्छा करनेवारेने अथौव्‌ परमात्माने ( अभिध्याय ) 
रचना करनेका संकल्प वा विचार करके ( आदो ) आदिमे मथम ( भप एव ) 
नराहीको ( ससज ) उत्पत्त किया ( तासु ) उनमें अर्थाव्‌ जरि ( वीर्यम्‌ 
अवासुनत्‌ ) वीयेको उन्न किया अथौत्‌ पृथिवी नरु व तेन तीनेकि मेररूप 
भरिवृत् कारण से उत्पन्न करनेकीं शक्तिको उतत किया तथा 
महामारतमें रेसा वनदे कुतः सृष्टीभदे सव जगत्‌ स्थावरजङ्गमम्‌ । 
भ्रहये च कमभ्येति तन्मे ब्रूहि पितामह अथ-हे पितामह (इदं सर्व स्थाव- 
रजङ्गमम्‌ जगत्‌ ) यह सब स्थावर व॒ नंगमरूप जगत्‌ ( कुतःसृष्टम्‌ ) किससे 
उत्पन्न कियागयहि ( च ) ओर ( म्ये ) मरखयमें (कम्‌ अभ्येति ) किसको माप्त 
होतांहे अथौव्‌ किस्म रीन होताहे ( तव्‌ मे ब्रूहि ) उसको आप मुञ्पसे वणेन 
कीजिये एेसा मश्च करनेपर पितामहने यह उत्तर दिया है नारायणो जग- 
न्मूतिरनन्तात्मा सनातन इति अयै-( जगन्मूर्तिः अनन्तात्मा 
सनातनः नारयणः ) जगत्‌ है शरीररूप निसका ेसा नगन्मूतिं अनन्तासा 
नित्य नारायण है अर्थात्‌ निससे यह जगद्‌ उन्न होताहै ओर 
जिसमे रीन होतहि वह नारायण है अथौव्‌ नार जो प्राण है उसमें निसका 
अयन स्थान ह अथौवत्‌ माणके अन्तगतं अतिसूक्ष्म व्यापक मराणका भी माण 
परमात्मा है तथा तस्मादयव्यक्तमुत्पन्नं जिशृणे द्विजसत्तम हे दिन 
सत्तम ८ तस्माद्‌ ) उससे परत्रह्मसे (त्रिगुणम्‌ अव्यक्तम्‌ उत्पन्नम्‌)जिगुणरूप अष्यक्त 
नामक मधान उत्पन्न हुअहि वा होता है अव्यक्तं पुरुषे ब्ह्मननिन्ियि 
सम्प्रलीयते अथ-हे ब्रह्मन्‌ ( निष्किये पुरुषे ) क्रियारहित पुरुष परमात्मामें 
( अव्यक्तं सम्प्रीयते ) अव्यक्त छीन होति भगवान्‌ पराक्रने यह कहि 
विष्णोस्सकाश्ादुद्धतं जगत्तत्रैव च स्थितम्‌ । स्थितिसंयमकताऽ- 
सौ जगतोऽस्य जगच सः भथे-( विष्णोः सकाशाद्‌ नगत्‌ उद्भूतम्‌ ) विष्णु 
परमात्माके सकाञ्ञसे नगत्‌ उत्पन्न हुभहि ८ च ) ओर ( तत्रैव ) उसीरमे 
( स्थितम्‌ ) स्थितंहे ( असो ) यह साने समत्र व्यापक ह्म (भस्य जगतः) 
इस जगत्‌ का(स्थितिसय्मकती ) स्थितिब नियम वा छयका कतौहै (जगव्च ) 
नगत्‌ भी ( सः ) वह है अथौव्‌ विदवित्‌ वस्तुरूप अपने शरीरसे पूर्वोक्त मकारसे 
जगव्रूप हज नगत्‌भी वहं अर्थात्‌ ब्रह्म है मापस्तम्ब ऋषिने टसा वणन किया है 


बेदान्ततत्वभकाश्चभणभाभ्यसमेतम्‌ । ( २५७) 


पृः प्राणिनः खर्षंगुहशयस्य चाहन्यभामस्य विकलमषस्य जवे-(मा- 
णिनः ) सब पाणी ( सर्वगुहाशयस्थ ) सबके अंतःकरण बुद्धिमें शयन करनव।टे- 
अथौव्‌ रहने (च ) जौर ( भहन्यमानस्य ) किसीसि घातको नह माप 
( बिकल्मषस्य ) पपरहितका अथवर परमात्माका ( पृः ) शरीर हे यह भारभ 
मेँ कहकर यह वर्णन करिया दै तस्मात्‌ कायाः प्रभवन्ति सर्वे स मूर ऋ- 
धतिकस्स नित्यः अथ-( तस्मात्‌ ) उससे परमात्मासे ( स्वँ कायाः ) सब 
शरीर ( प्रभवन्ति ) उत्पन्न हेति हं ( सः) वह ( मूढं ) कारण है (शाश्वतिकः ) 
निरन्तर रहनेवाखा है (सः नित्यः ) बह नित्य है इत्यादि महात्मा मनुजादि 
परम आर्णीसे उक्त अनेकस्मतियोके वाक्यसे विरुद्ध कप्टिस्मातिमें मतिपादित 
मधान जगतका कारण मानने योग्य नहीं है बहुत स्मृतियेकिं विरुद हेनेदही 
से माननीय नही है ओर वेद्विरुद्ध भी है यह विशेष यमाण योग्य न होनेका 
हेतु ह क्योकि श्रुतिविरुद्ध स्मृतिको आद्र न करन वं त्पागकरनेके योग्य 
वणेन किया है यथा बिशेधे त्वनपेक्ष्यं स्याद सति द्यत मानम्‌ अथ -(विरे- 
धे ) व्रिरोधमें अर्थाव्‌ श्रुतिके विराधमें स्मृति ( अनयपक्ष्यम्‌ ) अपेक्ष।शून्य अथोव 
त्यागके योग्य ( स्यत्‌) देवि अथात्‌ मानीजनाय (दि) निससे ( भसति) न 
हेनेमें अभौत्‌ विरोध न हेनेमे (अनुमाने ) अनुमान अथौव्‌ स्मृति अपेक्ष्य अथोत्‌ 
ग्राह्य है इससे मधानका स्वत॑त्र कारण अतिपादन नो श्तिविरुद्ध जपने अनुमान- 
मात्रसे कपिर आचार्यक! वणेन करना वरि।द्‌त होताहै त्यागके योग्य है परमा- 
त्माका कारण होना स्मृति व श्रृति दोनेसि सिद्ध हाने परमेश्वर ब्रह्मका कारण- 
वाद्‌ सवर व ग्राह्य है इसे ब्रह्मही कारण है यह सिद्धान्त है ॥ १॥ 


इतरेषश्चाचुपटम्पेः॥ २ ॥ 
अनु °-ओर इतरोकी अथोत्‌ अन्योकी उषरुष्ि न होनेे॥२॥ 


माष्य-भन्य जो ब्रह्मसे भिन्न मधान महत्त्व आदि हैँ उनकी बेदमें 
उपरुभ्ि न होनेसे सांख्यमें कहेहुये प्रधान आदिको के न मानने मे दोष निह 
अथीत्‌ स्मृत्तिके भनवकाश्का भंग होना अथौत्‌ भाप्त होना दोष मानने योग्य 
नही हे क्योकि बेदके अनुक्तार नो स्मरति वाक्य है वही प्रमाणक योग्य है अन्य 
नहीं मधानका कारण हाना कपषिरस्माति मे शब्द्ममाणते विरुद्ध है इससे मन्त- 
व्य नहं हे ब्रह्महीको जगत्‌का कारण मानना युक्त है यद्वा रएेसा अथेनी दस्‌ 
सूत्रका हो सक्ताह कि, अन्य जो कपिरुसे भिन्न मनुभादि जो अपने योग भहिमा 
से पर अप्र तर्त्वोको साक्षात्‌ किया है कपिर भआचाथैके समान उनके तत्वज्ञान 
वा उनकी सुम्मतिकी उपरुभ्धि न होनेसे कपिरु ऋषिका मत मनुभदिके मत ब 


शतिक षिरुद्ध होनेसे ग्रहणके योग्य नदीं है ॥ २॥ 
. ४ 


(२५८ ) बेदान्तदर्शनम्‌ । 


योग स्मृतिविरुड होनी शंकानिवारणमे सू° ३ अधि ०२। 
एतेन योगः प्रत्युक्तः ॥ २॥ 

अनु ०-इसीसे वा इसीके समान योग प्रत्युक्त है अथोत्‌ 
खण्डन कियागया ह यह जानना चाये ॥ ३॥ 

माष्य-जैसा कि, साह्वचस्मृतिके विषयमे वणेन कियागया है इसीसे अथौत्‌ 
इसीके समान योगस्परति भी पत्युक्त ८ खण्डित ) ह ठेसा समञ्लना चाहिये 
आश्य यह है कि, योगस्मृति वा योगदशेन में भी साद््यके समान मधानआदि 
माने व वणेन कियेगयें हं इससे यह काहि साङ्खयही के समान योगका भी 
निराकरण ( खण्डन ) समञ्ञना चाहिये अब इस राङ्काकी मापिहैकि,योगतो 
वेदवित है कर्याणि, योगके आसन माणायाम व ध्यानका विधान्‌ दैवेतादरवतर 
उपनिषदमें पायानाता है यथा विकून्नतं स्थाप्य समं जारीरं हदीद्धियाणि 
मनसा सन्निवेइय । बह्योडुपेन भ्रतरेव विद्धान्‌ खोतांसि सर्वाणिं 
भयावहानि इत्यादि अ्थ-ध्यान व प्राणायाम करनेवाङा ( विद्धान्‌ ) ज्ञानी 
( शरीर समं त्रिरुन्नतं स्थाप्य ) हरीर को बराबर ओर उर भ्रीवावशिरये 
तीन निमे उठे रहं रेसा स्थिर करके ओर ( हदि मनसा इन्दियाणि रुननिवेदय) 
मनके साथ इन्दिर्योको हदेयदकश ध्पानस्थान्मे र्गाक्र ( ब्रह्मोडुपेन ) 
ध्येय ब्रह्मरूप उदुप से अर्थात्‌ नोकासे ( सर्वाणि भयावहाने सखोतांसि मतरेव्‌ ) 
सब भयानक सरिताभेसि अर्थाव्‌ संसारे विषयवासना व अनेक ढशभोग- 
कूप सरितार्ओसे पार रहोनांवे इत्यादि तथा अन्य अनेक योगविषयक वैदिक 
व ओपनिषद वाक्य मिरे हँ यथा तां योगमिति मन्यन्ते स्थिराभिच्िय- 
धारणाम्‌ अथै-( तां स्थिराम्‌ इन्धियधारणाम्‌ ) उस निश्चर्‌ इन्दियोके धार- 
णाको (योगम्‌ इति मन्यन्ते) योग यह मानत हँ अर्थाद्‌ योगके जाननेवाे विद्धान्‌ 
रेसी धारणाको योग मानते दँ तथा विद्यामेतां योगविधि त्स्नम्‌ 
अथै-( एतां विर्यं ) इस विद्याको (च ) भौर ( छृत्स्नं योगविधि ) सम्पुर्ण 
योग विधिको इत्यादि इसस ओर छोकमे भी साद्य व योग प्रम पुरुषारभका 
साधन बिरखुथात होने ओर महात्मा शिष्ट पुरुषोंसे स्वीकार ( अंगीकार ) किये- 
जानिसे योगका निराकरण ( खण्डन ) युक्त नहीं हे इसका उत्तर यह दहै कि, 
योगर्मे तथा साङ्खयमे पुरुष अथौव्‌ आत्माको शुद्ध चतन बिकाररहित कहा 
हैक्ञान व॒ ध्यानको वणेन किया है यह वेद््विहित है इसमे विरोध नंद 
जो. वेद अनुसार दै बह अवश्य ग्रहणके योग्य है केव श्रुति- 
विरुद्ध पधान कारणवाद्भादिका निराकरण है यह निश्चय करना 
चाहिये जब तकं अवटम्बन करके पूर्वपक्षपुषैक निर्णय करनेका आरंभ 
करतें ॥३॥ 


बेदान्ततत्त्व पकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २५९ ) 


बहमके उपादान कारण होने तकस्बेधी शंका व समाधान रिषय 
मप० ४ से ११ अधि०३। 


न विरक्षणत्वादस्य तथालश्च शब्दात्‌ ॥ ॥ 
अनु ०-नरीं इसके विटक्षण हेनेसे ओर वैसेदी शब्दस भिद 
होनेसे ॥ ४ ॥ 


भाष्य-साङ्कयस्मति के निराकरण ( खण्डन ) करने से मधानके कारण 
होनेका निषेष करके ब्रह्मको उपादान कारण कहना युक्त नदीं हे क्यो युक्त 
नदीं है इसके अर्थाव्‌ इस नगवके विलक्षण होनेसे अथीत्‌ ब्रह्मसे विरक्षण 
( विरुद्ध ॒धमेवाङछा ) हानेसे जो जिसका काय होता है वह भपनेः उपादान 
कारणसे रूप आदिगुणमे विरुक्षण नहीं होता केवर न्यून अधिक परिमाण 
भे विरक्षणता होर्तीरै भथीव्‌ कारणदीके रूपादि कार्यम प्ररिमाणभेदस्ष 
प्रकट हो विदित होतेह यथा मृत्तिका व सुबणं आदि कारणसे उत्पन्न षट- 
दारावे व कुण्ड, रुचक ( उरका भूषण वा अश्चरफी ) भादिमे, ब्रह्मम जो 
गुण हँ उनसे विरुद्ध गुणर्सयुक्तं नेसे विरक्षण जगत्‌ ब्रह्मका काय होना विदित 
नहीं होता अर्थाव्‌ मत्यक्षजादि मरमाणसे अचेतन अशुद्ध दुःखातमक जड चेतन 
वरस्तु अनेक रूप आकारयुक्त जगतका सर्वज्ञ शुद्धआनन्दस्वरूप निराकार नीरूप ब्रह्म 
कारणसे होना संभव नदीं है केवर ्रत्यक्षभादिसेही बिरक्षणता नीहि श्रब्दसे 
भी पैसेदही अयीव्‌ पत्यक्षआदिके समान विलक्षणता उपरुन्ध होतीहै यथा तैत्ति- 
रीय उपनिषद्‌ म जगतको दो विधका होना कहि विज्ञाना वित्ञानजच अ्थ- 
विज्ञान भथीत्‌ चेतन व अविज्ञान अथौत्‌ नड दोर्नो हं इसस अयेतनता अश्म ब्रह्मसे 
विरक्षण हे जीर दुःख होने यह मुण्डक उपनिषदकी श्रुति माण है समाने इ्क्षि 
पुरूषो निमभ्नोऽनीश्चया शोचति मुह्यमानः अथ-( समने वृक्षे) एकी 
वृक्षम अथौव एकी जड शरीर्मे अथौव निसर्मे पूर्वमे ब्रह्मसाक्षी रूप व जीव 
भोक्तारूप दो पक्षियोका रहना वर्णेन कियाहि उसमे अथवा एकी जगच्‌ वर्षमे निसमें 
आानन्द्स्वरूप सरव॑व्यापक ब्रह्मभी विद्यमान है उसर्मे (पुरुषः) नीव।त्मा ( निमभ्रः) 
मग्न भथीत्‌ राग देष मो£ मेँ इबाहुभा वासनारूप रस्सियसि धा ( मुद्यमानः ) 
मोहको भप्त जथौत मोहसे अविदयाआदि कशोसि ग्रस्तं ( अनीया ) अस- 
मर्थता से अथौत्‌ दुःखरूप फांसीसि निकर्नेमे समथ न होनेसे (८ शोच- 
ति) शोचता है अर्थात्‌ मेरेखी पुश्च मरगये धन मातारहा वाधन नदीं 
हे भिना धन यह कायैकैसेहे इस रोगसे $शितह्‌ इत्यादि अनेक म्कारसे 
शोकको माप्त होताहै इससे रेसे जड व दुःख सामग्री वा दुःखङूप जगवका 
कारण ब्रह्मफो मानना युक्त नहीं हे साङ्गयस्मतिमे वर्णन कियेहुये नड मधान 


(२६० ) वदान्तदशनम्‌ । 


जद जमत्का कारण हाना मन्तव्ये नो यष कहाजनाय रि, शतिखे ब्रह्मही 
जगव्‌का क!रण निथित हने म उसके कायै जगवको भी चेतनही होना स्वीकार 
करना चाहिये षटओआदिमें चेतनताका ज्ञात न होना इस परकारसे समक्षना चाहिये 
नेसे सूषपि व मूच्छांभदि में चेतन पुर्षकी चेतनता उषङश्य नर होती अथीत्‌ 
जो मत्यक्षसे चेतन है सूषुपि मे उसकी चेतनता की उपरुन्धि नही होती इससे 
अधिक चेतनता मकट न होनेकी अवस्था मे माप्त षटजआदि्का की चेतनता विदित 
 नरीहोतीतो रेसा कहना मानने योग्य नहीं है जिसकी उपरभ्धि ( मापि) कभी 
नहीं होती उसका न हानारी सिद्ध होताहै कर्भ। उपरुभ्ि न होनेपर भी होना 
मानेना वंध्या के पुर्वोकी सभाम उनके माताओमिं पुत्र उत्पन्न करनेकी हाक्तिं 
होना कहने व माननेके समान है जो ठेसा आक्षेप कियाजाय कि, परथिवीजदि व 
पृथिवीर्जाद्के विकार भी चतनही हँ उनकी चेतनता प्रकट. व ज्ञात नदीं होती 
कृयोक्षि गोबरसे चतन विच्छ्‌ उत्पन्न होतेह ओर जो गोबर चेतनतारहित नडदही 
मा्रहै तो गोबर आदि जडे विच्छ्‌ आदि वेतन उत्पन्न होनिव चेतन मकरीकी- 
डासे नड जार `तन्तु उत्पन्न होनेसे विरक्षण होनेपर भी कार्यकारणभाव 
अंगीकार करना युक्तै तो एेसा समञ्नना भ्रमरूप है गोबर आदि नडसे विच्छ 
भादि के नड शरीरहा उत्पन्न हति द उन्भ अदप्रवकसे चतन जीवात्मा मवि 
होते ह ओौर मकरके शरीर में विद्यमान जीवात्मा अपेन नडशरार कारणसे नड 
नातन्तुरजको उतपन्न करतादे आप तन्तु नह बनता इससे कारणसे विटक्षण 
कायै हानिके य उदाहरण नरी होसक्ते. अब यह शंकाहै कि. श्रुतिही मे जड 
पृथिवी आदि मे चेतन्यं ( चतनता ) का योग हानार्वणित है यथा सृद- 
रवीत्‌ आपोऽनुवन्‌ अथ-( मृदत्रवीत्‌ ) मृत्तिकान कहा ( आपः ) 
नेनि (अब्रुवन्‌ ) कहा तथा तत्तेजेक्षत अथ-उसतेनने कक्षा कियाता आप 
देक्षन्त अथे-उन जरोने ईक्षाकिया तथा ते हेमे भाणा अह्‌ अयसे विद- 
दमाना ब्ह्याणं जग्मुः अथे-(तेह इमे माणाः) ये पूर्वोक्तं यह जिनका वर्णेन 
हो रहाहै माण ( भहं श्रेयसे ) मँ कस्याणके चि हू रेरा परस्पर (विवदमानाः) 
वाद करतेहुय ( ब्रह्माणं ) ब्रह्मकि पाम ( नग्मुः ) गये इत्यादिसे जडका चतन 
होना श्चतिरयो से कथित होनेसे विलक्षण देनेकी शङ्खा करने योग्य नहीं है अब 
इसका उन्तर वर्णन करते ॥ ४ ॥ 


अभिमानिन्यपदेशस्त॒ विशेषानुगतिभ्याम्‌ ५॥ 
अतु °-यह तो विशेष व॒ भनुगतिसे अभिमानियों का 
कथन हे ॥ ९॥ ` 


| भाष्य-्तिमे पृथिवीन कहा इत्यादि पृथिवीभादि मूर्तो तथा पाण इन्दियोके 
संवाद जो वणेन है यह ते एृथ्वीजादिके जमिमानी देवतार्गोका कथनहै भथीव 


वेदान्तततत्वपकाश्चमाषाष्यसमेतम्‌ । (२.६१ ) 


अभिमानी देषताभकि र्थि कने ब वाद करने आदिक कथन हे पृथिवीभादिका 
कथन नहीं है इससे भूत व इन्दियोके चेतन कदनेकी शङ्का न करना चाहिये 
किस हेतुसे अभिमानी देवताओका कथन होना सिद्ध होता है विदहेष 
अनुगतिसे बिशेष यह हे कि; उन्देग्यमे पृथिवीभादि देवता शब्द्विजेषसे कंदे 
गये हे यथा हवाह मिमा्पस्तिलरो देवताः अभ-( हन्त अहं ) भव भ (इमाः 
तिश्लः देवताः ) इन तीन देवतारूप अथौतू तज नढ व पथिभी देवतारूप इत्याद 
वर्णनसे तथा कौषीतकि शाखावाले पाणसंवाद्मे इन्द्रियोके करणमानत्र देनिका 
शङ्का निवृत्त करनेफे खयि चेतन अधिष्ठाता वा अभिमानी देवता्गोके ग्रहण का 
आडाय जाननके स्यि देवताशब्दसे विशेषण किया है यथा { कौर) ९५) 
सबाहवैदेवता अदं अयसे विषदमान(;तावा एताः स्षादेवताः 
प्राणे निन्रेयसं विदित्वा इत्याद अ्थ-(सवं।हवे देवताः) निश्चय 
सब देवता अथौत्‌ सव इन्द्र्यां ( अहं प्रयस ) म कत्याणके लिये ह अथवा 
श्रषठ हँ ेसा परस्पर (विवदमानाः) वाद्‌ करनवाटे इत्यादि (ताः वा एताः स्वाः 
६वताः ) वह यह सब देवता अथौत्‌ इन्दियां ( माग निश्रेयसं विदित्वा ) भार्ण 
कल्याण वा ब्रेष्ठताको जानकर इत्यादि ओर अनुगति अर्थात्‌ अनुभवशष कहने 
अथवा अनुशब्दका अथ समान होनेका ग्रहण करनस यह अय ग्राह्यहै किममंत्राये 
वेद्‌ ब इतिहासे जदेमे एकह समानगानिसे चेतन अभिमान दवताओकि होनके 
ममाणो उपर्व्धि होनेसे अभिमानी देवताओंको पृथिवीजादि नामसे कहना 
सिद्ध होते अनुगति अर्थात्‌ अनुभवेशके ममाणमे यहं श्रुतिवाक्य है यथा आश्रि 
वांक भूत्वा सुखं पभ्राविषत्‌ आदित्यश्चक्षुभूत्वाऽक्षिणी प्राधिक्त्‌ 
वायुः भाणो भूत्वा नासिके भाेश्यत्‌ अथ-अभ वाक्‌ होकर मुखमें मवेश 
किया सूये नन इन्द्रिय हकर दो नेत्रगोरुकमिं वे स्या वायु पाण होकर नासि. 
कामें मवेश किया इत्यादि रेसे बारने शक्षाकरेन वाद्करन मव्यकरनेके वनसे 
हम मनुध्य चेतन शर्णरधारियों के समान व्यवहार व ज्ञान व कमे होनेसे चेतन 
आभमानी दवतं क बणेनका निश्चय होतांहे इससे अचतनक) चेतन नहीं कहा 
जिससे विटक्षण नगवका बह्मका का्येहोना शब्दममाण से स्वीकारके योग्य 
मानाजाय नगव्‌ ब्रह्मका कायं होना संभव न होनेसे स्मरति के अनुसर नगत्‌ 
का प्रधान उपादान कारण होन) वद्‌न्तवाक्यो पे मतिपादित समक्लना बादिये 
अबे इस आक्षेप का उत्तर वणेन करतहं॥ ५॥ 


दर्यते तु ॥ ६ ॥ 


अनु °--विरक्षण होना तो देखाजाताहे ॥ ६ ॥ 


भाष्य-विरुक्षणहोना यह शब्द सूतम रोष है, पूर्वे सम्बधसे ग्रहण किया 
नाताहि पूर्वपक्षके निवारणके स्यि तु शाब्द सूत्रम कहि क्योकि वाक्यविशे 


(२६२) बेदान्तद्कषेनम्‌ । 


भ तुशग्द कनेक! आशय विरुद्धपक्ष के खण्डनका होता हे जेक्ा भाषामे कोर 
किसी बस्मुको कहताहै कि, यह इसपकारकी नही है ओ।र उसके विरुद कह- 
नेवाङा कहताहै यह तौ रेसाही है तुशचब्दका अथे तो भाषामे आश्षय भनुसार 
ग्रहण कियागया व छिखागयहि पूवैपक्षमे जो विरक्षण होनेसे ब्रह्मके जगवके 
कारण होनेका निषेध फियाहै उसके उन्तस्म ब्रह्मका कारणतत्व स्थापन करनेफे 
छ्यि सूतरकारने यह कहि कि, विरुक्षण होनेसे कारणका निषेष होना 
रेकान्तिक नह ह अथाव सर्वत्र एेसही होवै रसा नहे क्योकि विलक्षणहाना तो 
देखाजाता ह भर्थाव्‌ कारणसे विरक्षण कार्थका उत्पन्न होना देखानाता हे यथा 
चेतन जीवात्मा व माण सयुक्त शरीरसे विरक्षण चेतन व॒माणरहित केक नख 
उतपन्न होते ट अचेतन गोबर आदिसे चेतन बिच्छरृभी्‌ उतन्न होते है इत्यादि 
जो यह कहाजाय कि, विरक्षणता नहीं है अचेतन शरीरकारणसे अचेतन केशभा- 
दि तथा अचेतन गेषर आदिसे अचेतन विच्छरूभादि कृमिके शारीर उत्पन्न हीते 
तौ ययपि अचेतन दहारीरकारणसे अचेतन केडाभादि काथं होते हँ परन्तु शरीर 
चेष्टा इदन्दिय ब अर्थोका आश्रय व सुखदुःखका हेतु हानेसे व केशभदि रेसे न होने 
केशभादिमें शरीरसे विरक्षणता है तथा गेबरभादिसे शरीरमात्र उत्पन्न होनेमें 
विरक्षणता नहीं है विच्टरजादिमें चरना भयभादिके ज्ञानंस्‌ भागना आदि चतनके धर्म 
होनेकी विरुक्षणता है ेसेरौ ब्रह्मक्रार णसे हुये नगव्‌ कार्यम विरक्षणता है इसका 
उत्तर यह दै ञ,यह कहना व! एेसा मानना असङ्गत है अचेतन शरीर कारणसे 
अचेतन केङभादि उत्पन्न होते हँ चेतन आत्मा केशआदि रूपस मकट नदी होता 
अचेतन गोमय ( गोबर ) दिस अचेतन विच्छरृजादिके शरीरमा उत्पन्न होते 
हँ उत्पन्न शरीरो अदृष्ट कमेसंस्कार वकस चेतनका योग पप्र होना अनुमित होता 
है अचेतनसे चेतनका होना संभव नरींहै जो विरुक्षण काय होनाभी ब्रह्मकारणसे 
स्वीकार करछियाजाय तौ इस संहायकी प्रापि हे कि, सम्पूणं ब्रह्मक] विकार- 
रूपहोना जगत्‌ कार्यं है अथवा कुछ होना व॒ कृ नहोना अथवा चैतन्यकफे 
अनुवतैन नहोनिको काये केत दँ मथम बिकत्पमे सब यकृति ( उपादान 
कारण ) के विकाररूप होनेरमे मकृतिके अतिनाश होनेसे मकृति वे विकारभाव 
रहना सभव नदीं होता ब्रह्मफा निजस्वरूपरी नष्ट होनायगा द्वितीय विकल्पमं 
अर्थौत्‌ कुछ जगद्रूप होना व कुछ भिन्न रहना मानने रसा परसिद्ध नहीं है आर 
न निरवयवन्रह्मका एेसा होना संभव ह क्योकि) भागका होना सावयवहीमे 
होसक्ता है तृतीयमें दृष्टान्तका अभाव है अथौव एेसा कोई टष्टन्त नहीं विदित 
होता कि, जिससे निसमे चेतन्य नहीं है रेसे नड सावयव रोह काष्ट भादिका 
ब्रह्म कारणसे उत्पन्न होना सिद्ध कियाजाय क्योकि, कारणमें सृक््मगु्णेसि कार्थ- 
की सत्ता रहती हे कारणदी परिणाम व आङृतिमेद्‌ विशेषसे कार्यरूप होता 
सूप भादि गुण कारणव कार्यम समाना होतेह नैते म्तिक। व धट सुवर्णं व कण्डछ 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२६३) 


जादि नो विना कायेके सत्ता के नियम कायैवस्तुकौ उत्पत्ति होती तौ तन्तु 
सिकता आदि से षट व ते आदि उत्पन्न होते एसा नहोनेसे नियत कारणसे 
नियत कार्येकी मकटता होनेसे कारणम कायैका अदृष्ट सत्ता होना सिद्ध होता 
ब्रह्मे ब्रह्मते विलक्षण गद्रदध सावयव मचेतन नगव्‌के गुर्णोका सत्ता होना संभव 
न होनेसे ब्रह्मको जगवका उपादान कारण मानना युक्त नहीं है अब इस विकरप 
वा आक्षेपकी विलक्षणता होनेसे ब्रह्मे जगत्का सत्ता न मानाजाय असती 
जगतका ( जो नहीथा उसीका ) उत्पत्र होना माना जाय यह उत्तर वणेन 


करते रहँ ॥ ६ ॥ रतप 
असदितिचेन्न प्रतिषेधमात्रललात ॥ ७॥ 


अनु°-अप्तत्‌था यह कराजाय नरी प्रतिषेधमाज दोनेसे॥॥७॥ 

भाष्य-जो कायैरूप जगवसे कारणरूप ब्रह्म विरक्षण है तो कायै व कारण 
दोनों के भिन्न द्रव्य हानेसे कारण परब्रह्म कायं जगत्‌ नरी रहता असव्ही 
जगत्‌ की उत्पत्ति होती है इससे नगत्‌ ब्रह्मम असव्‌ था न यह कहानाय अर्थात्‌ 
एसा मानाजाय ते रेखा कहना वा मानना युक्त नरीह क्यों युक्त नरी है पतिषध 
मात्र होनेषे अथौत्‌ मतिषध कथनमात्र होनेसे वस्तुतः काका सत्हेना भतिषेधके योग्य 
न होनेसे क्योकि जो कायेके सत्ताका सम्बध नकौ होता तौ विशेष कारणसे विष काये 
की उत्पत्तिका नियम नहोता विन कारणविद्ेष का्थविशेष की उत्पत्ति न होने- 
से कारणमें कायैका सवहोना निशित होता है इससे जगत्‌ कायक धरम ब्रह्मे मा- 
ननेही योग्य होगे ओर ब्रह्म व नगवका एकी दन्यहोना वाच्य होगा यथा आ- 
कृति परिमाणकी विलक्षणता होनेपरभो सुवणं व कुण्डकके एकद्रव्य होने भद्‌ 
नहीं होता इस सूत्रम पूर्वसूत्रे नो समान छक्षण होनेका मतिपेध किया ह उसके 
सूत्र वाक्यमें शष मानकर योजितं करनेसे सूत्रफा रेसा अथ ग्राह्य है किं भसत्‌. 
था यह कहाजाय नहीं मरतिषेध मात्र होनेस अर्थात्‌ समानरक्षण होनेके नियमक। 
मतिषेषमाज होनेसे आशय यह है कि पूर्वसूजमें शरःरसे केशभादि ग।मयस विच्छ 
आदि उत्पन्न होनेका अभिमाय सूृचितकरनेसे कारण ब कार्यैके समान 
रक्षण होनेके नियमका मततिषेधम।ज् है दव्यके सव्होनेका मतिषेष नरी 
कहा इससे कनक व कुण्डलद्रन्यत्वंस एकी वस्तु हानेके समान ब्रह्मही 
अपनेसे विरक्षण जगत्‌ आकारे परिणामो भप्त होता अथौव्‌ नगवमे 
रूप बननातहे एेसाही मानना होगा परन्तु एक दन्य माननेमें दोषहनेकी मापिका 
भगि सूत्रम बणेन करते ॥ ७ ॥ 


अषीतोतद्रत्प्रसङ्ादसमञसम ॥ ८ ॥ 
अनु °-प्रख्यमे वेसेदी प्रसङ्ग दोनेसे समंजस ( समीचीन वा 


अच्छा ) नहीं हे ॥ ८ ॥ 


(२६४) बेदान्तद्दीमम्‌ । 


भाष्य-परुयमे जव सष चित्‌ भवयितचस्तुरूप जगत्‌ भह्यमें रन्ते, ९ बरह्मसे 
भिन्न ज्ञात व वाच्य नहोसकनेसे एकीभावको पाप सतब्रह्मही शब्दसे ब्य 
होता हे उपादान कारण माननम वैसा नसा दोष व ॒विरुद्धगुणयुक्त जगत्‌ 
है ब्रह्मके `होनेका मसङ्ग होनेसे ब्रह्मफो उपादानकारण व व्रह्म व॒ जगत्‌को कनक 
व कुण्डरुके समान एकी दव्यमानना अच्छा नहीं है भयौत्‌ एसा मत उत्तम व 
ग्राद्य नर हे अब इसका व्याख्यान यह हे कि, परयपुवैक सुटका होना वर्णित है ओर 
भट यमे आत्मा ब्रह्मका हाना व ब्रह्मकारणात्मक जगत्‌कायैको मानकर ब्रह्मकारण 
मे रीन बरह्यसे भित्र नगत्‌के न ॒होनेसे-कनक कुण्डलके समान एकी दन्य 
स्वीकारकरके सपे पूर्वै बरह्मके सवहोने ब॒ आत्माश्चन्दसे वाच्यहोनेसे नगत्‌को 
भी सद व आत्मरूप होना वणन फियाहि यथा छान्दोग्य व एेतरेय उपनिषदे 
रेखा वणन है सदेव सौम्येदमग्र आसीत्‌ आत्मावा इदमग्र आषीत्‌ 
अभ-हे सौम्य (अग्रे) आगे अथौत्‌ पृ्रसे पूवे (इदं सत्‌ एव ) यह अथीव्‌ 
यह दृश्यमान जगत्‌ सव्हौ ( आसीत्‌ )था (अग्र ) सृणसि परहिे ( इदम्‌ 
आत्मा वै ) यह नगव्‌ आत्मा हा ( आसीत्‌ ) था इन वक्र्योसि नोकरण व कार्य 
का एकी द्रव्य होना अंगीकार कियानाय प्रस्यमे एकह हानसे नगव्कारयमे 
जितने दोष व पुरुषां विदित हति वह सब ब्रह्मम भा होगे एसा मानमें सब 
वेदान्तके वाक्य असत्य ब अयुक्त हाजनायग श्ये।किं वेदान्तमे ब्रह्मको एसा वणन 
कियाहे यस्सवन्ञः सववित्‌ अभ-जा सथ्रको जाननेवाङा व सबमें व्रिद्यमान 
अपह्‌ तपाप्भाविजराविम्रत्युः अर्भ-पापरहित नरारहित मृ्युरारित ३ 
न तस्य कार्य करण विद्यते न तत्समश्चाभ्यधिकश्च दडइयते भथ 
( तस्य कार्यं ) उसका कोई कायं (च ) ओर ( करणं ) करण ( न वियते ) नरी ह 
को$ ( तत्समः च अभ्यधिकः ) उसके बराबर ओर उससे अधिकं ( नददयते ) 
नहीं देखाजाता तयोरन्यः पिष्पलस्षाद्वात्त अथ-( तयोः अन्यः) उन 
दोसे अन्य एक अथौत्‌ जीवात्मा व परमात्मारूप दो परक्षियोमेसे एक नीवाला 
( पिप्प स्वादु अत्ति ) पिप्पका अर्थात्‌ कमफङका भक्षण करति अथोव्‌ 
भोग करतहि अनीक्रया रोचति मुह्यमानः असमथतासे अथौव्‌ संसा- 
रके विषय व दुःखभागरूप फांसीसे निकरनेमे समथ न होनेसे मोहको माप्त 
अविद्याभदि कर्मं यस्त जीव शोचता इस मकारसे कहदुये परस्थर विरुद 
धर्मोक। एकफही वस्तु षा पदा्रमे होनेका प्रष॑ग होगा परन्तु ठेसा होना संभव 
नहनस असंगत है यदि यह कहानवि कि, सब चित्‌ अचित्‌ वस्तु ब्रह्मका शारीर 
हे उस चिवभचिव्‌ वस्तुरूप शरीरदी मे दोरषेकि पप्रहोनेसे कारण व कार्य 
अवस्थाकेा पराप ब्रह्ममे दोषोका मसग नहह ती यह युक्त नह है क्योकि, जगव्‌ ब 
बरह्मक। शरीर व शरीरीहोना असंभव है संभव होने शरार सम्बध से ब्रह्ममे खग 
वामा हये दोर्षोका निवारण नहीं होसक्ता चित्‌ अवित्‌ वस्तुका ब्रह्मका शरीर 


बेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २६५ ) 


होना श्ससे संभव नदींहै कि, जो कमैफ़र रूप सुख व दुःखका साधनव 
इन्दियोका व पचवृत्तिधमेक माणसे होनेवारी वेष्टाका आश्रय है परथिवी 
आदि भूतो मेर विशेषके बनाहुजा हे उसको शरीर कहते द॑ परमात्माको 
श्तिमे रेसा वर्णन किया है अपहतपाप्माविजरः अपे-पापरदित जरा- 
रहित ३ अननन्नन्योऽभिचाकदीति अर्भ--अन्य अथीत्‌ जवसे भिन्न 
परमात्मा इस शरीरम विना कमेफमोग करते साक्षीरूप देखता ह अपा- 
णिपादो जवनो ग्रहीता पर्यत्यचक्षुस्खभगोत्यकणेः, । अभ्राणो 
ह्यभना इत्यादि अथे--विना हाय पांव चरता व प्रहणकरता दै िनानेत्र 
देखता व विना कान सुनता हैः माणरहित व मनरहित है इत्यादि श्रतियेसि ब्रह्म 
क्मफरभोग शरीर इन्द्रिय रहित पतिपादित होनेसे चेतन अचेतनवस्तु उसका शरीर 
होना सिद्ध नहता ओर व्य्टिरूप तृणकाष्ठ आदिकाका व समष्टिरूप भृतसृक्ष्म 
इन्धियोका आश्रय होना संभव नदीं होता क्योकि, सूक्ष्म मृत पृथिवी आदिका 
संघात (मे ) नहीं है ओर चतन जो ज्ञानरूपमात्र है उसमे यह सबका होना 
संभव नहीं है । भोगस्थान प्रहभादिकोका शरीर होना भसिद्ध नहीं है ओर 
परमात्मा नो स्वतःसिद्ध अतिशय आनन्दरूप है उसके यल्ि चित्‌ अचित्‌- 
स्थान होनेका नियम होना संभव नदीहाता इसत भोगसाधन मात्रका शरीर 
होना मन्तव्य नदी रै भर अशरीरं हारीरेषु, अपाणणेषादो जवनो 
ग्रहीता अर्भ-शरारोमें शरीररहितं हे विनाहाथ पांव चरता ब ग्रहृण करता 
हे इत्यादि श्र॒तिवाक्योंसे परमात्माके हरीरका भाव वणेन कियागयांहि इससे 
जगत्‌ व ब्रह्मका शारीर शरीरी होना असंभव है संभव माननेमें बह्म नेसे शार 
हुये रोगभादिका ब चन्द्नआदिके स्पदीका दुःख सुख जीवात्माको होति एेसादी 
जगतशरौर सम्बधी दोषके हानेका प्रसंग ब्रह्मम हानेसे अर्थाव्‌ नगवके समान 
अचेतन सावयव अशुद्ध दुःखपरिणामरूप ब्रह्मके होनेसे ब्रह्मका उपादान कारण 
मानना जसमस्नष हे अर्थात्‌ अन्याय वायुक्ति हेतु विरुद्र है इसस उपादान कारण 


मतिपादनपर वेदान्तवाक््य स्वीकारके योग्य नहीं दै अब इसका उत्तर वणेन 
करतें ॥ ८ ॥ 


नतु दटान्तभावात्‌ ॥ ९ ॥ 


अनु °-नरी तो दृष्टान्त होनेसे ॥ ९॥ 

भाष्य-जसमंनस तो नहीं हे क्यो असमजस नहे दृष्टान्त होनेसे अथौद्‌ एकी 
के दो अवस्थार्ओका योग होनेहीमें गुण व दोषोके भेद नेका दृष्टान्त होनेसे 
अर्थाव्‌ दृष्टान्त बिदयमान होनेसे आश्य यह है कि, चिदचित्‌ वस्तु शरीर होने 
उसमे आत्मारूप विद्यमान परब्रह्मका संकोच व॒विकासरूप काये व कारणभाव 


दो अवस्थाओका सम्बध नेमे भी कुछ विरोध नहींहे क्योकि संकोच ब 
३३ 


(२६६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


विकास परब्रह्मके शरीरसूप चित्‌ व॒ अचित्‌ वस्तुमे भाप्होते दै शरीर म 
मप्हुये दोषजत्मा मे नहीं र्गते ओर आत्ममं मराप्र गुण शरीर मे 
नहीं होते यथा देवता मनुष्यजदि शयेर युक्त जीवात्मार्ओंका दृष्टान्त 
विद्यमान है कि, श्रीम भाप्र बारुत्व युवत्व व॒ स्थविरत्वका अथोव्‌ रडकाद 
जवानी व बडाई आदिका सम्बंध आ्माके साथ नहीं होता ओर आत्मामं माप्त 
ज्ञान सुखजादिं गुण शरीरमें नहीं होते देवता उत्पन्न हुजा मनुष्यं उत्पन्न हुजा 
जौर यह वहीं बारुक ब युवा ( जबरन ) व स्थविर (वृद्ध) है यह कहना 
शरीर व॒ आत्माविषयमें मुख्य है जीवात्माके भृतसृक्ष्म शरीरदीका देवता व 
मनुष्यओआदि रूप होना वाच्य होता है आत्मा सब शरीरोमें एकही रहता दै जेसा 
कि, अगि एकदेह को छोड़कर अन्यदेहे जाने वा मप्र होनेकेखिये मूतसूर््म- 
सहित जीवात्मा देहसे गमन करता है इत्यादि सूत्रकारदी वणन करगे अथात्‌ 
आगे तृतीय अध्यायमें वणेन कियादहै नो यह शङ्का है कि, चित्‌ अचिव्‌ वस्तु- 
रूप सूक्ष्म व स्थर जगत्‌ ब्रह्मका शरीरहोना संभव नही है वा सिद्ध नहा हाता 
इसका समाधान यह दहै किं, अनेक वेदान्त वाक्यों स्थ व सूक्ष्म चेतन 
अचेतन सम्पूणं नगव्‌ ब्रह्मका शरीर होना वर्थित दै इससे अपनी मतिसे कल्पित 
कृतर्कंको त्यागकृर वेदान्त वा श्रृतिवाक्योंसे सिद्ध नगत्का शरीर होना्ही 
मन्तव्य है वेदान्तवक्य यह है यथा वानसनयकमे काण्वदाखामें ओर 
माध्यन्दिनि शाखामे अन्त्यामि ब्राह्मणमे रसा वर्णन है यः पृथिव्यां 
तिष्ठन्‌ यस्य पृथिवी शारीरम्‌ अभ-जो परथिवी रहता हुजा विद्यमःन 
है पृथिवी जिसका शरीर हे इसीमकारसे पथिवीओआदि समस्त अचित्‌ ( अचे- 
ठन) वस्तु को ओर यो विज्ञाने तिष्ठन्‌ यस्य विक्ञानं्रीरं य 
आत्मनि तिष्ठन्‌ यस्यात्मा दरीरणम ति अभ-नो विज्ञान मे ( बरुद्धिमे ) 
स्थित रहति जिसका विज्ञान ररीर है ज आत्मामं ( नीव।त्मामे ) स्थित 
जिसका आमा शरीर हे इसमकारसे चेतनको पृथक्‌ कहकर पत्यक पृथिवीभादि 
नड व चेतन को परमात्माका शरीर हाना वर्णन कियांहे सुरार उपनिषदे भी 
रेसेही यः पृाथेबीमन्तरे सञ्चरन्‌ यस्य पृथिवी छारीरम्‌ भ्थ-नो 
पृथिवीके भीतर विचरताह पृथिवी जिसका करीर है यहांसे आरंभकरके य 
आत्मानमन्तरे सथ्वरन्‌ यस्यात्मा श्रारीरम्‌ अथ-नो आत्मके भीतर 
सश्ार करता विद्यमानहे भिसका जात्मा शरीर है इत्यादि कथनसे सब्र अवस्थाम 
नड व चेतनवस्तुका प्रम।त्माक। हरीर दोना कहकर एष सर्वभूतान्तरा- 
त्भाऽपहतपाप्मा दिव्यो देव एको नारायण इति अ्थ-( एषः ) यह 
( सर्व॑भूतान्तरात्मा ) सवर भृर्तोका अन्तरात्मा ८ अपहतपाप्मा ) पापरदित 
( दिव्यः ) भकाशषमान्‌ ( एकट्देवःनारायणः ) एक अद्वितीय देवता नारायण है 
इसथकारते सबभृतोमे आस्मारूप होना कहहि स्मृति्योमिं भी एेसाही वणेनेहे यथा 


वेदान्ततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२६५; . 


जगत्घर्ष शारीरन्ते अधे-सब गद्‌ तरा शरीर है यदम्बु वैष्णवः कायः 
अर्थ-जो नर है यह ॒विष्णुका शरीररै तत्सर्वं वे हरेस्ततुः अर्थ--वह सब 
हरिका भथीत्‌ अपन सेवकं के कृशका हरनवारा जो परमात्मा ह उसका तनु दै 
तानि सर्बाणि तद्भपुः अथे-वे सथ उसका शरार ह अथौत्‌ उक्त परमेदवरका 
शरीर है सोऽभिध्याय द्रारीरात्स्वात इत्यादि अथे-उसने सृष्टिरचनाका 
सकत्पकरके जपने शरीरसे इत्यादि अथाव्‌ जपन भृतसृ्मशरीरसे 18 को उत्य- 
त्र क्किया, इत्यादि वाक्षयोसते सब जडचेतनवस्तु ब्रह्मका ररीरहोना वर्णेन किया 
गया है छाकमे शरीरश्ब्द घट्जादे शब्दके समान एकाकार दव्यमें 
नियतहोनेकौ वृत्ति अनुगत ( एकहो समान ज्ञात ) नहीं हे अथौत्‌ नियत 
एकी समान जआकृतिवृनि सम्बधी दव्यका वाचक नहीं है अनेक विलक्षण आका- 
रयुक्त कमि काट पतङ्ग सपे नर॒पडुभआदिमें अभोण अधीव मुख्यपरयोगसे अयुक्त 
( मयोग कियागया ) देखानाता है तिससे जो मवरत्तिनिमित्तका व्यवस्थापनरूप 
सब मयोगेकि अनुगुण हो अथीत्‌ सवत्र घटित होसकै एसारक्षण क्ञतोरका स्वीकार 
करनाचाहिये क्मफटमोगका नो हतु वा साधन हा इत्यादिक प्रवृत्तिका निमित्त 
दानेस नो रक्षण शरीरका कहा गया हे वह सब मयोगेकिं अनुगुण नहीं है 
अथीत्‌ सब मयोगमें वा सवे समानरूपस घटित वा चरितां नहीं हो सक्ता 
क्योकि नेसा कि पूर्वैर कटागया है ईश्ररके शरीररूप वणेन कियिगये प्रथिवी 
आदिमे उक्त रक्षणकी मापि नहीं हासक्ती अथोव्‌ ईधरकी इच्छसि हुये शरो 
ओर ख एकधा भवति त्रिधा मवति अर्थ-वह अर्थात्‌ मुक्त एकपकारकाहो 
तार तीन मकारका होतार इत्यादि श्रुतिवाक्यं मुक्तके इच्छामात्रसे हूय मुक्ता 
के अनक शरमं उक्त रक्षणन्याप्र नहीहोता क्योकि मुक्तके शरोमिं कर्मं फएरभो- 
गक निमित्त हानेका अभाव हे जीर परमपुरुषकी इच्छा हुयमिं पृथिवोजादि मूर्तोका 
संघात विशेष नहीं हे नेसा कि स्मरातिमे कहि न भूतसंघसंस्थानो देहोऽस्य पर- 
मात्मनःजय--(अस्य परमात्मनः)ईस पमात्माका\दहः) दह (भूतसंघसंस्थानः न) 
भृतकं मेखसे बना हुजा नहहि इसस मृतसंषातरूप शरीर ॒हनेके रक्षणकी 
व्यापि नक्षंहै भौर पेचवृत्ति माणके आधीन जिसका धारण है अव्‌ पचवृत्तिमाण 
के जधीन जो स्थित रहतहि एसा रक्षण स्थावर हारीरोमं ठ्या मरहीहोता करयो- 
किं स्थावरोमें यद्यपि माणवायु रहताहे तथाप पचद्ृत्तिसे अत्‌ पांचपरकारसे 
दारौ रहकर शारीरका धारक नरीहता ओर इन्दि्योका आश्रयहोनेका रक्षण 
भी स्थावरोमिं अव्याप्त सम्ञना चाहिये इससे शरीरका रक्षण एसा स्थित करना 
चादिये फि, जिस चतनका जो दव्य सर्वात्मासे ( सम्पूर्णरूप व्‌ सबभकारसे ) 
स्वम ( अपनेख्ियि ) नियम कियनानि ब धारण किमे जानक योग्य हवै वह्‌ 
चेतन छोडकै सम्पूणं एकस्वरूप वस्तु उसका ( चतनका ) शरीर है रोगयुक्त 
शरीरोमिं नियमन ( नियममं वा आधीन रखना ) आदि न होनेकी शङ्क 


( २६८ ) वेदान्तद्शेनम्‌ । 


का उत्तर यह है कि, नेसे ओषधविकषसे अग्िमादिर्का शक्तिका 
मतिबेध होनेस उष्णताआदिका होना विदित नहीं होता रेसेही नियम- 
नक्त मतिबेधको माप्त होनेसे वियमानही नियमनशषक्तिफा अदर्शन होति 
अथौव्‌ भतिबेधकारणसे नियमनकी पमरकटता न होनेसे नियभनजादि देखनेमे नहीं 
अति अथवा ज्ञात नहीं होते ओर मरहुयेके शरीरम पूर्ैही शरीरनामसे कथित 
भूतसंधातरूप एकपिण्डदेशरोनेमे शरीर होनेका व्यवहार होताहै भर्थाद्‌ संवातरूप 
पिण्ड पूर्ैव्यवहार सम्बेधसे शरीर नामते कहान।ता है नियम ओर धारण करने- 
वारे चेतनके वियोग होनेपर शरीर चष्टारहित हानातहि ओर फिर बिगडकर 
नष हनाता है इससे यही रक्षण स्वीकारके योग्य है इस क्षणसे सब वस्तु 
सम्पुर्णरूपसे स्वाम परमात्मासे नियमकरन व धारण करनेके योग्य उसकी 
( परमात्माकी ) शेषतासहित एकस्वरूप है एेसा हानेसे सब चतनअचेतन उसका 
शरीर है अश्रीर शारीरेषु इत्यादि अथे-ररीरोमें शरीररहित है इत्यादि 
जो श्रुतिमें वणित हे यह कमेनिमिन्स हुय शरीरके मतिषेधपर है क्योकि पएरवछि- 
खित श्रतियोसि शरीरका होना सिद्ध है जथवा रेता आयय ग्राव्यहै कि 
नक्ते जीवात्मा क्ञरीरके भीतर स्थित हो शरीर का नियन्ताव धारणकतौ 
हाता है रेसेही सब वरम्तुजमं माप्त स्थित परमात्मा सरको नियमर्मे रखता 
धारण करता है इस साधरम्यसे सव वस्तुका शरीरक समान्‌ कल्पना करके 
उपचारसे सबको ब्रह्मका रशरीरहोना वर्णन किया है साध्यधर्मेकी समानतासे 
दृष्टान्तकी सिद्धि होनेसे अन्य अंशम विराध पाप्रहोनेभे भी कुछ दाष नहीं 
यह पुरुष सिह दहै इत्यादि गौण वा ओपचारिकं मयोगेोकि समान सब वस्तु 
का शरीर कथन स्वीकार करनेमें उक्त रोकाजांका समाधान निश्चित करना 
चाहिये ॥ ९ ॥ 


स्वपक्षदोषपाच्र ॥ १०॥ 


अनु ०-अपने पक्षम दोपहानसे भी ॥ १०॥ 

भाष्ध-उक्त मरकारसे ब्रह्मकारणवाद निर्दौष होनमाच्हीसे ब्रह्म व नगत्‌ 
का शरीर व शरीरौभाव स्वीकार करना व शरीर व शरीयार्मे अभेद्‌ भावके 
क्ष्यसे ब्रह्मका कारण होना माननेयोग्य नहीं हे मधान कारण बादीको अपने 
पक्षमे दोषहोनेसे भी उसका त्यागकर्‌ ब्रह्मकारण वादही मानना युक्तहै मधान 
कारणवादरमे दोष यह दकि, नड मधान स्वयं कतौ नहीं होसक्ता जौर मधान 
कारणवाद कपिराचायै पुरषको अकतौ निर्विकार वणेन किया हे इससे पुरुषका कती 
वाकारण होना संभव नदीं है इसमे सृष्टिक छिय मधानकी परवृत्ति नदीं हासक्तीओरन 
मधान को सतन्निधिसे प्रधानके धमं पुरुषमे मप्त हाने पुरुषका कतौ वा कारण 
होना मानना युक्त होसक्ता टै अर्थाव्‌ साङ्भवदरहनके निर्माता वा वक्ता 


वेदान्ततत््वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२६९ ) 


आचाय साङ्क्में देसा वणेन किय कि, भकृतिकी सत्निषिसे पकृतिके भयात्‌ 
मधानके धर्म कतृप्वभादि पुरुषे हतँ ओर परुषकी सत्निषिसे भकृतिके अर्थात्‌ 
मधानके धमे कर्तृत्व जादि पुरषमे होतेह जर पुरुषकी सन्निधि ( समोपता ) 
से पुरुषी चेतनतारूप धरम प्कृतिमें माप्रहोताहै तब मराति जगत्‌की उत्पत्तिको 
आरभ कर्हि पुरुष स्वभावसे निर्विक।र अकर्तरि मङृतिको सननिषिसे 
भकृतिके धर्मका उसमे भध्यासहोनेसे कर्ता कहानातांहै नैते अयस्कान्तमणि अथोव्‌ 
चम्बक यद्यापि कुछ नहीं करताहै परन्तु उसके समीप होनेहीसे रोहक टुक्डे 
खिचत षा चूते उनके संचरनमें चृम्बक सीचतहि एसा चुम्बकका कतौ 
होना कहानाताहै एसेही पुरुभ्का कारण वा कतीहोना समञ्ञना चादिये मब 
इसमं यह विचार करनयेोग्य दे कि, निर्विकार चिन्मात्र ( चतनमात्र ) एक 
रस पुरुषकी यकृतिके निस सत्निधानसे ्रकृतिके धमेके अध्यास्‌ सम्बेधसे सृ 
मवृत्ति हातीहै वह सन्निधान किंसमकारका मानना चाहिये वह कृतिका पास 
होनाही मात्रहे अथवा परकृतिम माप्र कोई विकाररूप है अथवा पुरुषमें माप्त 
कोई विकार हे, पृरुषम पप्र विकार नही माना जनासक्ता कयेःकि, परष्मे विकार 
होना माना नहींगया अर परकृतिका भी विकार नहीं होसंक्ता क्योकि, सन्निधान 
धर्मके अध्यासरूप काका हेतुहै, जा वही फार मानल्ियाजायगा तो अध्यासका 
हेतु होना असंभव होगा क्योकि, वदी हेतु व हेतुमान्‌ दोनों नदीं सक्ता होना- 
मात्रही रूप सन्निधान हानमे मुक्ते भी अकरृतिधमेके अध्यास होनेका प्रसेग होगा 
अथीव्‌ मुक्ते मकृतिषर्मका जध्यासहानेसे म॒क्तके बद्ध होनानेका मसङ्ग होगा 
दसस किसीमकारस पुरुषक नगत्रचना मे परवृत्ति नहासकने तथा जड मकृ- 
तिका जडत्वसे स्वयं नगव्‌्रचनामें मवृत्तन हासकने के दाषसे भी प्रकृति कारण- 
वाद्‌ युक्त नहीं है इस साह्ू्यमत विषयमे पुपक्षपूर्वक निणेयको सूत्रकार आगे 
विशेष वणेन करेगे ॥ १० ॥ 


[न 
तकोऽप्रतिष्ठानादपि ॥ ११ ॥ 

अनु°-तकंके प्रतिष्ठान (प्रतिष्ठा ) न हीनेसे भी ॥ ११॥ 

भाष्य--तकके यतिष्ठित नहानेसभी श्रतिमे जिसका मतिषादन ह एसा श्रुति- 
मर बह्मकारणवादृही आश्रय करनयाग्य ह अर्थाव्‌ अरधानकारणवाद्‌ श्रतिमूरक 
न होनेसे ग्रहण के योग्य नहीं ह ब्रह्मकारणवादही ग्रहण क.नेके योग्य है 
त्ककी यतिष्ठा, नहानेसे कहनका आशय यह है कि, एक मनुष्य जो अपने तके 
से किसी पदार्थका निणेय कतौ है उसको उससे विशेष तकेकरनेवाा अथवा 
अपने तर्कफो यथाथै समन्ननवाक्ा दसरा, खण्डनकरके अपन तकैसे निर्णेय 
कियहुयेको स्थापित करताहै उससे भ। अन्य उसके तर्के दोष आरोपण कर्तीहै 
इससे फिसी एकक तर्क॑का मतिष्ठान नही दोसक्ता यथा शक्य उकुक्य गोतम 


( २७० ) बेदान्तदह्ेनम्‌ । 


कणाद कपि पतख्ररि श्रेष्ठ पुरुषोके तर्कोका एक दुसरेक तकसि व्याषात होनेसे 
तर्कका प्रतिष्ठित न होना विदित होतांहे परोक्ष अथे जो मनुष्येकि इन्द्रियजन्य 
ज्ञानसे बाहर ह उसमे श्रुतिमे नो वणित है वही स्वीकारके योग्य हे शस कथनका 
तात्य यह है कि ब्रह्मकारणवाद जो समाधान वणेन कियागयाह उसमे जो 
तका अवकाश्च रहन वा किय तकैका यथेष्ट समाधान न समञ्चनेमें संशय रहै 
तौ ब्रह्मकारणवाद अथवा किसी परोक्ष पदा्थमे जा बुद्धि व इन्द्रर्योका विषय 
नदीं है उसमे श्रतिही का मामाण्य मानना युक्त है इसस ब्रह्म कारणवादही 
मानन योग्य है अब इस देकाका आक्षेप कारकै क कप्िटगादि महातमाओकि 
त्को मिथ्या मानना व तकको सर्वथा अगरतिष्ठित समञ्लनाभी उचित नहींहै 
क्योकि तकी दारा निणेय करनेसे तत्वका निश्चय हातहि इसका समाधान 
वर्णन करत ॥ ११ ॥ 


क [23 चदे 

अन्यथाऽनुमेयमितिचेदेवमप्यविमेक्षप्रसङ-१२॥ 

अनु ०--अन्यथा अदुमानके योग्य दै जो यह मानाजवि 
तेसा माननेमेभी मोक्ष न हनेका प्रपङ्ग रै इससे मानना 
चाहिये ॥ १२॥ 

भाष्य--इससे मानना चाहिये यह सूत्रम शेष है आक्षय यहहै कि,जे। 
तक॑को अप्रतिष्ठित न मनि अन्यथा भथोत्‌ तकी दारा अनुमय ( अनुमानके 
योग्य ) है जो एसा मानाजवि तौ एसा मानन भेभी मोक्षन हानेका 
अर्थात्‌ तक॑से मोक्ष न होनका मसङ्ग है इषस ब्रह्मही कारण होना व कारणका 
कार्म अभेद्भाव मानना चाहिये आशय यह है किं, जो तकहीसे सिद्ध वस्तुको 
यथार्भं मने तौ पुरुष बद्धिमूखक तकम एसा ज्ञात हानेसे कि, एक अपनी बुद्धि 
से तकं करक किसी पदाथेका स्थापित करता है दसरा उसस अधिक तर्के 
कुरर उके तक्म दोष आरोपण करके उसक मतको खण्डन करता है उसके 
भी तर्के कोई अन्य बुद्धिमान्‌ दोष देखाकर अन्य सिद्धान्त वणेन करतादहै ओर 
बुद्धिसे विचार करनेमें एक किसीक मतम कुछ दोष हानिका अवकाश्च विदित 
हाता है इससे एक दसरेके तकं व पक्ष मतिपक्च अवलम्बन करके अके निश्चय 
करनेफे मनोरथं तकेस विमोक्ष (दटकारा) नहनिका मरसेग दै अर्थात्‌ 
स्वेथा तकंसे रहित न ईनिकी मापिहे इससे अतीन्द्रिय अर्थम अथीत्‌ जो इन्द्रिय 
द्वारा जानने योग्य वस्तु नीह उसमे शाखी \ वदरी ) भमाण है इसंस तक्ष 
की मतिष्ठा नहीं है जेसा श्रतिमें कहा हे नैषा तर्केण मतिरापनेया भोक्ता 
ऽनेनैव सुज्ञानाय प्रेष्ठ अथ-यमने कहादै किह मष्ट अथौत्‌ अतिभिय नचिकेता 
( एषा मतिः ) यह माति अथौव्‌ यह बुद्धि जो भने तुक्चको उपदेशसे ब्रह्मज्ञान 


वेदान्ततत्वमकाश्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५७१ ) 


विषयमे दी है (तर्केण नभा अपनेया) तक॑से न त्यागकरनाचाहिये जथौत्‌ तकषसे 
सिद्ध नहाने ब सम्म न आनेसे त्याग न करनाचाहिये ( अन्येन एवं ) भन्यर्ह। 
से अथोत्‌ छौकिक तकं करनेवषेसे भिन्न ब्र्म्ञानी वेदके ज्ञाता आचायेहीमे 
अथवा छोकसे अन्य ( भिन्न ) बेदहीसे ( मोक्ता ) कहीगरई ( सुज्ञानाय ) उत्तम 
ज्ञाने स्थि रोती है यद्यपि तकं निणेयके छ्य उपयोगी है परन्तु श्रुतिसे 
मरतिपादित वस्तुमे जो उसका पुष्क ल्यि तके हवि वही ग्रहणके 
योग्य दै केवर बुद्धिमूखक तके ग्राह्य नहीं है यथा महात्मा मनुजीने 
कहि उष धर्मोपदेश चद द्राश्ाविसयेधिना । यस्तकेणानुसंध- 
तेस धर्म वेद्‌ नेतरः अथ--( यः ) जो पुरूष (आर्ष) ऋषियोके कदेहुये अथौव्‌ 
उपदेक्च कयि हुये पदाथ को(च) ओर ( धर्मोपदेश्षम्‌ ) धर्मके उपदेश्चको 
( वदशाखराविरोधिना तर्केण अनुसधत्ते ) बदडाख्क विरोध से राहित तकैक पश्चात्‌ 
धारण वा निश्चय करता है (सः) वह ( धर्म ) धमेको (वेद ) नानता है (इतरः न) 
दसरा नदीं अथीत्‌ नहीं नानताहे इससे सांख्य आदि स्मृति वेदविरुद्धतरकैमूरक 
होनेसे मधानकारणवाद्‌ अंशं मानने योग्य नीं है ब्रह्म कारणवाद्‌दही वेद्‌ 
प्रमाणस्ते सिद्ध व उक्त पकारसे तरसे भीपृष्टमाननके योग्यहै जो आचा्य॑तकौ- 
मतिष्ठानवस्े अविमोक्षपसंग यहां तक एकटही सत्र मानते दं यह भी युक्तहे, सूत्र 
कार्की रीटके विरुद्ध हानेकी शङ्का करके दो सूत्र प्रथक्‌ २ स्थापनं करनेमें 
कोई विशेष फल नदीं है ओर रीरके विरुद्ध हनेके देतुसे कोई दो१ विेषकी 
भाप्ति नरीह न सत्रकारका एेसौ मरतिज्ञा निशित हनिका हेतु विदित होता 
कि, देतु कथन मामे सूत्र पृण कियानायगा किसी स्थरविशेषमे अन्य तर्क 
उपयोगी शब्दसहित सुत्रवाक्य न रक्खानायगा यदि हैतुमात्र कथने सू्रकी 
समाप्नि रखनेकी शा स्वाकार कौनते तौ जीवमुख्यप्राणलिगात्रेति च- 
त्रोपासात्रेविध्यादाश्रितत्वादिह तदयोगात्‌ ज०्श्पा०प्सू० रम तीन 
हेतु होनेसे तीन विभागकरनसे इस एककं तीन सूत्र होनाचाहियेथा इसको श्रीरामानुन 
स्वामी व शौरीषिरुद दोनेका दोषारोपण करनेवटे सुदशनाचा्थभी एकह स्वीकार 
किया है इससे यहांभी दोनोको एकसूत् मानने दोष नदीं है तकौभतिष्ठानावसे मसङ्गः 
पर्यन्त एकसुतरवाक्य स्थापितकरिकै एेसा सूत्रका अथं व आय ग्रहण करना युक्त व 
उत्तम विदित होताहै कि इन्दियनन्य ज्ञानसे ब्रह्मकारणवाद अथौत्‌ ब्रह्मका निमि- 
त्त व उपादान कारण होना ओर कारण वं कायैका भभेद्‌ होना, प्र॒वा बाह्य 
होनेसे तक॑की प्रतिष्ठा न होनेसेभी ब्रह्मकारणवाद मे तकं आश्रयणीय नहीं है 
दृषषपरभी जो अन्यथा अथौत्‌ तकी द्वारा अनुमेय ( अनुमानके योग्य ) माने 
निभित्तही कारण होना उपादान कारण नहाना स्वीकार क्ियाजवितौरेसा 
मानने व होनेपर भी विशेष मोक्ष न होनेका मसङ्ग दै इससे निमित्त ब उपादान दोनो 
कारणब करण व कार्यम अभेदभावसे सब ब्रह्मास्मक मानना यथाथ ह आज्य यह्‌ 


( २७२ ) बेदान्तदक्षनम्‌ । 


है कि पर मोक्ष विना दैत बुद्धिका नाशहुये ब रक्य ब्रह्महरी सममे ज्ञात होनेके भाप्र 
नहीं होता अथीत्‌ जबतक उपासक ध्याता ब्रह्मके अति भेम व ध्यानम मग्न 
होकर दरैतवुद्धिसे रहित हो अपने क भी ब्रह्मही रूप नदीं देखता तबतक 
कैवल्य मोक्षको नदीं भरप्ठहोता क्योकि संसार मे भी यह अनुभूत ब परीक्षास 
सिद्ध होता कि, निसको किससे अतिमेम होता है बह अपने चित्तसे भपने पमरेय वा 
मियतमसे अभिन्न व एकी अवस्था होनाचाहृतांहे अपने व उसके पदार्थं ब चत्त 
वृत्तिम दैतभावको त्यागकरता व न रहने का मनोरथ करताहै भसमथे होनेसे 
सांखारिक मेय वस्तुमे उसका मनोरथ पूणे नदीं होता परन्तु अतिपभेमका 
धमं अभेद्‌ बुद्धि होनेका निश्चित होता दै नबतक भेदबुद्धि दहै तबतक ध्यान 
व मरेमकौ उत्कृष्ताका अभाव सिद्ध होता है इसीस समाधिम एकाग्रचित्त मेममें 
मग्र ब्रह्ममय दखनेही म मोक्ष पाप्रहानिके उपदेश मे श्रुतये रेसा वर्णेन किया है 
मृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव पयति अथे-(यः) नो( इह ) 
इस संसारम ( नाना इव ) अनेक मकारसे वा भनेकके समान (पद यति ) देखता 
वा जानता है (सः) वह ( मत्योः ) मृत्युसे ( मत्यम्‌ आप्नोति ) मृत्युको पाप् 
होत! है तिससे मोक्षार्थीको सब ब्रह्ममय रक्ष्य होनेके गभिपाय से उक्तपकारसे 
शरीर शरीरी व हाक्ति व शक्तिमानमें अभदान्वित भावको प्रहणकरके बह्मका 
निमित्त व उपादान दार्नो कारण हाना स्वीकार करना युक्त व मन्तव्य 
है यह सिद्धान्त हे ॥ १२ ॥ 


ब्रह्मसे भिन्न प्रधानक समान अन्यकारणोके प्रतिषेध में मू° 
१३ अधि० ४। 
[दे [> 
एतेन शिष्टापरिग्रहा अपि व्याख्याताः॥ १३ ॥ 
अनु ° इससे अथोत्‌ इसके समान्‌ रिष्ट ( वाकं ) अपरिग्रह 
( महण नकियेगयेभी ) अर्थात्‌ वेदम जिनका ग्रहण नरीह वह भी 
व्याल्यात अथौत्‌ निषध कियेगये समञ्चना चाहिये ॥ १३ ॥ 
भाष्थ-जेस इस सांख्यतं्रमे वणित कपिलाचायैके मत मधान कारणवादक। 
निराकरण ( खण्डन) वा म्रतिषध कियागयाह एसेदी जो तरेदमं यरहण नहीं कियेगये 
अथीत्‌ नो वेदमें वार्णैतं नहोनेसे वद्पमाणर दहित हे एसे कणादभादि अन्य आचाय 
ऋपियोके परमाणुकारणवाद आदि सब जो शि ( कहनेकेो रहगये ) है मतिषेष 
कियेगये समञ्लना चाहिये इस्ते परमाणु कारणत्व शृन्यात्मकत अद्रन्यात्मिकत्व 
ज्ञानात्मकत्व अथौत्मकत्व क्षणिकत्व नित्यत्व एेकान्तित्व अनेकान्तित्व सत्यासत्या- 


त्मकत्व आदि पक्षको निराकृत ( खण्डित ) जानकर बह्महीको निमित्त व 
उपादान कारण मानना चाहिये ॥ ९३ ॥ 


वेदान्ततत्त्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२७३ ) 


भोक्ता हेनेकी शका व समाधानम सू° १४ अधि० ५। 


भोत्रापत्तेरविभागश्वत्स्याह्टोकवत्‌ ॥ १४॥ 
अनु °-भोक्तापाप्तदोने षा सिद्ध होनेसे विभागनदहोगा जो 
यह काज होगा रोकके सपान ॥ १९ ॥ 
भाष्य-जो साङ्कयमतवादी यह आक्षेपकं कि, जो यह कहागया है कि, 
स्थृरु व सूक्ष्म सब विदचित्‌ वस्तु ( चेतन व जड वस्तु ) जिसका शरीर है रेस 
परन्रह्यके कारण व कार्यरूप होनेसे जीव व ब्रह्म दोनोंका स्वभावसे भिन्न होना 
सिद्ध होता है सो दोनोंका विभाग (भित होना ) संभव नरी होतार ब्र्मको 
शरीरवान्‌ माननेमे शरीरवान्‌ जीव्हीके समान ब्रह्मकाभी दुःख व सुखका भोक्ता 
होना सिद्ध होनेसे जीव व ब्रह्मम विभाग (भेद) न होगा इरीरसेयुक्तको 
दुःख सुख अवदय होता दहै श्रुति ममाणसे यह सिद्धदै श्रतिमे कहा 
नहवै सषरीरस्य सतः भियापरिययोरपदतिरास्त अद्यरीरं 
बा सन्तं न भियाऽप्रियेऽस्पृकात्‌ इति अै-( सशरीरस्य सतः ) 
शरीरथुक्त सन्तके ( मियामिययोः) सुख ब दुःखका ( अपहतिः ) राश (न अस्ति) 
नीं है ( बाव ) निश्वयस्े ( अश्रीर सन्तं ) शरीररदित सन्तको ( मियामिगे ) 
सुख व दुःख ८ न स्पृशतः ) स्पशौ नरी करते अर्थात्‌ नशंहेते सङ्रीर नीविं 
भाप्र बारुत्व स्थविरत्व (रुडकाई व व्रद्धापन) मेँ जीवम विकार संभव न होनेमेभी 
शरीरके धातुओके सम व ॒विषमहोनेके निमित्तसे दुःख सुखका योग होता है 
इससे सशरीर ब्रह्मके कारण होनेके वादरमे जीव व ब्रह्मके अविभाग हनिका (भेद्‌ 
नहोनेका ) दोष होगा ओर केवर ब्रह्मफे कारण कहनेमेभी मृत्तिका ष सुवर्ण 
आदिके समान होने जगद माप्त अपुरुषा आदि दोष ब्रह्मम पाप्रहोगे इसस 
ब्रह्मफारणवाद्‌ अयुक्त होनेसे परधानकारणवादही श्रेष्ठ हे इसके परिहार वा 
समाधानके स्यि यह कदा है, होगा रोक्के समान अ्थंत्‌ जीव व॒ ईश्वरक 
स्वभावे विभाग इसप्रकारसे समञ्चना चाहिये जैसे छोक्मे रानाकी आज्ञाके 
अनुसार मत्रृत्तहोनेवाे ओर न मवृत्तदोनेवारोंको राजाके अनुग्रह व निग्रह 
( अनुगरहके विरुद्ध ) से सुख दुःख होनिपरभी शरीर्युक्त होनेमात्र से श्ञासक 
( शासनकती ) रानामें सुख दुःख मोक्ता होनेका सम्बध नही होता, आश्य यह 
हे कि, यद्यपि शरीरवान्‌ होने राजाके मृत्यओदि उसके शासनके आधीनव 
राना एकही समान होते हं तथापि उक्तमकारते अन्य मृत्य प्रनाओंको सुख दुःख 
मपि होता हे राजाको नहीं होता दविड भाप्यकारने इस विषयमे रेखा दप्रन्त 
वणेन किया है कि, जैसे कोई शरीरवान्‌ असमथ सामथ्रीरहितन किसी पोर्न 
अनेक स्प व्याव दुःखद्‌ जन्वुभंयुक्तं अनये सकररूपमे मप होनेसे अतिभय 
वह्शका मप्होतादहै ओर समथ उक्त भन ज्ेशसे रहित होने वा 
[1.1 


( २७४ ) वेदान्तद्हनम्‌ । 


निवृत्त करनेकी सामभरीयुक्त शरीरवान्‌ राजा उस घोर देशे वर्तमान होनेपरभी व्यजन 
( पंखा ) भादि चनेसे सुखद्‌ वाय देहम पराप्ोने जदि व॒ भन्यबुखसामग्रीदारा 
सुखी रहनेसे उख षोरसकटयुक्त देदाके दोषसे युक्त नीं होता फिर अभिप्रेत 
रोर्कोको पारन करता है बिश्वननेसि उपभोग्य भेर्गोको धारण करता है रेसेही 
ब्रह्म भपने सामर््यसे इस जगत्‌ बव सब देशेमिं रहता है उसमें जीरवोकि समन 
दोष प्राप्त नहीं हेते सब ोरकोकी रक्षा करता है विश्जनेसि भोग्य भोगोको 
धारण करता है परन्तु कमरूपत्रमे जरुका मेर नहोनेके समान भोगोमिं बह 
आसक्त नहीं होता इस रोकद््ान्तसे ओर इस हेतुसे भी सक्चरौर मानने दद्य 
सशरीर जीवोकि समान बह्ममे दोष आरोपण नदीं होसक्ता कि, शरीरके धातु- 
ओके सम व विषम होनेफे निमित्त (कारण) से जीवका सुख दुःखका भोक्ता होना 
व शरीरयुक्त होना कार्यं नहींहुभा वानहींह पुण्यव पापरूपं कमेनिभित्तसेहै ओर 
जो शरीरसदित दुःख सुखरहित नदहोना श्रतिमे कहा दै वह भी कर्मत 
आर्ध शरीरके विषय में है श्रुतिमे कर्मेफरभोगरहित मुक्त भाता 
भके शरारधारणविषयमे रेसा वणनहे स एकधा भवति निधा 
भवति पचा भवति इत्यादि स यदि पित्रलोककामो भवति 
सह्ृट्पादेवास्य पितर स्वम॒न्तिष्ठन्ति इत्यादि स तच्र पर्येति जक्ष- 
न्त्र डन्रममाण इति अर्थ-( सः) वह्‌ मुक्त पुरुष ( एकध। भवति त्रिधा 
भवति पचधा भवति इत्यादि ) एकमकारका होताहै तीनमकारफा होताहै पंचपरका- 
रका होतहि इत्यादि अथीव्‌ इच्छानुस।र अनेक वा भनेकप्रकारके शरीर धारण करता 
व त्यागकरता है ( सः ) वह्‌ मुक्तपुरुष (यदि ) जो (पितृलोककामः) पितृरोककी 
इच्छाकरनेवाला ( भवति ) हाता हं तौ ( अस्य ) इसके अथौत्‌ मुक्तके ( सङ्क 
स्पात्‌ एव ) संकत्पदहीसे ( पितरः ) पितर (समृत्तिष्ठन्ति) पकट वा उत्पन्रहाते हे 
इत्यादि अथाव पिवृखोक आदि सत्र निस निस डोक वा पदार्थकी भुक्त इच्छाकरता 
उसके सकत्पभातसे वह सर माप हति देँ कर्मफटभाग बेधनरहित कर्मअनुसार 
शरीरआदि हानि व सुखदुःख होनेका मम्बेध नहीं रहता (सः) बहु मुक्त 
( नक्षन्‌ क्रीडन्‌ रममाणः ) सता फीडाकरता नयात्‌ अनकश्चश्योमे करडा कर- 
तौ ओर इच्छासे उत्पन्न सुखद्‌ ब भोग्यवस्तु वा ब्रह्मसुखमे रमताहृजा ( तत्र ) 
उसमें ब्रह्मलोके (परय्योति ) सर्वत स्रमकारसे ्ह्मसुखको मापिहेता है इस मरा 
रस॒ इच्छामात्रसे मनोरथ सिद्धदहोनेव। करनेमें स्वतन्र टोनेसे कर्मसम्बरधस 
रिव शद्धस्वरुपसे यकरहुए्‌ शरीरयुतत हानपरभ मुक्तमे मपुरुषाध्र होने 
कुठेर वा गधमाच्र नही रोता जब मुकतनौवाक विषयमे दसा श्रुतिप्रमाणस 
सिद्ध है तबे नित्यमुक्तं सब पापोसि रहित ज्ह्यमे कमसम्बेभ होने व शरीर 
युक्त दोनमे सुखदुःखभोक्त। होनका संशय करना सर्वेधा अयुक्त हं प।प्रहित 
परमात्माका स्थल सृक्ष्मरूप सम्पूणै जगत््यरीर होनेमे भी कमे सम्बध 


वेदान्तततत्वमकाङभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २५७५ ) 


काटठेशवागेध दीदि शसम जो यह शङ्का होवे फि, पृरष॑ही संभोग- 
म्रा्तिरिति चेन्न वैशेष्यात्‌ इस सूरे ्रह्मको मोग मापहोने की शंकाका 
समाधान वणेन कियाहि फिर कहनेका फया पयोजन या तो इसका उत्तर यष 
हे कि, वं उपासनके श्यि ददयदक स्थित ब्रह्मका शरीरके अन्तर वर्तमान 
हेनेमात्रसे मोगके षाय सम्बध न होना वणेन कियदि यर जीव व ह्म दोनो 
के शरीरवान्‌ होनेमे समान सुख दुःखभोक्ता दोनेके हेकाका समाधान किया गया 
है अब यह विज्ापनके योग्यदहै कि, नो श्रीशङ्कराचाय स्वामी का अन्य मदैत- 
पक्षाबरुम्बी ब्रह्मफारणवाद्मे मोक्ता व भोग्यके विभाग न होनेकी शंकाकरिकै 
समुद्रफेन ब तरङ्गके दृष्टन्तसे विभागमरतिषादनपर इस सूत्र का व्यारूयान 
फियहि वह युक्त नहीं हे भर्योकि, अंतर्भ विमान श्षक्ति अविद्या उपाभियुक्त 
कारणब्रह्मसे सृषहोना माननेवारेकि मते इसपकारसे आक्षेप व ॒समाधानका 
होना भसङ्गत विदित होताहै कि, कारणे पप्न शक्ति ष अविद्या उपाधिते 
उपहित ब्रह्मके भोक्ता हने ओर उपाधि भोग्य होनेसे दोनो विरक्षणोका परस्पर एक 
कूप होना षा उनमें एकरूप होनेका भ्रम होना संभव नरीं होता ह गोर ब्रह्मस्वरूप 
के परिणाम हानेको अदैतवादीभी नहीं अमीकार करते अंगीकार करनेषरभी 
न कममाविभागादिति चेन्नानादित्वात्‌ अ्थ-कमका विभाग न होनेसेन 
हेव नीं अनादि हनेसे इस सूत्रम सूत्रकारके जीवों भौर उनमें माप्त कर्मोको 
अनादि होना मर्तिपाद्नकरनेसे भोक्ता व भोग्य जदिकि विभाग (मेद्‌ ) नरम 
किसीको शङ्का नहीं होसक्ती मृत्तिका सुवण षरिणामरूप षटक्षराव ( परर, 
दिया ) कटक ( पर्हुची अथवा बानूरबेद ) मुकृट भादिके विभागके समान्‌ भोक्ता 
व भोग्यका विभाग संभव होनेसे स्वरूप परिणाममें मी ब्रह्मका मोक्ताने भोग्य 
होना सिद्ध होगा यहभी अयुक्त व असेभवही है ॥ १५ ॥ 


ब्रहमकारणसे जगत्‌ कायं भिन्न न होनेके विचारे म०१५ से२०अ ०६। 


तदनन्यत्वमारंभणशब्दादिभ्यः॥ १५॥ 

अनु०-उससे भित्रता नहे आरंभण शब्दआदिसि अथौत्‌ 
आरंभणञ्ञब्दआदि वार्ब्योसि ॥ १५. \ 

भाष्थ-उससे भिन्नता नहीं है आरभण शब्दभादिते भर्थाव्‌ आरंभण आदि 
वाक्यो उससे अथात्‌ कारणसे कार्यकी भित्रता नहीं है अर्थाव्‌ कारण ब्रह्मसे 
कायरूप जगतकी भिन्नता नहीं है किस्ममाण वा देतुसे मित्रता नहीं है जआरभण 
शब्द्‌ आदि श्रुतिवाक्य होनेसे इसका व्याख्यान यह्‌ हे कि, ऊन्दोग्य उपनिषद्‌ मे 
द्ेतकेतुके पिताने दवेतकेतुसे ब्रह्मकारणसे उत्पन्न जगत्‌ बरह्मसे भिन्न नहोना 
प्रतिपादन करने ओर ब्ह्मका ज्ञान होनेसे सब पदार्थं ज्ञात होनेका उष 

१ आरंभणज्ञन्दः आदौ येषां वाक्यानां ते अःरंभणङ्गाब्दाद्यः तेभ्यः आरंभणज्ञन्दादिमभ्यः । 


(२७६ ) वेद्न्तदुद्यनम्‌ । 


देश करने भौर ब्रह्मज्ञानरहित अनेक वियार््रथ पठनकी तुच्छता जननि 
पुत्र के विद्याका अभिमान छोड़ने कै अभिप्राय से यह मश्र किया कि, 
हे श्वेतकेतो ! तुम जो अपनी विद्याके अभिमानीहोतोभेरे इस भरश्रका उत्तर 
देष कि, तुमने आचाय अध्यापकसे ( पठानेवाछे से ) उस उपदेश्चणो पछि जवा- 
येने तुमको देसा उपदे कियाहै कि, जिससे न सुना सुनाहुभा न माना मानाहूभा 
न जाना जानाहुजा हाजातहि ठेसा सुनकर दषेतकेतुने पितासे पाकि, रेस 
कैसे होसक्ता दै ेसा उपदेश कोन है इस मश्रपर पितान पथम रोकिकदृष्टान्तसे 
निशित करनेके थ्यि एसा वणेन किय यथा सौम्येकेन भृतिपिण्डेन 
स्वं मरण्मयं विज्ञातं स्याद्राचारभणं विकारो नामधेयं मृत्तिके- 
त्येव सत्यं अथै-हे सौम्य ( यथा) नैसे ( एकेन मृतिपण्ठेन ) एक मृत्तिका- 
के पिण्डसे अथात्‌ मिद्रीके पिण्डके नाननेसे ( सर्वं मृण्मयं ) सब मुत्तिकामय 
पदाथं अ्थत्‌ भिट्रीसे बनेहुय वट शराव (सरवा वा दिया ) आदि सब मिद्रीके 
पदाथ ( विज्ञातं स्यात्‌ ) विज्ञात अर्थाव्‌ नानगये हेव अथवा हते (विकारः) 
विकार अथीत्‌ विकाररूप वटजादि पदायै ( वाचारभणं नामघयं ) 
वाकूका आरेभण अथीत्‌ आटम्बन नाममात्र है अधौत्‌ नाममान्न बवकूसे 
कहनेके य्थि है ( मृत्तिका इति एव सत्यम ) मृत्तिकामय सब होनेसे 
परमार्थे से मृत्तिकाही सत्य वस्तु ह एसेदही अन्यदृ्रन्त वणेन कियाह 
कि, जैसे लोहके ज्ञान होनेसे रोहसे बनेहुये सव्र पदाथ रोहमय नानजाति है 
उनके प्रथक्‌ २ नाम वाचारंभणमात्र ह ाहही सत्य है इत्यादि रसा कहकर 
यह उपदेश किया है कि, सृष्टिसे पूवं सव नामसे वाच्य एक बऋह्यहीथािर 
उससे स॒ष्टिकी उत्पत्तिका वणेन करिकै ब्रह्ममय अ्थौत्‌ ब्रह्मात्ममय सब चित्‌ 
अचित्वस्तुरूप नगतको वर्णन कियाहै इस प्रकारस जो कारण व कायेके 
अभदहोनमे कवर नाम मेद्‌ वाचारभण ( वाकसे कथनमात्र ) रूप विकार 
अथौत्‌ कायपदा्फो कहा है इस श्रृत्तिममाण सूचित करनके छ्यि सूर्म आरं- 
भणराष्दादि कहा है अर्थात्‌ वाचारभण शब्द्‌ आदिमे है मिन वाक्रयोकि रेस 
कारण व का्यके अभेदरोनेमे जो श्ुतिबाक्य है उनस अर्थात्‌ उनके मामाण्यसे 
परमकारण ब्रह्मसे जगत्कार्यं भिन्न नहीं है यह सूत्रवाकयका अथे व संक्षेपसे 
उसका आश्य कहागया अब पक्षपतिपक्षपुवेक वदान्तमे मतिपा$त अभेदही पक्ष- 
सिद्धान्त नि्णैय करनेके घ्यि कुछ विस्त।रसे व्याख्यान कियाजतता है कारण 
व काके अभेदृहोनेके. खण्डन में काणाद्‌ ( वेरेषिक मतवाठे ) यह कहते द 
कि, विदृक्षण बुद्धिसे बोध्य ( नाननेकं योग्य ) होनसे कारण व का्यैका मभेद 
होना संभव नीं होता है अथौत्‌ तन्तु ब पट व मृत्तिकाके पिण्ड व षट आदिमे 
कारण व का्यैका ज्ञान पृथक्‌ होनेसे एकी बढि अर्थात्‌ एकही होनेका ज्ञान 
नहीं होता शब्दसे भी भेद्‌ सिद्ध दै क्योकि तन्तु पट अथवा पट तन्तु नरी 


बेदान्तततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २७५७ ) 


कहेणाते कार्यभेदसे भी भद होना विदित होताहे कर्योकि,मत्तिकाके पिण्डसे पानी 
नहीं भराजाता अथवा नहीं छायानाता ओर घटसे देवार वा भीति नहीं बना 
जाती कारमेद से भी क्योकि पूर्वकाषट म कारण व अपरकारमे कार्यं होता है 
भाकारभेदसे भी क्योंकि कारण पिण्डाकार ओौर काय ॒विस्तारमुख गो 
उदरय॒क्त आकारवाङा होता है तथा मृत्तिका रहतेहुये वट नष्टदुजा कहानाता 
हे बहुतन्तु व एकपट कदेनाने व ज्ञात होनेसे संख्यासिभी भेद्‌ विदित होता हे 
भौरजे कारणही कायै होतातो कारकके ( कार्यं करनेवरेके ) व्यापारे 
कया सिद्ध कियानता अर्थाव्‌ जो कायै सिद्ध कियाजाता है इस सिद्ध करनेकी 
भाकाक्षान होती परन्तु विना व्यापार कये नदीं होता इससे कारण से पृथक्‌ 
है ओर नित्यकार्यके अभेद होनेमें कारणके समान उसके नित्य होनेसे 
सदा सबके नित्य होनेका मसंग होनेसे नित्य अनित्यका विभागन होगा 
जो यह कहानवि कि, कायै सव्ही रहता है परन्तु मथम प्रकट नहीं रहता 
कारक व्यापाररे मकट कियानाता है तो मरकटताकी भी मकटता किर 
उसकी भी प्रकटता अपक्षित होनसे अनवस्था दोष माप होनेसे ओर मकटताकी 
अपेक्षा न होनमं कायैकी नित्य उपरुन्धिका ( मत्यक्ष होनेका ) भसंग होनेसे 
ओर उसकी उत्पत्ति माननेमेँ असत्‌ कार्य होनेके वादका मसग होनेसे एेसा 
कहना युक्त नीं है ओर कारक के व्यापारके मभिन्यस्जक ( प्रकाशित वा मकट 
करनेवाला ) होने मे घटके स्यि किय दह्ये व्यापारसे कारक ( करवा, अनार ) 
भादिकी भी अभिव्यक्ति (मकटता ) होना चाये जैसे कि, मकाशक दीप आादि- 
म किसी विशेष अभिव्यङ्गय ( मरकाशिति किये ननिके योग्य ) होनेका नियम 
देखनेमे नहीं आता अथोत्‌ रेस मत्यक्ष नहीं होता कि, बटके ख्ि रक्खगया 
दीप करक ( करवा) जदिको मरकारित नही करता है इससे असती कार्यको 
उत्पाक्तेके हेतुसे कारकके व्यापरका अथवान्‌ होना (सफरहोना ) सिद्ध होता है 
इससे कायै सत्‌ होनेफे वादकी सिद्धि नहीं हाती अब उत्तर यह रै कि, नदीं 
कारण शक्तिके नियमहीसे कायेकी सिद्धि होनेसे नियत कारणका उपादान होना 
सवहीका काय होना सिद्ध करताहै जा कारणमें कायैका सत्तानहोतातो 
निस कारणम नसका सत्ता है उसीसे उसके म्रकट होनेका नियम न होता अभि 
नका भी घट बनजाता अथवा सबसे सब कायैवस्तु प्रकट होते अब सत्कार्य 
वादे कारक व्यापार व्यथं होनेकी श्ंकाका उत्तर यह है कि, असत्कार्येव।दीके 
पक्षमे भी काके विदयमान न होनेसे कारक का व्यापार संभव नहीं होता क्योकि 
जब कार्यं नदीं हे तत्र कार्यते भिन्न वस्तुमे कारक व्यापारसे मवृत्त होगा अन्य 
हेनेमात्रमे कुढ विशेषता न होनेसे तन्तु भमिं माप्त कारक व्यापारसे वटी उत्पत्ति 
होजायगी परन्तु रेसा न होने भीर नियतकारणसे नियतकाय होनेसे कारणस 
कायेकी पकटतासे पूही कार्यका सत्‌ होना सिद्ध होता है इससे कारणसे भिन्न 


( २७८ ) बेदान्तदक्षनम्‌ । 


काये नदीं है रेसा कहते दै । परमार्थे कारणे पृथक्‌ कार्यनाम . शोर बस्तु 
नहं है अवियाषम्बंषसे कायै पृथर मानाजाता व उषषका नाम पृथक्‌ कहा 
जाता है इससे नैते कारण मृत्तिका दरव्यसे षट श्राव भादिरफो म मृत्तिका 
अयक्ष वा ज्ञात होनेसे षट शरावादि काय॑ व्यवहार माघ्रारम्बनके छि अर्थाद्‌ 
कथनमातफे खयि भिन्न भिध्या हेते हँ कारण दव्य म्सिकाही सत्य है पते 
निर्विशेष सत्‌ वस्तुमान कारणरूप प्रह्यसे भिन्न हकार आदि जो कथनमाश्रके 
यि भिन्न हैँ रेसे सम्पूणं पपंवरूप मिथ्या ह कारणरूप सत्‌ वस्तुमात्र ब्रह्महरी 
सत्य है तिससे कारणसे भित्र कायै नहोनेसे कारण व कार्यमे मेद्‌ नहींहिजो 
यह कहाजवि कि,दुक्तिकाममे(सीपमीन्रमसे चादीका बोध होनेभादिके समान षटजादि 
कायेकि भसत्यहोनेकी मसिदधि व दृष्न्तकी सिद्धि नहीं है तो यह कहनेयोग्य नह 
क्योकि घटमादिम भी युक्स मृत्तिका दरव्यम व्रहीका सत्यहोना स्थापन कियाजाता है 
उससे भित्नका युक्तिसे निषेध कियाभात। है युक्ते यह है फि, प्रत्तिका द्व्यमाश्न 
का तो अनुवतैमानहोन। ज्ञातहोता है अर्थात्‌ नो वस्तु मृत्तिका पिण्डाकारमे थी 
बही वट अगदैआकारमें है रेसा वही होनेका ज्ञान होता है उससे भिन्नका व्यावतै- 
मान होना विदित होता है अथौत्‌ उससे भिन्न अन्यके न होनेकाज्ञान होता हि 
रज्ज सपादक जधिष्ठानरूप रज्जु (रस्सी ) आदि जिनका अनुदत॑मान होना 
अर्थात्‌ बही है एसा बोध होना निश्चित होता है उनकी सत्यता होती है 
नौर व्यावतैमान सपे फटाहुरं प्रथिषी कौ दरान जछकी षःराजादि की भस- 
व्यता प्रतीत होती है एेसेही अपिष्ठानरूप अनुवतमान मृत्तिका दग्यही सत्य व 
न्यावतैमान घट शराव आदि सब असत्य रूप समञ्ञना चाय । ओौर सत्‌ भात्माके 
विनाशका अभाव होनेसे असत्‌ खरहके सीगकी उपटग्रिथि ( मस्यक्षता) न 
होनेसे उषरुभ्ि व मिनाश्च दोर्नयुक्त काय॑वस्तु सत्‌ व असत्‌ दोनोसे अनिर्षैच- 
नीय ( कहनेयोग्य नदीं ) है रेखा अनिवैषनीय सीप चाँदी भासित होनेभादि 
के समान असत्यही हे उसका अनिवेचनीय होना परतीति व उसके बाध (नाश) 
से सिद्ध है अब तकंसे रेस। विचारणीय हैक, कायेका उत्पन्न कण्नेवारा 
सुवणैका प्रत्तिकाआदि दन्य क्या अविकृत ( विकारको न प्ाप्हुये ) कार्यको 
उत्पन्नकरतहि वा कुछ बिदोष ( भेद ) फो परप्रहुजा सवेदा उत्पादक ८ उतपन्न 
कती ) होनेका पसद्ग होनेते अविकृत उत्पन्न नहीं करता यह्‌ निश्चित होता 
है जौरन विशेषान्तेरको प्राप्त अथत्‌ विकारको भाप्र अन्य कारका होकर 
उत्पन्न करता है. क्योकि, विहोषान्तरकी पराप्तिको अन्यरूप भेदकी परापिको) भी 
शेषान्तरकी मपतिपुैक होना चाहिये फिर उसको मी वैसाही होनेषे अनवस्था 
दोषकी प्राप्ति होगी, जो यह कहाजवि $ि, अविकृत कारण देश्च काटल बिशेष 
के साय सम्बधको पाप कार्येका उत्पन्न करति तो अविकृतका देज्ञभादि विशेष 


+~ 


के साथ सम्बष न होसक्ता ओर विशेषान्तरको मपिहुयेका कायै उत्पन्रकरना 


बेदान्तत्वयकाञ्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २७९ ) 


पूर्वके समान अनवस्था दोषसे संमव नदीं होतारै । ठेसा तर्कं करना वा कहना 
युक्त नरह हे क्योकि, मृतिका सुवर्णं ॒दुग्धमादिसे घट रुचक दधि आदिरकोकी 
उत्पत्ति भत्यक्षसे सिद्ध होती है गौर सीपमे चांदी भासित होनेके पथात्‌ देश 
कारुमादिसे उत्पन्न उपाधिमें बाध ( उपाधिका ब भिभ्याज्ञानका नाश ) होनेके 
समाधान घटादि कार्यं बाधहोनाभी विदित नदीं होता इससे परतीतिके आर- 
म्बनकरनेवार्छो मतीतिको सत्य माननवारछोको कारणसे का्यकी उत्पत्ति गव्य 
मानना चाहिये क्योकि इसमे विकल्प होही नहीं सक्ता अथवा स्थिर नहीं रहसक्ा 
क्या सुषर्णंभादिमात्दही स्वस्तिक (भाभूषणविरोष व चोक)जाई्का आरम्भक (उत्पन्न 
कर्ता ) है अथवा रुचक ( कंठका आभूषण ओर अशरफी ) आरभक है अथवा 
चक आदिमं आधित सुवणंभादि है मथम सुवर्ण॑से भिन्न काका अभाव होनेसे 
सुव्णैजदि भरभक नहीं है क्योकि, आपह अपनका आरभक होना असंभव है 
नो यह कहाजाय कि, स्वरितक सुवणंसे भिन्न देखनेमे भाति ते पूर्वमत्यक्ष सुवण- 
हके होनेका ज्ञान होनसे उसमे भिन्न अन्य वस्तु मव्यक्ष न होनेसे सुवर्ण॑से भिन्न नीह 
जो यह कहानवि कि, बुद्धिसे भिन्न प्रतीत होने ओर अन्यश्ब्द्‌ अ्थीव्‌ नामसे 
कटेजनेआदिस भिन्न वस्तुका होना सिद्ध होता है तो अनिरूषित वस्तुको आङ- 
म्बन करनेवरि बुद्धिभेद व॒ अन्यशब्द्‌ शुक्तिकामं ( सीप ) रत ८ चांदी) 
भासित होने व कहेननेजद्कि समान भ्रातिमृर होनेसे ( चमकारणसि होनेसे ) 
भन्यवस्तु हूनेफे साधक ( सिद्धक्रनेवारे ) न होनेसे रेसा कहने बा मानने 
योग्य नहीं है रुचक ( अहरफी ) जादिभी स्वस्तिक आदेके आरभक नहीं दै 
कुरयोकि, परमे तन्तुभ;के समान उप्ङन्ध ( ज्ञात वा मत्यक्ष ) नीं हाति भौर 
स्वस्तिकभं सुचकमे आभरित भकारसे सुवणकी उपरुभ्धि ( भत्यक्षता ) न होनेसे 
रुचकमें आभनितरूप सुवणैभी आरेभक नही ३ । इससे मृत्तिका आदिस भित्र वरजा 
कार्थक) भसत्य होना ज्ञात हाने बरह्मस भिन्न सम्पूण नगव्‌ कार्म मिप्यारूप है 
यह्‌ टृष्टत सररतासे ब्रह्मसे भिन्नका मिथ्या दोना समज्ञमे अनेके खिये कार्पनिक 
मृत्तिका आदिके सत्यत्वको दिखाकर काथैका असत्य हाना मनिपाद्न कियागयहि 
परमार्थस मृत्तिका सुबणेजओदे कारणमी ब्रह्मके कायं होनेस काय होनें विशेष 
न॒ होनेस घट सुचकथादि का्यैके समान मिथ्यारूप हं यथा इन श्रतियेमिं 
वर्णित्‌ है देतदातम्यमिदं सषेम्‌ अर्भ-{ इदं सर्वं ) यद सव्र अभीव्‌ यह 
सब जगत्‌ ( रेतदारम्यम्‌ ) यह ब्रह्न है गात्मा जिसका एस) है अथौत्‌ ब्रह्य 
भात्मामयहै तत सत्थं जभ-वह भीत्‌ ब्रह्य सत्य ₹ै नेह नानाऽस्ति कि- 
अन अर्भू-( इह) इस नगवमे ( किञ्चन ) कुख्(नाना) अनेक (न अस्ति) नकी है 
मृत्योः स मल्युभापरोति य इह नानेव पयति अ-(यः) ने 
( शह ) इस जगतममे ( नाना इव ) अनेकके समान ( पयाति ) देखला है (सः ) 
बह ( मृत्योः ) मृत्युस ( मृत्युम्‌ ) मृत्युको ( आमोति ) मप्र होता दै यज्नदहि 


(२८० ) बेदान्तदकनम्‌ । 


दैतभिव भवाति तादितर इतरं पयति यश्च त्वस्य स्वेमात्त॑वा- 
भूत्त्केन कं पदयेत्केन कं विजानीयात्‌ इत्यादि जथ-( यत्र ) भिस 
अथात्‌ निस अज्ञानभवस्थाम ( द्वैतम्‌ इव ) दवैतके समान ( भवति ) हेता 
( तव्अथीत्‌ ततर ) तिमे ( इतरः इतरं ) अन्य, अन्यको ( परयाते ) देखत है 
( यत्र तु ) ओर जिसमे अथीव्‌ नस ब्रह्मज्ञान होनिकी अवस्थे ( अस्य ) 
इसका अर्थाव्‌ इस ब्रह्मज्ञानीका ८ सर्वे ) सब ( आल्माएव ) आ्माही ( भभव्‌ ) 
होगया अथीव्‌ ब्रह्मको सपत्र देखता हुजा भौर अपनेको उससे भिन्न न॒ जानकर 
अपने ब ब्रह्मम भभेद्बुद्धिसे जत्मा दरग्यमाजवस्तुखक्ष्यसे जत्र सब अपने जला 
ब्रह्ममय सब होगया ( तत्‌ अथव तत्र ) उसमे अथीव्‌ उस सब एक आत्माही 
जिदित होनेकी अवस्थामें ( केन ) किससे अथौत्‌ किस इद्धिय वा भेद्बरुदधिसे 
(कं ) किसके ( पयेत्‌ ) देसे इत्यादि इसीमकार की श्रुति्येसि ब्रह्मसे भित्र 
बस्तुका मिथ्या होना ज्ञात होता है जैसा वर्णेन कियागया इससे सम्पूणं 
कार्यका मिथ्या होना विदित होने ओर सत्‌ वस्तु माही मत्यक्षका 
विषय होनेसे दोनो विरोध होनेपरभी ओर स्वरूप सव॒ होनेजादिमे 
विना प्रत्यक्ष आदिके सत्य होनेमे असंभव होनेका दष होनेसे पत्यक्षादिकी 
अपेक्षा होनेमेभी इन्दियजन्य ( इन्दिय वा इन्दियोसे उत्पन्न ) ज्ञानकी आकांक्षार- 
हित छोकबुद्धिनन्य शङ्काके अवकाशसे रहित शाखरममाण बलवान्‌ होनेसे 
श्ाश्जसे अर्थात्‌ वेद्‌ वा वेदभागरूप उपनिषरदोकी श्रुतियेकि भमाणसे सिद्धये 
वस्तुमे भत्यक्ष जदिसे विरुद्ध होनेकी शङ्का करना युक्त नरीं ह इससे कारणरूप 
ब्ह्मसे भिन्न सय मिध्या है अथीव्‌ नित्य अपने स्वरूपे स्थिर नदीं है परन्तु 
मपंचके मिध्याहोनेसे जीवके भी मिथ्याहानेकी शङ्का करने योग्य नही है क्योकि 
ब्रह्महीके जीवरूप होनसे बरह्मही स शरोरोमिं जीवरूपस मवेश करता है यथा 
यह श्रुति है “अनेन जीषेनात्मनाऽनुभ्रषिङ्य नामरूपे व्याकरवाणि," 
अ्थ-इस जीवषूप आत्मासि शरीरम मवेश करके नामरूपको प्रकट वा स्पष् 
करु “एको देवः सबैमूतेषु गूढः) अथ-( सर्वभूतेषु ) सत्र माणिर्यो वा 
आकाशजादि मूतोमें ( एकः देवः गृढः ) एक दव परमात्मा अदद्य विद्यमान 
है पको देवो बहूधा सतनिविष्टः अथै-( एकः देवः ) एक देवता अथात 
बह्म ( बहुधा ) अनेक मरकारसे ( सन्निविष्टः ) भविष्र है अथौत्‌ सब्र पदायै व 
रशरयोमे मविष्र ६ ““एष सर्वेषु भूतेषु गृटढोत्मा न प्रकाराते' अथ 
( एषः ) यह ( गः आत्मा ) सब मूतोनमिं अदरद्य छिपा आला अधौत्‌ सदभ्‌- 
तमि गुपकूप विद्यमान आत्मा (न म्रकाङते) मकाशषित नही हाता है नान्योऽतो 
ऽस्ति द्रष्टा इत्यादि अर्थ-अन्य कोर दष्टा नदी है इत्यादि जो यह हका हेव 
कि, जो एकी ब्रह्म सब शररोमे जीवरूपसे मप्त हता तौ मेरे षदर्मे षडा 
क्िरमे सुखदे रेसा बोध होनके समान सब शरीरोमिं दुःख व सुखका ज्ञान 


वेदान्ततत््वपकाक्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (८१ ) 


होता ओौर जीव श्वर बद्ध मुक्त शिष्य भावाय ज्ञानी अज्ञानी होनेनादिकी 
व्यवस्था न होती तो इसका कोई अंदैक्तवादी टेसा समाधान करते हैँ कि, एकदी 
मुखे मणि कृपाण द्पैण भादि भिन्न भिन्न उपाधिवशसे शटा बडा मिनि व 
बिमहरूपसे अनेक प्रकारके भतिबिम्ब दृष्ट होनेके समान एकदी ब्रह्मके यति- 
भिम्बरूप जीर्वोके सुखी दुःखी होना आदि मेद्‌ समन्नना चाद्ये ओर श्रतिरमे 
सा वणन है कि, इस जीवात्मारूपसे मवेशकरके नाम रूपको मकटकरू इससे 
जीरवोका ब्रह्मसे अभेद होना सिद्ध होता है इस माणसे यह कहते हँ कि, पर- 
माथैसे अभेद होना सत्य है भविद्याजन्य कत्पनासे काल्पनिक भेदको मानकर 
व्यवस्था ( भेदौकी अवस्था ) कटी जाती है अब इसमे यह विचारने योग्य दै 
कि, जो काटपनिक भेद है तो किसकी कल्पना हे मथम ब्रह्म परिङुद्ध ज्ञाना- 
त्माके कल्पनाशरन्य होनेसे ब्रह्मी नदीं होसक्ती ओर कर्पनाके अधीन जीव 
भाव भौर जीवे आश्रित कल्पना होना सिद्ध होनेसे परस्पर श्रय होनेका 
भसंग ( योग ) होनेसे ओर ठेसा अयुक्त होनेसे जीर्वोकी भी मानने योग्य नहीं 
है । इसपर भद्वैतपक्षवादि्योका यह उत्तर है नहीं अविद्या ब जीव दोनो बीज 
व अकुरके समान अनादि होनेसे ेसा कहना ठीक नरी हे क्योकि, जो वास्तव 
म स्वरूप वा वेषसे सिद्ध है वही वस्तु किसीका आश्रय होतादहैवा होसक्ताह 
सिद्धान्तमें जिसका वेष वा स्वरूपही सिद्ध नदीं है एेसे अवस्तुका जाश्रय होना 
वेध्यापुत्र व आकाङपुष्पके समान असंभव है परमाथसे जिसका असिद्धताही 
एक वेष है अथीत्‌ मिथ्या है एेसी अवस्तुरूप अवियमें परस्पर आश्रयहोना 
आदि वस्तु्भके दोष असिद्धिको नक्ष माप्तकरते अथौत्‌ परस्पर आश्रयत्व 
दोषकी भाप्नि न होनेसे उससे अविदयाका न होना सिद्ध नदीं होता ययपि बह्मसे 
भिन्न न होनेसे ब्रह्मके समान जीवको भी अविद्याका आश्रय न होना चाहिये 
परन्तु परमाथसे ब्रह्मसे भिन्न नहोनेसे स्वरूपसे विशुद्ध होनेपरभी पाण जादि 
माप्त मुखमतिबिम्बकी इयामता ( मरिनता ) आदिके समान ओपाधिक अयादि 
संभव होनेसे भवियाफा आश्रय होना कद्ध होनेसे कार्पनिक होनेकी सिद्धि 
होती हे । मतिबिम्बमे माप्त देयामता आदिके समान भीमे ्ाप्र अश्ुद्धिभी 
धातिही हे क्योकि, अन्यथा मानने म जीवकी .मुक्ति नहीं होसक्ती जीवो 
भमका मवाह अनादि होनेसे उसका देतु ( कारण ) जन्वेषण (खोन ) के 
योग्य नहीं है सो यह एेसा कहना अद्ैत्मे जो निपुण नहीं है भौर भेद बादुर्मेभी 
श्रद्धा है मबीण नहीं हे रेसे दोनेसि भष्टसे विना विचार भाई निफटेहुये 
शब्दके समान है. क्योकि, जीवके अकतस्पित ( कल्पनारदित ) स्वाभाविक 
रूपते अविद्याका जाश्रय होनेमे ब्रह्महरी का अविद्याका आश्रय होना उक्त 
( कहागया ) होगा । उससे भिन्न उसर्भे कलिपित आकारसे अविद्याका आश्रय 
होनेमे जडका अवियाका भाश्रय होना उक्त होगा क्योकि अदैतवादी ब्रह्मको 
३५ 


(२८२ ) बेदान्तदर्घनम्‌ । 


ज्ञानरूप व कर्षित आकारको जड मानते हे हन दोसे भित्र अन्य किसी जकार 
को नहीं मानते ह जो करिपत जाकारबिरिष्ट स्वरूपहीसे अविद्याका आश्रयहोना 
मानानवि तौ अखण्ड एकरसस्वरूपका, विना अविद्यक वशषिष्टरूप होना 
सिद्ध न होनेसे अविद्याके आश्रया आकारदी ब्रह्न हे यह निरूपण 
वा निश्चय किया नाताहै। जौर जो बंध व मोक्षी व्यवस्था सिद्ध होनेके छिये जीव- 
का अज्ञान माना नवि तो जीवके ष्ञानपक्षमं भी बध मोक्ष आदिकी व्यवस्था 
सिद्ध नदीं हेती ह क्योकि अविद्या ( जज्ञान ) का विनारादही मोक्ष दै एसे 
मोक्षम जो भविदया एकही है तो एकके मुक्त होनेमे अविद्या का नाञ्च होनेसे 
अन्यभी सब मुक्त होनांयगे जो अन्यके मुक्त न हेनेसे अविद्या बनीरहेगी तौ अ- 
पिय नष्ट न होनेसे एककी भी मुक्ती नहोगी नो मरत्येक जीवसे भिन्न भिन्न 
अविद्या है इससे जिसकी अविदया नष्ट होगी वह मक्ष को माप्त होगा जिसकी नष्ट 
न होगी वह बधे रहैगा एेसा माना जपै तो रेरा मानना यक्त नहीहै क्योकि 
यह निश्चय करना चादिये फि निस नीवभेदको ठेकर अदियाका भेद होना 
कहते है बह जीवभेद कैसा है स्वाभाविक है अथवा अविद्याकत्ित है 
(भविस करिपित हे ) मथम स्वाभाविक हाना अगिकार न कयि ननिसे जर 
भेद सिद्ध होनेके श्य अविद्याकी कल्पना व्यथे होने स्वाभाविक नहीं है 
गौर जो अविद्या कसित हेतौ यह जानना चाहिये कं, यह जीवभेद्‌ 
करनेवारी भविद्या ब्रह्मकी ह अथवा जीवों की जो बह्मकी मानी जप 
तौ जेसा हम ब्रह्मम अविद्याकी परापिरुप दोषको आरोपण करतेहें वैसेही त॒म 
अदैतवादिर्योका मानटेना सिद्ध टोनविगा ओर जो जीर्वोकी मानीनवि तौ 
जो यह कहागयाहि किं, जीवेकि भेदकी कारण अथौव्‌ भेदकी उत्पन्न करनेवाङी 
अविद्या है यह मिभ्या होगा ओर अविद्या जीवेकिं कस्पनाका देतु होनेसे नीर्गोका 
अविद्याका आश्रय दना मसंभव दे क्योकि; नीवेकि कट्पना ( उत्पत्ति) से 
पहिटेही नीरवोको अविद्या आश्रय नदीं करसक्ती अथीव्‌ उममें आाश्रत नहीं 
होसक्त । जर जो मतिजैीवर्मे बद्ध व मुक्तदोनेकी व्यवस्था सिद्ध होनेके स्यि 
जा अविद्या कत्पनाकी जाती है उनही स जीवमेदभी होता ह रेसा मानते 
ह तो जीवभद्की सिद्िसे अविद्या सिद्ध होतीहै उन सिद्ध ह्यो म जीवे 
भेदकी सिद्धि होती हे इस मकारसे परम्पर आश्रयत्व ( आश्रयहोना ) ह्ञेगा 
इसमे बीर्नाक्रके समान होना सिद्ध नहीं होतहि क्योकि बीन व अंकुर भन्य 
जन्य बीन अस्प अकर उत्पादक(उतपन्नकतौ ) ोतेहै समे तौ निन अवियाभेसि 
जौ नीव करपना कियेनति द उनरहीका भाश्रयकारिकै उन भविया्की सिदि हेती 
दै एसा नही होसक्त! ओर नो बीन व अंकुरफे समान पूष पूवं जीवेमिं आधित 
जो मविदया हे उनसे उत्तर उन्तर नीर्बोकी कल्पना को मानौ तौ दसा मानने 
म जीरक नाश होना, अकृताभ्यागम कृतमहाण थो विना किमे कौ मापि ब 


वेदान्ततत्त्वपरकाशचभषाभाष्यसमेतम्‌ । ( २८३ ) 


किये हुये का नाच अर्थाद्‌ किये हुयेके फरूमोगका नार होने भादि दोष होनेका 
भसंग होगा, श्सीसे पूर्वै पूवे जीवध्रित अवि्याअसि ब्रह्मका उत्तर उत्तर भीर्वो 
का प्रकट वा उत्पन्न करना भी निरस्त ( खण्डित ) समञ्लना चाहिय अविद्या 
का भवाह स्वीकार किये जाने उनर्मेसे प्रत्येक अविद्यसि कल्पित जीवकी भी 
वैसेही भवाहरूप अनादिता होगी सत्य निश्चरुरूपक्े अनादिता न होगी 
एेसा होनेमे मोक्ष प्त जीवरूप की स्थिरता सिद्ध नहोगी । ओर जो यह्‌ 
कहहि कि अवस्तुरूप होनेसे असिद्धहोनादही एक वेष है निसका अव्‌ 
परमासि जो असिद्धही सूप है रेसी अविदययमिं परस्पर आश्रयत्व 
आदि वस्तुदोष असिद्धिका नहीं भाप करते अथीत्‌ परस्पर आश्रयत्व 
भादि दोषे अविद्या सिद्ध नहीं होती रेसा मानर्नेमे मुक्तं जीव ओर 
परब्रह्म अविद्याके आश्रय हनि अथौव्‌ मुक्तो ओर ब्रह्मे अविया आ- 
भित होगी । जो यह कहा जावै कि श्चद्ध विद्यास्वरूप होनेसे अश्चुद्ध रूप अबिदया 
ब्रह्मम नहीं भिरुसक्तंदै तौ यह मश्रदहै कि क्या युक्ति भमाण अनुसार अविद्या 
क] आश्रय होना मानानातहि जा रेखा दहै ते। उक्त परस्पर आश्रय 
होना आदि युक्तयेसि जीवको आश्रयनं करेगी अथीत्‌ जीवम भी भारित 
न होगी । अन्य तक यह दहै कि, जीवम आश्रित अविद्याका तच्वज्ञानके उद्य 
होनेसे नाश्होनेपर जीञका नाशहोगा जथवा न होगा, नो नाशन हीगःतो 
अविद्याके नाश्च होनेपर भी अ्रह्मसे भिन्न जीवत्व बना रहनेसे मोक्षनहोगा। 
ओर जो यह कहहि कि, मणि कृपाण दृप॑ण आदिमे भव्यक्षहुय मुखका मिनत्व 
विमरृत्व दिके समान शुद्धि भडुद्धि की व्यवस्था सिद्ध होती है इसमे यई 
विचारणीय है कि, अस्पत्व मछिनत्व आदि दोष कव नष्ट होगे, नो कृषाणओदि 
उपायि दृरहोनेमें यह कहानवि तो यह गरश्र है फि, उपाधि दुर होने अत्पत्व 
आदिका आश्रय मतिबिम्ब रहति वा नं रहति, जो रहतांहे ेसा काज 
तो परतिनिम्बस्थानीय जीवकेभी स्थितहोने वा रहनेसे मोक्ष न हानेका मसङ्ग है 
ओर पतिबिम्बका नारा होता हैएेसा अंगीकार करने मे धेसेही जीवका नाश्च 
होनेसे जीवका स्वरूपनारशरूप मोक्ष होगा । अन्य तकं यह है कि, निसको 
जो अपुरुषार्थरूप दोष पतिभासित होता है उसीका नाशी उसका 
पुरुषाय है इसमे यह मश्र है फि, ओपापिक ( उपापिसे हुभा ) दोष मति- 
भास ( दोषका परतिभासित होना ) भिम्बस्थानीय ब्रह्मका है अथवा मतिनिम्ब- 
स्थानीय जीवका वा किसी अन्यका, अल्पत्वजदे दोषोकि मतिभास्से मुखे ब 
मुखके मतिनिम्बके शृन्य नेसे मथम दो क््पोका दृष्टान्त घटित नहीं होता 
कि, ठेसा काज कि, यह दृष्टान्त है क्योकि मुख व मुखके मतिबिम्बको जस्प- 
त्वभादि दोष भासित नीं होते है अथात्‌ मुख व मुखके मतिबिम्ब अस्पत्व 
नादि को नी जानते है ब्रह्मो दोष भासित होने ब्रह्मम अविद्याहोनेका मसग 
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है इससे युक्त नहीं है नीव ओर ब्रह्मसे भिन्न अन्य दश्टके अभावसे तीसरा कलप 
मी कसित नहीं होसक्ता ओर यह ॒निरूपणके योग्य है कि, अविद्यासे कर्प्य 
( कटपनाके योग्य ) जीवा कटपक ( कल्पना करनेवाला ) अर्थाव्‌ ` 
भ्रमका आश्रय को है, अचेतन होनेसे अविद्या नहीं है जौर वही कट्पकं वही 
कटप्य ( जिसकी कटपना कीजाय ) होना भौर अपनी सिद्धि के स्यि आपहीको 
अपेक्षा होना असंभव होनेसे ओर जब जीव सिद्धही है फिर उसके स्यि कल्पना 
की अपेक्षा न होनेसे, ओर नीव करप्य माननेमे मथम जीवही कान होना 
स्वीकारके योग्य न होनेसे जीवहीके अस्तित्वे दोष भाप्त होनेसे भीव भी नही 
दहै यदिदेसामाना जावै कि, शुक्तिका ( सीपमें)रनत ८ चांदी ) भासित होनेके 
समान अविद्यासे कप्य होनेसे ब्रह्मही जीव भावका कल्पक है तो ब्रह्महीका 
अज्ञान होना सिद्ध होता है ब्रह्मका अज्ञान नंगीकार करनेमें यष प्र्षे फि, 
रह्म जीवों फो देखता व जानताहै वा नरींजो नहीं देखता व नहीं जानता 
तो ब्रह्मसे शक्षपूर्वकं विचित्र सृषटिव नाम रूपका व्याकरण ( मकट करना ) 
नहोगा भौर जो देखताहि तो विना आविद्यके अखण्ड एक रस ब्रह्म जीरको नदीं 
देखता है इससे ब्रह्मके अज्ञान होनेका मसग है इस परकारसे अयुक्त होनेसे माया 
ब भविदयसि ( भविदया कारणस वा अविद्यादारा ) विभाग कहनाभी निरस्त 
( खण्डित ) दै । विना जन्ञान के मायावी बऋह्मका भी नीवदर्षीहोना नदीदहो 
सक्ता भौर न मायावी प्रको देखकर मोहित करङेनेको समये दोताहै ओर 
मायाजो जन्य दष्ट ( दखनेवे ) द उनके मोाहनका साधन माव्रहोनेसे 
देखेहुये परमपदार्थमिं मायावीफे दशोनकी ( मायाकृत काये देखनेकी ) साधन 
नहीं होती जर जो ेसा मानाजवे फि, ब्रह्मकी माया ब्रह्मको जीवद््शी करती 
हरं नीवके मोहनकी रदेतुदहै तो बुद्ध अखण्ड एकरस स्वपकाश ब्रह्मके 
परदज्ञंनकी ( परजीवके देखनेकी ) कारण हाने से माया शब्द्‌ अविद्याहीका भन्य 
नाम ठदुरेमा वा अन्य नाम माननेयोग्य होगा । अथवा यद मानङिया नाय 
कि, विपरीत ददन ( अयथाभेज्ञान ) काहेतु अविद्या है माया तौ ब्रह्मसे 
भिन्न मिभ्यारूप वस्तु को मिथ्या रपस दखाती हरे ब्रद्यके विपरौत दकेन 
का हेतु नरी है इससे वह भविया नहींहैतो एक चन्द्रमाका होना शात 
होजानेपर दो चन्दमा होनेके ज्ञानका हैतुभी अविद्या नेसे रेसा मानना युक्त 
नरींहैजो ब्रह्म अपनेसे भिस्षवस्तुको भिध्याही जानताहैतो उसको मोहित 
नदीं करतहि क्योकि, उन्मत्तको छोडकर को बुद्धिमान जिनको मिष्या जान 
ताहे उनक मोहित करनेके खि चेष्ठावा मत्पल नदीं करताहि भथवा 
एसा मानाजाय कि, अपुरुषा अपरमार्थ दक्ञन फा हेतु अविद्याहि माया ग्रह 
के अपुरषार्थं दनक देतु नीं है इससे माया अबिद्यान्र्ीं हैतो यष 
यथाथ नहीहै दुःख का देतु न ने से अपुरुषा रूप न होनेमे भी 
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अन्दमाके दो होनेके श्षानका हेतु अविद्या हे माया कहना युक्त नकं है अथत्‌ 
यद्यपि दो चन्द्र होनेका ज्ञान दुःखका देतु व अपुरुषाथरूप नरी होता ॥ तथापि 
उसका हेतु अविद्याहौ है भौर जो भवियाके नाक्षके स्यि मयत करती हुईं माया 


दैतददोनमाका कारण अपुरुषाथके दरोनका कारण नहीं हे तो नाक्चराहित 
होनेसे ब्रहमस्वरूपकी अनुबन्धिनी ( साथ रगीहुर ) नित्य होगी जो यह कहानाय 
कि, अच्छा रेसेही हो क्या दोष है इसका उत्तर यह दहै कि, दैत ददौन्टीदोषह् 
दैत माननेमे यत्र त्वस्य सवैमात्मेवाभूत्त्कन कं पयेत्‌ इत्यादि 
अथे--( यत्र ) निसरमे अथोत्‌ जिस रद्यज्ञानम ( भस्य ) इसका उपासकका ( सर्व ) 
सब ( आत्मा एव ) जात्माही { अभूत्‌ ) होगया ( तव्‌ अथीव्‌ तत्र ) उसमे 
( केन ) किससे अर्थाव्‌ किस इन्दिय से ( कं ) किसको देखै अर्थाव्‌ दितीयके 
अभावमें किसफो देवै इत्यादि अदैतकी उपदश करनेवाङी श्रतियो मे विरोध 
माप्त होगा, जो यह कहानवि कि, श्रतियोमे परमायै विषयका मतिपादन है 
मायाके अपरमा्थरूप होनेसे श्रुलिमें विरोध नहीं हे ता अपरेच्छिन्न ( देश्च कार 
परिणामभेदसे रदित ) आनन्देकस्वरूप्‌ ब्रह्मका मायादरेन अथवा मायायुक्त 
होना विना नविदयके संभव नहीं होताहै अन्य शङ्का यह ह कि, अपरमार्थरूप 
नित्य मायकेसाथ ब्रह्मका क्या पयोजन है जो जीवका मोहन है यह कानि 
तो अपरमार्थूप मोटन से क्या प्रयोजन है क्रीडा पयोजन कहानाै तो जो 
अप रिच्छिन्नानन्द्‌ है अथीत्‌ भद्रहित सदा एकरस आनन्द्रूप है उसका कीडासे 
क्या फरह नो एसा कहानवि कि, पूणं भोगवाे महारानार्भोकी भ्य कीडा उनकी 
इच्छासे हुईं परुषा रूप मत्यक्षहोता है तो रेसा दृष्टान्त घटित नहीं होति 
क्योकि अपरमार्थ रूप कीडा फे उपकरण ( सामग्री) नो अपरमार्थ रूपसे मतिभा- 
सित होते है उनसे सिद्ध अपरमाथैरूपकीडा ओर अपरमार्थरूप उसके पति- 
भाससे उन्मत्त ही को कीडारस सिद्ध होसक्ता है वा माप्त दोसक्ता हे अनुन्मत्तको 
( जो उन्मत्त नहीं है उसका ) कीडारस नीं होसक्ता ओर मायाका आश्रय 
मानेगये ब्रह्मसे भिन्न अविद्याका आश्रयजो जीवहै उसकी कर्पनाका असंभव होना 
पूवं कटेहुयेके समान सम्ञना चाहिये अथोद्‌ अन्योन्याश्नयत्व( परस्पर आश्रय होना ) 
आदि दोषोसि समक्षनाचाहिये इससे बद्मही अनादि भवियाय॒क्त गपनेमे माप्त 
अनेक भेदको देखतहि एसा ब्रह्मके अद्वितीयत्व ( अद्वितीयहोना ) मानने- 
वारछोको मानना चाहिये जो बेध व मोक्षकी व्यवस्था ब्रह्मके मरतिबिम्बरूप 
जीवके अक्ञानपक्षमे भी अथौत्‌ जीवमें अविद्या जभ्नित होनेसे ब्रह्म पतिषिम्बरूप 
जीवके अज्ञानसे बंध माननेर्मेभी उक्त भकारसे सिद्ध नरहींहोती वह ब्रह्म अज्ञान- 
वादीको कहना अनिष्ट व॒ अनुचित है क्योकि एकी ब्रह्मके अपने. भन्ञानकी 
निगृत्तितसे मोक्षको भप्त होजानेसे बद्धव मुक्त की व्यवस्थाहीका अभाव हो 
जातहि श्ससे ब्रह्माज्ञानवाद ( बरह्मफे अक्ञानहोनेका वाद्‌ ) युक्तं वे इट नरींदै 
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भौर व्यवष्टियमाण ( बोर चारुबा बात चीतमे कंहेगये ) बद्ध मुक्त 
शिष्य आचाय आदि भिन्न अथेवाचक श्दोसे सिद्ध व्यषस्थाके का- 
स्पनिक होनेसे स्वप्र देखनेवारेके समान एकीकी अगमिद्यासे सब 
कत्पनार्ओ की सिद्धि होनेसे अथीत्‌ एकह स्वपर देखनेवारेसे देखेगये 
नो शिष्य आचाय आदि हैँ वह अवियासे कलिपतष्ौ हँ इससे बहुर्तोकी बहुत 
भविदयया्ओका कट्पना करनाभी युक्त नहीं है इससे बंध मोक्षन्यवस्था ब स्वपर- 
व्यवस्था ( अपने व परकी व्यवस्था ) पारमाधिकी होना जीवाज्ञानवादी (जीवको 
अज्ञान कहनेवारे ) से भी अंगीकार कियेजनि योग्य नहीं है ओर अपारमार्थिकी 
एकटीकी भविद्यसि सिद्ध होती है ओर प्रयोग व बेधमोक्षफी व्यवस्था व स्वप 
रकी न्यवस्था अपनी भविदास कल्पित अपारमार्थिकी होनेसे स्वम देखेहुये 
व्यवस्थाके समान है अन्य हरीरभी इस मेरे शरीर के समान शरीर होने 
काये होने, नड होने ओर कतित हानेसे मरीदहौ अविद्यास कतित दै विबादसे 
अध्यासितं चेतन नात ( चेतनहुआमात्र अर्थात्‌ सब चतन वस्तु ) चेतनत्वसे 
(चेतननाति होनेसे )मेदीर्हःनोभे नहीं ह वह वस्तु अचेतन (जड) 
देखान।ता है नेसे घट ेसा मानना चाहिये इससे अपने व॒परका विभाग बद्ध 
मुक्त शिष्य आचायै आदिकी व्यवस्था एकहीकी अषिद्यासे कतित है । दत- 
वादके मतमेभी व्यवस्था सिद्धनहोनेका आक्षेप हासक्ता है क्योकि व्यतीत 
कतपेकि अनन्त होनेसे एक एक कलट्पमें एक एक जीवके भी मुक्त होनेमे सबका 
मोक्ष होना संभव होनेसे एकभी बद्ध न रहनसे बद्ध व मुक्तकी व्यवस्था नहीं 
रहसक्ती व्यवस्थानं रहनेसे सृष्टि वे प्रलयका म्रवाहन रहना चाहिये जो 
आत्माओकि अनन्त होनेसे अमुक्त ८ मोक्षरहित ) हँ यह कहा नवि तो यह म्र 
हि कि, अनन्त होना कया है, असंख्येयत्व ( सहू्याके योग्य न होना ) जो यह 
अथे होवे तो बहुत हानेसे अत्पक्षनीरवोसि जसङ्कयेय होनेपरभी सर्वज्ञ परमेइवरको 
संख्येयही ( संख्यायोग्यही ) है उसका भी संख्येय न होनेमें वह सर्वज्ञ न टहेरगा 
जो यह उत्तर दियाजाय कि, आत्माजेकिं असख्यय होनेस अविदयमान संख्याके 
न जाननसे द्यम सवैज्ञ न होनेका दोष नहीं आता तो भिन्न होनमें संख्यारदित 
होना सिद्ध नदीं होता ह भिन्न होनेसे माष ( उद) समप (सरसो) घट षट 
गादिके समान गात्मा संख्यावान्‌ है ओर आत्माओंके भिन्न होने घट आदिके 
समान नात्माभोका नडदहोना आत्मा न होना, नाङ्वान्होना घटित होता & 
ओर ब्रह्मका अनन्तत्व ८ अनन्तहोना ) न होगा क्योकि, अनन्तत्व परिच्छद्‌ 
( देहा कार व परिमाण विरेषकी मय्यौदासे मेदहोना ) रदित होना है भदवा- 
दरम अन्यवस्तुसे विरक्षण ब्रह्मके होनेसे ब्रह्मका परिच्छेद्रदित होना नदीं कहा 
जनासक्ता सिद्धान्तरमे अन्यवस्तुका होनादी अन्यवस्तुके परिच्छेदका कारणदहैनो 
अन्यवस्तुसे परिच्छिन्न ( भिन्न ) हे वहं देशसे व काटसेभी अवदय परिच्छिन्न 
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होता है अन्यवस्तुसे विरक्षण होनेहीसे बस्तुसे वटओदि परिच्छिब्रह है भौर 
देशसे ओर कारतेभी परिच्छिन्न ( परिमाण भेदयुक्र ) दृष्ट हँ ( मत्यक्षसे विदित 
है) रेसेही सब चेतन ( जीवात्मा ) व अ्ह्मवस्तुसे परिच्छिन्न देश व काठसेभी 
परिष्डेदको भाप्त हेते हे । रसा होनेमे सत्यं ज्ञानमनन्तं बह्म अथे-सत्य 
ज्ञानरूप अनन्त ब्रह्म है इत्यादि सबमकारसे परिच्छेद्रदित कषहनेव री श्रतियोसि 
विरुद्ध होगा भौर जीरवोके व ब्रह्मके उत्पन्नहोने व नषटहोने भादिकाभी भसङ्ग होगा 
कारुपरिच्छेद्हौ उत्पत्ति व विनाश्चका हेतु दे इसीसे ब्रह्मादि स्तम्बपय्येन्त 
सम्पूर्णं जगत्‌ अषिद्यसि हुभा एकर अपरिच्छिन्न अह्मका विकाररूप कायै हे 
मौर सुख दुःखके ज्ञानहेनेकी व्यवस्थाभादिभी स्वभमे हुये व्यवस्थाके सदश अबि- 
द्याके स्वभावसे होनेते सिद्ध होती ह ससे एकी नित्यमुक्त स्वमफाशच स्वभाव ब्रह्म 
भनादिअबियाके वश्चसे जगत्रूप दोनाता दै इससे परमार्थसे ब्रह्मसे भित्रका 
अभाव होनेसे ब्रह्मकारणसे नगवकी अभिन्नता हे अथौव्‌ ब्रह्मकारण व नगव्का- 
यकी एकता है इसका उत्तर यहे कि, निर्विशेष स्वभकाश्मा्र बह्म अनादि 
मविद्यसि तिरोहित ( छिपाहुभ ) अपन स्वरूपके। व भपनेमें माप्त अनेक भेदको 
देखता है तो यह निरंश ( अश्रित) परकाशस्वरूपका पकाशच निवृ्तिरूप 
तिरोधान ( छिषाव) हानेमे स्वरूपरका नाश हाना सिद्ध दोनेसे तिरोधान असं- 
भव होने आदिदोषोसे सब ममाणसे विरुद्ध ओर अदेतवादीके भपनेही नित्य॑होने 
आदि वचने विरुद्ध मानने योग्य न्हीहै। जो यह कहाहे कि, कारणसे भित्र 
कायं होना युक्तिसे बाधित होनेसे सीप चांदी भासित होनेके समान भ्रमहैतो 
मत्यक्षसे उपरुग्पहुये कायेके सत्यहोनेमे संशाय न होने व सत्यहोनेमेँ युक्ति 
अपेक्षित न होने ओर उसके निषेधमें युक्तिका अभाव हानेसे भयुक्त षैजो यह 
कहागया हे कि, अनुवतेमान कारणका सत्यत्व जर्‌ व्यावतेमान (वहीवा 
तैसा नदीं है रेसा जानागया ) षट शपव आदि कार्योका असत्यत्व है यह भी 
मन्यत्र देखेहुयेका अन्य व्यावतेमानहोना सत्यताका बाधक नदीं होसक्ता जथव्‌ 
कायेद्रव्य वा वस्तु मत्यक्षहुये आकृति परिमाण विशेष आदि कार्यैधमे 
सत्यही विदित हेते है रह कारण वस्त॒ वा अन्यकार्य्मे नो देश कार 
व ध्म मेद्युक्त होनेसे अन्य दे उसमे व्यावर्तमान होते है उसी 
दरव्यम व्यावतैमान न होने अन्यत्र दहोनसे कायै असत्यता 
नहीं होती भर गोमय ( गोबर ) जादिके कायै निच्छरूभादि्कोमि व बट आदि 
कायौ पाफज ( अभि परकनेसे हुये ) धर्मोकी मापिमें देखनेसे कारणका 
शनुवतमान होना (यह वहीहैरेसा ज्ञात होना) भी विदित नहीं होता 
इत्यादि हेतुसि अनुवतैमान व ॒व्याव्तेमान होनेके देतु अनेकान्तिक ( सर्वत्र 
एकी भकारसे घटित न होनेवाङा ) होनेसे अयुक्त है इससे कायैकी असत्यता 
सिद्ध नदीं होती जो उपरभ्यमान ( अत्यक्षसे जानागया ) ब बिना होनेषे सव्‌ 
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व असव दोर्नो कंहने योग्य न हेनेसे काका असत्य होना कहागया है यह 
भी यथार्थे नदीं है उपरभ्ि ( अत्यक्षता ) व॒विनाङके थोगसे मिथ्या होना 
सिद्ध नहीं होता केव आनित्य होना सिद्ध होता है निस देश कारु सम्बेधयुक्त 
जोक्ञात है उसी देदा कारु सम्बधी रहते हुये उसका बाधित होना भयीत्‌ 
उसके प्रथम स्वरूप ज्ञानम भसत्य होना दोष विदित होनाही मिथ्या 
होनेका हेतु है भन्यदेशकारसम्बधसहित भर्यक्ष हुयेका अन्य देशकाठसम्ब॑षी 
होनेफे साथ बाधित होना अन्य देश कार्की व्याप्रि न होने माध्रको 
सिद्ध करता है मिथ्यात्व कफो सिद्ध नहीं करता, देश कारक भादि कारणसे 
सिद्ध हई उपाधिमे आत्मा के समान बाधित न होनेसे षटआदि कां 
सत्य है जो यह कहि कि, अविकृत ( विकाररदित ) ब॒ विकृत ( विकारको 
माप ) कारणस्वरूपसे कार्यको उत्पत्ति सभव नहीं होती दै देशकारुभादि 
सहकारियों ( सहायकरनेवारों ) से युक्त कारणसे कायैकी उत्पत्ति संभव होनेसे 
रेषा कहना असत्‌ है (यथार्थं नदीं है) जो यह कहा है कि, विकृत व॒ अविकृत 
देश कारादि का समवधान ( संयोग वा सम्बध) संभव नहीं होतांहै । यह भी 
अयुक्त है क्योकि नो यह कहाजवि कि, पूवम अविकृतहौ देश काट आदिका 
समवधान ( संयोग) संभव होनेसे अभिकृत होनमे विरोषता न हानिसे पूर्वमे भी 
दश्च कारुजादिका रुमवधान होजवि वा होनानाचाहिये तो देश कार जदैका 
सम्बंध अन्यकारण अथीत्‌ कमै व इईदवरसंकत्प व नियमके अधीन है वह 
विकारके अधीन न होनेसे एसा नहीं होता इससे देश काटजादि समवधान सूप 
भेदको माप्त कारण कायैका उत्पन्न करताहै रएेसा मानने मेक हानि 
नहीं है । कार्यं उत्पन्नकतौ होनेकी शक्तिसेनो कारण का काय उत्पन्न 
करना बाधारहित पर्यक्ष होतार वह किसीपरकारसे दिपाया नहीं नासक्ता 
अथीव्‌ किसी मकारसे कोई उसका भर नदीं सक्ता । नो यह आक्षेप है कि, 
सुव्णंमात्र सुचकभादि का्यैका अथवा रुचक आदिका आश्रय ज सुवर्णं है उसका 
आरंभक होना संभव नदीं होता दै यह भी देशकाठदि सामयीयुक्त सुवर्णं 
भादि मात्रहीका भारभक ( उलन्न कत्तौ ) होना संभव होनेसे युक्त नहीं है भौर 
सवर्णसे स्वसितक भिन्न है ठेसा त्यक्ष हनि बुद्धिस भद्‌ तीत होने व भित्र 
शब्दसे वाच्य होनेसे आदि हेतुरओसे भिन्न वस्तु सिद्ध होनेसे आरभक सुव्णैसे 
कार्य भित्र नहीं देखानाता है एसा कहने योग्य नहीं है ओर यह सीपमं चांदी 
भासित होनेआईैके समान भ्रम नहीं है क्योकि उत्पत्ति व॒ विनाक्षके मध्यमे 
निसकी उपरुष्धि ( मरत्यक्षता ) होती है उसका उसके देशकारसम्बन्धी होनेसे 
देश कार विदोष्का सम्बन्ध न रहनेसे नाश्च होना देखानाता ह मौर जो उष- 
रुषि होती है उसकी बाधा करनेबाी कोर युक्ति विदित नहीं शती मो 
स्वस्तिक पूर्वैर उपरभ्ध ( परतयक्षसे ज्ञात ) नदीं था उसकी उपराभ्चि होनेके 
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समयमे भी स्वस्तिकका आश्रय होनेसे सवणंकी भी अनुवृत्ति ( पूषेके सदृश 
ज्ञान होना ) होनेसे उसमे ८ स्वस्तिकर्मे ) यह सुवर्णही हे रेसाज्ञान होना भी 
बिरोषरहित है अर्थाव्‌ एेखा ज्ञान सरयके विरुद्ध ॒रमभादि दोषसे रहित है 
श्रतिमे सन्मूखाः सौम्थेमाः भरजाः इत्यादि मथे-हे सौम्य ! यह मना सञ्ध 
मृरख(कारण) से उत्पश्न हे इससे सत्‌ है यह आहय हे शत्या श्रतिसे जगद्‌ पपंचका सत्य 
होना सिद्ध होनेसे भपंचका मिथ्यासाधन भी असत्य ब अयुक्ते । भे यह काहे कि,रक 
ह मात्मासे सय शरीर आत्मवान्‌ होते दै यह सत्य नहीं है क्योकि एेसा होता 
तो सब शरीरो हुये सुखदुःखोका ज्ञान व स्मरणहोता ओर दुःख व सुख 
एकी समयम होनेसे एकसाथ होते परन्तु रेखा असंभवका होनाही असंभव 
होने ष ेसा उपरम्य न होनेसे असिद्ध है । सौमरेभादि सिद्धयोगिरयेनि योग- 
बरसे जो अनेक शरीर उत्पन्नकियि ह उनमें व पूवंजन्मके शरीरो हुये सुख 
दुःखोका बोध वे स्मरण उनके एकभात्में हह रेसा इतिहाससे बिदित 
होता है ओर एसाभी कहना यथाथं नहीं होसक्ता कि, आत्मके भेदसे पतिसंधान 
( अनेके से पत्येकके ज्ञानको धारणवा स्मरणकरना ) का अभाव नके है 
म पदार्थ जो ज्ञाति उसके भेद्से है क्योकि भंतःकरणरूप नो अहेकार 
हे वह शरीर शन्दियभादिके समान जड व करण होने ज्ञाता होना परतिषादैत 
नहीं है व न होसक्ता हे ज्ञाता आस्माही मेँ शब्दसे वाच्य पदाथेदहेजो यह कहा 
हे कि, शरीर होना, जड होना, कार्यं होना कञ्पित होना सब शरीरो म एकसम 
होनेसे सब शरीर पएकष्टी की अविद्यासे करिपत हें यहभी भतशरीर आदिक 
वतमान समयके किसी शरीरम विद्यमान अत्माकी अविद्यासि कतित न 
होसकनेसे अयुक्त हे ओर वियमान शरीरोकी उपरुम्धि बाधित न होनेसे सत्यता सिद्ध 
होनेसे करिपत होनेकाभी अभाव है अथात्‌ करिपतहोना सिद्ध नीं होता । गौर जो 
चेतनसे भिन्न सब पदार्थौका जड होना देखनेसे सब वेतर्नोका भभेद्होना 
कहा है वहभी सुख दुःख आदि व्यवस्था होनेक भद मतिपादनही से निरस्त 
(खण्डित ) है ओर जो यह कहा हे कि, मुञ्लीएकसे सब शरीर आत्मवान्‌ हे 
मसही अवियास कस्पित है मे हौ सब वेतनजातरदू इसमकारसे भे श्ष्दसे बाय 
अथैका एकोना भतिपादन किया है यहं अपने सिद्धान्तको न मानेहुये अद्वेत- 
वादीका आ्न्तिसे जर्पना करना है क्योकि अदैतमतर्मे वत्‌ जदि भथसे 
विटक्षण चिन्मात्र ( ज्ञानस्वकूपमात्र ) आत्मा है । जीर निर्विशेष चिन्मात्रस 
भित्र सब मिथ्या है रेसा कहनेवारे अदैतवादीको मोक्षके श्यि श्रवणमाीद 
भयत सब निष्फट है ¦ अबिदयाका कार्यं होनेसे, सीप्मे चांदी भासित हने 
आदि चदीभादि उपादान आदिके श्ियि भयत्न करनेके समान कसित 
मचवार्यके अधीन ज्ञान काथ होनेसे धुकाचाय; बह्वाद, वामदेवभादिककि प्रयत्न 
के समान मे,रके भ्ि मयल करना भी म्य है| भवियासे कस्षितबाक्योसि 
३६ 


(२९० ) वेदान्तद्शीनम्‌ । 


उत्पत्र होनेसे आपही अविद्यामक होनेसे, अविद्यसि कल्पित ज्ञातार्मे अशित 
होनेसे अथवा कलित आनार्यके अधीन जो श्रवण है उससे उत्त हमेसे 
स्वरम हुये बंधके निवर्तक ( निवृत्त करनेवाले ) वाक्यसे उत्पन्न ज्ञानके समान 
तवमसि आदि वाक्येति जन्य ( उतपन्न होने योग्य ) ज्ञान बेधका निवतैक 
( निवारण करनेवाला ) नहीं है अन्य आक्षेप यह है कि, निर्विशेष चिन्मात्र 
रह्म, अविदयके कार्यरूप ओर अविद्यासि कल्पित ज्ञातामे आश्रित हुये ज्ञानसे 
जानने योग्य होने वा ज्ञात होनेसे अथवा अविद्यासे कसिपत ज्ञानेसे जाननेयोग्य 
होनेसे मिम्यादैजो रेसाहे ते वहं स्वप्रे देखेहुये पदाथ व गेधवैनगरभादिके 
समान है । निर्विशेष चिन्माध्रब्रह्म आपही भकारित वा ज्ञात नहीं होता क्योकि 
परमाणान्तर ( अन्यभमाण ) की अपेक्षा रखता है नो आत्मसाक्षिक ( आमाक 
अस्तित्वका निश्चय करनवाङा ) स्वये मकाशरूप ज्ञान विदत होता है बह 
जेय ( ज्ञानका विषय ) विरेषकी सिदधिरूप ज्ञाते म्रद नानाजाता है यह 
पही कहागया है ओर उसका काशक निर्विरेष होनेके सायन योक्तिक ( युक्ते 
सम्बधी ) ज्ञान स्थापित क्ियिगये वह सुब अविद्याके काये होनेसे इत्यादि अनुमा- 
नसि खण्डन कियेगये है । ओर निर्विशेष चिन्मात्रका अज्ञाना साक्षी हानाजौर 
उसमे गहङ्कार आदि व जगव्का श्रम हाना संभव नहीं होताहे क्योकि साक्षी हाना 
धर्मे व भ्रमभादिभीज्ञाताविशेषमे हाते ह ज्ञानमामे नदीं दाति ओौर उसका 
प्रकाश्चक होना ओर अपन अधीन परकाक्चहानाभी सिद्ध नदीं होता है क्योकि 
किसीपदायेविरेषमे किसी किसी पुरुषकी सिद्धि होनारूप नो वस्तु रै वह पकाश 
दै, यह विदित होताहै यही उसको स्वयेमकाङता अदवैतवादिययोसि भी परति 
पादन की नाती है एेसा धमेरहित जा निविशेष ( व्रिशेषतारहिन ) है उसकी 
स्वप्रकाशता ( आप प्रकाशरूप होना ) संभव नहीं होर्तहि नो अपनी समाज 
अदेतबादिरयोकारेसा कथनहै कि, अपरमथसेभी परमां काय होना देखा नाता 
सो भी उनके भपही एेसा अंगीकार हाना करनेसे कि, वह सव॒ कायं बाध- 
रहित कलपनारूप ॒व्यवहारविषयमें सत्य है सिद्धान्ते अविदयारूपही 
निरस्त ( खण्डित ) रै ओर सर्वत्र परमार्थं ही अर्थाव्‌ सत्यरूप ही कारणसे 
कार्थं की उत्पत्ति होती है अपराय स परमां होना अयुक्त होनेसे मानने योग्य 
नहीं हे भौर यह सम पदायै जो इन्दिय व बृद्धिसे अनेक पृथक्‌ प्रथक्‌ यत्यक्ष 
से विदित हेति दै इनको अद्धेतवादी अदवितश्रतिके प्रमाणसे मिथ्या 
नरह कहसक्ते क्योकि श्रति मी अविग्राका कायै हेनेस अविद्यात्मक होनेसे अन्य 
भविद्याकाये वस्तुके समान मिथ्यादही हँ मिथ्या परमाण मन्तव्य नहीं है । जो 
यह कहा हे कि, ब्रह्म अपारमाीधिक ( भयथा ) ज्ञाने ज्ञात नेमे भी पीडे 
बाधन हृनेसे अथोत्‌ पीडे यथाथ ज्ञान होनेमे उसका असत्‌ बोध होना स्प 
विरोध न होनेसे ग्म सस्यहो है, यह भयु है क्योकि दुष्ट कारणसे इतपभ् 


बेदान्तवत्वपकाशभाक्मनाष्यसमेतम्‌ । ( २९.१ ) 


ज्ञानसे जानागया सत्य होता है श्ससे दुष्ट कारणस हये शानका विषय 
निश्चित होनेपर पीठे बाधन होना कुखभी सत्यताको सिद्ध नहीं करता यथा 
नेत्रम भाप षिकार इष्टकारणसे उत्पन्न ज्ञनते शह्णरूप पीत ( पीला ) निशित 
होनेषर पी बाध न होनेपर भी शुञ्कवस्तुमें पीत रूप असत्य है दुष्टकारणके 
अभावे धर्म ञुञ्कवस्तुके अस्तित्वमे बाध न ोनेपरभी वह भसत्यश॒ सिद्ध 
होगा । तथा श्न्यष्टी तरव ह इस वाक्यते हय ज्ञानका पीडेसे बाध (अन्यथा वा 
विरुद्ध होना) न देखनेपरभी अर्थात्‌ न जाननेपरभी द्‌षकारणसि होना 
निश्चय होनेहीसे उस नानेहुये पदाथेकी असत्यता सिद्ध होतीहे। ना रेसा कहा 
नवि कि, नेह नानाऽस्ति फिथन विज्ञानमानन्दं ब्रह्य भथ-इसमं जीव्‌ 
इस जगवमें नाना पदाथ कुछ नदीं दे विज्ञान व भनन्देरूप ब्रह्म है इस भकारसे 
विज्ञानमात्रसे भिन्ने सम्पूण वस्तुका निषेधथ कहने सब ॒वस्तुसे पर होनेसे 
विज्ञानरूप ब्रह्मका निषेध नीं होता यही पीडे बाध न हाना कहाजात। द, दन्य 
ही तन्त है इसमे शृन्यका भी जो अभाव कहता ह उसका उससे (ग्रून्यसे ) पर- 
विषयक ( विषयसम््रधी ) कथन होनेस उस कथन का बाध हाना विदित 
हातहि क्योकि सब शरन्यतासे भिन्न का निषेध असमव होनस उसी न्य ही 
का षषे बाधरदित हाना ज्ञतहोताहैता एसा कहनेमे अव्यक्षभादिक दोष 
मूख होना जौर वेदान्तसे उत्पन्न सब हन्य होनेके ज्ञानका भी दोष मुरु होना 
८ दोष कारणवान्‌ होना अथीौत्‌ दोषकारणस् उत्पन्न होना ) एकदी समान हुभा 
इससे सब विज्ञान ( नाना मकार कज्ञन ) पारमार्थिक ( बास्तवमें सत्य) 
ज्ञातम पाप ओर आपर्भा परमार्थरूप व॒ पदा्थविशेषकी सिद्धिरूप है उन्मेस 
कोर दोषमृल होति परन्तु दोष सत्यह, जीर काई पारमार्थिक सामभ्रीसे उत्पन्न 
निर्दोष होता है नबतक एेसा न माना जायगा तबतक सत्य व मिध्यावमिध्या 
अथ की व्यवस्था व रोकव्यवहार की सिद्धि न होगी पारमार्थिक ज्ञाताकं 
अंतःकरणमें पदे मपिहुये पद य॑विशेषकी सिद्धिरूप भकाशके अर्थाव्‌ ज्ञाने 
पश्चात्‌ वाणीस व्यक्त राकव्यवहार पारमाथिक व ब्रांतिरूप भदसेदो मरकारका 
होता है । निर्विङ्ञेष ( एकभेदरदहित ) सेन्मात्रका पारमाधिक व अपारमार्थिक 
के मरतिभासजादिका हेतु होना अक्षभव होनेसे लोकव्यवहार संभव नदींहोता 
है ओर जो भद्रेतवादीके पक्षमे बिनाभपिष्ठान ( आधारवस्तु ) भ्रमका 
होना संभव न होनेसे सब अध्यासो का ( अन्यवस्तु्मे अन्यहोने के 
ज्ञानो का) अधिष्ठान सन्मात्र कोकहा हैवह भी दोष दोषाश्रय ज्ञाता 
व ज्ञानोके परमार्थन होनेपरभी पारमारपिंक (सत्य ) भ्रमो सिद्धि होनेके 


१ सत्‌ व मात्र मिहछकर सन्मात्र हेति सत्‌ का अभे है होतोहे जिस वस्तुका इत- 
नाही ज्ञान हवै कि, कोर पदाथ है ओर विक्षेष न कहा जाय पह सन्मात्र है ब्रह्मको अद्वेत- 
वादी ज्ञानरूप द माग्रहोना मानकर सन्मात्र व मेदरहिते होनेसे निर्वि्ेष कहते दै । 





( २९१ ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


समान मधिष्ठानके भपरमार्थरूप होनेपर घमकी सिद्धि हेनेसे अधिष्ठानकाभी 
निषेष होजनेसे निराङृत ( खण्डन फियागया ) सभक्ञना खाहिये जो भदैतवावी 
यह कंडे कि, भविष्ठानके अथात्‌ धरमके आश्रयके अपरमाथ ८ भसत्‌ ) हेनेभे 
अमहोना नदीं देखागया इससे सन्मात्रका पारमार्थिक होना अवहय मानने योग्य 
हेतो दोष, दोषाश्रय, ज्ञता ब ज्ञानेकिभी परमार्थरूप न होनेमे कहीं चमका 
होना नर्द देखागया श्ससे देखे व जानेके अनुसार इनका भी परमार्थरूप होना 
जवङ्य माननेयोग्य हे भिन्न पक्षभारोपण करके विरुद्ध कथनसे क ठाभ बिशेष 
नही है ज अदेतवादिर्योका यह आ्षेषरै कि, भेदपक्षमे भी अनन्तकर्प 
व्यतीतं होने्मे सब आत्माभोके मुक्तहोजानेसे बद्धरहना संभव न होनेसे बद्ध व 
मृक्तकी व्यवस्था रहना संभव नहीं होती हे व्यवस्था न रहनेसे सषि व प्ररयका 
नित्य मबाह रहना चाहिये इसका उत्तर यह है कि, श्रतिमें जो यह कह! हे 
कि, मुक्त फिर संसारे नहीं भाता इसमे यद्यपि न आना कथनमात्रसे कभी नीं 
माता रेसा विदित होता है परन्तु सिद्धान्ते कटपान्तपर्यन्त मुक्त फिर संसार 
म नहीं भाता कलत्पान्तपय्येन्त विद्यमानसुष्टिकी अवधि मानकर व सम्पुणैस- 
कि गन्त होनेतक मुर्तोकी संसारम आवृत्ति ( फिर रछोटना ) नदीं होती 
अन्यमाणियकि कोटिर्योबार जन्म मरण होते टै इससे यह कहा है कि, मुक्तकी 
फिर संसार मे भावृत्ति नही होती इसमे शतपथ ब्राह्मणी यह श्रति ममाण है 
तेषोमुषासकानाभिहार्मिन्‌ कल्पे पुनराड्त्तिनांस्ति कल्पान्तरे 
त्वावतन्त एव अथ-( तेषाम्‌ उपासकानाम्‌ ) उन उपासर्कोकी अर्थाव्‌ उक्त- 
ब्ह्मडपासर्फोकी ( अस्मिन्‌ कत्पे ) इस वतमान कल्पमे ( इह ) इस संसारे 
( पुनः आवृत्तिः नास्ति ) फिर आवृत्ति नहीं है अथौद्‌ उपासर्काका फिर रौरकर 
संसारम आना नदीं होता हे ( कल्पान्तरे तु ) अन्यकल्पमे तो (आवतैन्ते एव ) 
फिर अतिही हँ इससे देतपक्षमे बद्ध मुक्तकी व्यवस्था मे दोष नहीं आसक्ता 
जो यह शंका होवे कि, जो कट्पान्तरमें जीवक फिर संसारमे आव्रत्ति होती है तो 
मोक्षके स्यि कर्यो मयतनकरनाचाहिये ते। उत्तर यह है कि, वषै महीना दिर्नमिं 
सख माप्त होनेके स्यि माणी इच्छाकरते व मयत्नकरते है एक कल्पमं सत्ययुग 
त्रेता दापर कथ्ियुग रेसछखों वर्षौकि परिमाणवारे युगएक एक सहस 
व्यतीत होनति ह अधौव्‌ सद्र चतुर्युगी व्यतीत होजाती है तबतक परमानन्द 


१ शतपथ बराह्मणके अन्तगत शचतुदेशकाण्ड सम्बधिनी माध्यन्दिनारण्यक व्याख्या 
म यह श्रतिषक्य दहै । 


२ एक कसपर्मं सहृस्रवतुयगी न्यतीत शोनेमे प्रमाण यह हे कि, स॒थेसिद्धांत यं ज्ञाज्ञकार 


चतुसुगीको युगनामसे कहा है ओर सहस्युगका कल्प होनेमे रेस वणेन किया हे “त्ययुग- 
स्नेण मतसहार कारकः । कलो ब्रह्ममः भक्तः क्ष्वरी त्य तावतो" ॥ 


बेदून्तततत्वपकाशमाषाभाष्यसमेतुम्‌ । ( २९३ ) 


जो ब्रह्मानन्द्‌ है जिससे अधिक भौर देसे महादीर्षं कारतक रहनेबारा कोर 
सुख नहीं है उसके खयि मयत भवङ्य कर्तव्य है कल्पान्तर भी मुक्त जब 
शरीरधारणकरता है तब प्रथम यथासंस्कार दविकेष, सिद्ध देवताभोबिशोषके 
पद्मे माप्होतहि फिर यथासंकर ब कमक न्यून अधिक अबस्थाको भाप्रहोतदि 
यदि यह शङ्का हेव कि, उत्तम्बस्था व बुद्धिको प्राप्त न्यूनमवस्थाको पराप्रकर- 
नेवारे कम ब संकत्पको क्यों करेगा ते उत्तर यह है कि, जीवर्मे विषयसुखं 
की अभिराषा होना व मोहको पाप्ठहोना इन्दि ब॒ अन्तःकरण व अविद्याके 
योगसे असंभव नदीं है जा ब्रह्महीको भवियावश्च नीव होजाना कहते ह उनको 
ब्रह्मं दोषनिवारणकरनेके खयि हेतु व परमाण खोजकरना चादिये जीबविषर्यम 
समाधान होना असंभव नहीं ई मुक्तहनेमे जीवका फिर कभी आगमन न 
होना युक्तिव देतु ब श्रुतिममाणस सिद्ध नहीं ्ेता क्योकि श्रुति में जीवको 
जन्ममरणरहित वन किया है यथा नजायते त्रियते वा विपश्चित्‌ 
इत्यादि अ्थ-ज्ञानवान्‌ आसा न उत्पन्नहोता है न मरता हि इत्यादि जब 
जीवका जन्म न्‌ हाने नीवकी आदि नदीं दहैतोमुक्तेमे अन्तन होना चाहिये 
यदि अन्तहोना ( सवेथा नषटकषेना ) मुक्ति है तो आदिभी अव्य मानना 
पठेग।पेसाहोनेमे भादि मे विना कमे जन्म व दुःख सुख भोग होना 
भादि दोष पाप्र हनि से अयुक्त दै अन्य हेतु मृक्तके फिर संसार 
आनेका यह निश्चित्‌ होता है कि, श्रतिपमाण से मोक्षमे नी जी- 
बात्माके साथ मनका सम्बध बनारहता हे मनके ध्मेसे अवस्थान्त- 
रको पराप्रहोना संभव दहै ओर ब्रह्महीरूप होनाना सिद्ध नदीं होता श्रुति यहद 
ख यदा पितरलोककामो मवति सहलर्पादेषास्य पितरः समुत्ति- 
छन्ति इत्यादि अ्-{ सः ) वह उक्त मुक्तमात्मा ( यद्‌ ) जब ( पितृरोक- 
कामः भवति ) पित्रखोककी इच्छा करनेवाङा होता है भयीत्‌ इच्छाकरता दहै 
तब ( अस्य ) इसके मुक्तके ( संकल्पादेव ) संकर्पहीसे ( पितरः समुत्तिष्ठन्ति ) 
पितर मरकट होति वा उत्पत्रहोते है इत्यादि संकत्पकरना मनका कायं हे इससे अतः- 
करण मनका मोक्षदश्ार्मेभी होना ज्ञात होता है ओर इस श्र॒तिमे स्पष्ट 
मनका होना बणित दे भमनसेतान्कामान्पईयन्‌ रमते नद्य 
लोके भये-मुक्त ( एतान्‌ कामान्‌ ) इन कर्मो को ( मनक्षा पयन्‌ ) मनसे 
देखते्ुये ( ब्रह्मरोके ) ब्रह्मरोकमें (रमते ) रमता है इत्यादि भो मोक्षम नीवका 
ब्रह्मरूपी होजाना व मुक्तकी फिर संसारर्मे आवृत्ति न होना व बद्ध भवस्थर्मे 
अविद्या उपाधिमात्नसे जीव ब्रह्मम भेद होना मानते ह उनका मत अयुक्त व श्रति- 
विरुद्ध है क्योकि, उक्त श्रुतियोसे मोक्षम भेद होना सिद्धहे नोर युक्तिविरुदध होनेके हेतु 
यह है कि, एेषा मानने मे जीवका स्वरूप नाश होनाहो मोक्ष होगा स्वरूपसे नष्ट 
ह्येको मोप भनन्द्‌ क्या मप्तहोगा भेक्ताफा तो नाही होगा भन्य तक 
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यह है कि. नो अंतःकरणसम्बधसे जह्मफा जीवत्व होता हे भौर अन्तःकरण- 
ही का रोकान्तर्मे ममन भागमन होता है अन्तःकरण उपाभिके सम्बेथसे 
जीवका गमन आगमन उपचारसे कहानाता है तो मतिदिनभी अन्पस्थामेको 
जाना आना भंतःकरणहौ का ठहरता है इससे यह सिद्धान्त विदित होताहे ङि, 
मरतिदिनि ब मरतिक्षण ब्रह्मके अन्य नये नये दशमे अन्तःकरणोके माप्त होनेसे नये नये 
नीव होने वदे हुये देशरूप जोवोके नाश होनेमें कोड स्थायी जीवे विशेषका होना 
सिद्धन होनेसे जीवक बद्ध व मुक्त होनेकी व्यवस्थासिद्ध नहीं हो सक्ती ओर कर्म॑ 
फटभोग हने व कर्म॑अनुसार सृष्टि हेनिका नियम नहीं होसक्ता है परन्तु विना 
अपराधी ब्रह्म अनेक दृश्चरूप¶ अवयबेसि बंधनका माप्त हुजा नित्य नये नय 
दशेमिं भी बेधनको परापर होता रहता है एसे मते मुक्तं नीवका नाशने हाना 
ओर उसमे अन्तःकरण सम्बन्ध रहना फिर आगमन होना मानना उत्तमहै, 
जो यह कहा जवि कि, कयं ब्रह्मफे उपसर्कोकी किरि अवृत्ति होना श्रि 
कहा है कारण निषिकारके उपासक ज्ञानीकी आवृत्ति नहीं हाती तो एेसा तर्कं 
व हेतुयुक्त श्रुतिप्रमाण से सिद्ध नदी दोता तुम्हार तकंके समाधानके खयि 
श्रतिममाण व युक्तस जेता वणेन किया गयाहै उस प्रकार स हमारे उत्तर 
स मोक्षका हाना सिद्ध होता है रेसही तुम अदैतवारीको अपने मतके सिद्धि 
के छियि हमारे आक्षेप वा तक॑का उत्तर दना चाहिय जो विना हमार आरोपित 
दृरषोके निवारण अपन मत का निदृरि व सत्य मानतेहो ता सब मुक्त होनेपर 
फिर आवृत्ति न होनेसे बद्ध ब मुक्तकी व्यवस्था नरहोनकी हमारे मतम शका 
करना उचित नहीं है हमारे को भी अपनेहीके समान समञ्चटेना चाहिये भौर 
जीवेकि अनन्त होनसे भी बद्ध व मुक्त की व्यवस्थाकी सिद्धि होजाती है 
इससे हमारे मतम दोष माप्र नहींहोता। जा यह कहा है कि, आत्माओके 
भित्र होनेमे षटआदिकि समान जडहाने आत्मा न होने व॒ नामान 
होनेका भसंग है एेसा कहना अयुक्त है क्योकि एक जातिके प्दार्थोका 
अन्यजातीय पदार्थासे भिन्रहाना अन्यनातीय होना वा मन्य जातीय 
व्यक्ति्योके धमैयुक्त होना सिद्ध नही करता है यथा षटभादिर्कोका भेद उनका 
पटहोना सिद्ध नहीं करतां है नो यह कहा दहे कि, मिन्रहोनेमे वस्तुसे परिच्छेद 
होनेसे देश व क्सि भी ब्रह्मका परिच्छेद होगा इससे ब्रह्मका अनन्त होना 
सिद्धन होगा यहभी इस हतुसे कि, परेच्छित्नपदार्थोकेभी देश व कारके परि 
च्छद्का न्यून व अधिक होनेसे कई नियम होना न देखनस दश्च काठसम्बधकी 
इयत्ता ( इतना परिमाणहाना। ) का निय अन्यममाणक्ञे होता ई रेसेही प्रह्मका 
सव देश व काठके साथ सम्बंष होनामी भन्पममाणक्े सिद्धहेनेसे विरोध नहीं है, 
अयुक्त है । नो शंका हवे कि, सिद्धान्ते परिच्छद्‌ हृनेमात्रसे भी सबमकारक 
परिच्छदरदित न होनेसे अनन्त होनेकी सिद्धि नदीं होती तो तुम अदैतवादीका 
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मतभी जो अवियासे बिरुक्षणहोना मानतेहो रेसेष्टी सिद्ध होनेसे समान हे अर्थात्‌ 
अबिद्यासे विरुक्षण होना ब्रह्मका, अगीकार करनर्मे मी भिन्नहानसे भेद्सम्बधी 
कटेगये सब दोष तुम्हारे मते भी भापहोगि जो ब्रह्मका अविदयासे विरक्षण होना 
न मानाजवै वो ब्रह्मभविदयाहीरूप होगा, मेद्‌ होना न मानन मे अपने प्क्षव 
परपक्षका साधन व दूषणादिका विवेक न हानिसे सब व्यवहार विगडनायगा 
अनन्तहोनेकी पसिद्धिभी देश्च ब कारके पारच्छेदरहैत होनेमातसे है वस्त॑से पारेच्छेद्‌ 
रहित होनेसे नदीं दै क्योकि इसमकारके पदाथकी फि,निसका वस्तुमेभी परिच्छेद न 
देवै शशविषाण ( खरहाके सींग ) के समान हनिसे उषरन्धि नह होती भद्वादीके 
मतम सब चिद्‌चिव्‌ वस्तुरुप ररीरसे ब्रह्मही सबप्रकार हानेस अपनेसे व परसे 
भी परिच्छेद ( परिमाणविशिष्ठ भिन्नता ) न होति इसप्रकारसे कारण सें 
कार्यके सत्य हेनिसे ब्रह्मका काये सब जगत्‌ ब्रह्मसे अन्य ही है रसा भाप्र होनें 
स॒त्रके उक्त अर्थं व व्याखुयान से ब्रह्म कारणसे नगत्‌ कायका अभेदरोना समञ्चन 

चाहिये उससे अर्थात्‌ कारणव्रह्मस नगत्‌ कार्यकौ भिन्नता नही ६ आरभण शब्द्‌ 
आदे हेतु्ओसि इस स॒त्रके अके आदाय जनानेके स्यि मृत्तिका घट व सुवण 
रुचक केय॒रभादिके दष्रान्त सहितवाचारभणमातर काये नामस वाच्य हना 
कारणही कायरूप होनेसे दोनो मं भद्‌ न होना वणेन कियागया है अब उससे 
अधिक स॒त्रसम्बधी कारण व कायक भिन्न न होनेके विषयमे व्याख्यान 
यह दै कि, काणाद्‌ जो यह्‌ कहते हँ कि, मृत्तिकाके पिण्डसे नट भरलाना यह 
कार्य नहींहाताघट से जल भरना कायै होताहै इत्यादि से कारणस 
कायै का भिन्न होना सिद्ध दै इसके मरतिषेधमें उनर यह है कि, 
जट भरने आदिं व्यवहारविक्ेष की सिद्धिके य्यि मृत्तिका द्व्य ही 
कतद्धार अन्य प्रकारके सस्थान ( अवयव ब॒ आकारविङष का 
बनाववा रचना) को व अन्य नाम को भाप्रहोता है इस्स सिद्धान्त 
म षरओईमी मुात्तिकाही है मत्तिका दन्य हे यही विदित होने 
अन्यदव्य म्रिदित न नसे मत्तिकाही सत्य है इससे उसी मरत्तिकाव सुवर्ण 
आदिद्रव्यके अन्यसेस्थानमें माप्र होजनिमात्रहीसे अन्यमकार हानेका बुद्धिव 
अन्यशब्दस वाच्यहाना जदि सिद्ध हति र जैस एकटी देवदत्तमे पाप्त भवस्था 
धिहेषसि बार हे युवा ( जवान) दै व्ृद्ध है इत्यादि बुद्धिभेदं शब्दभेद व 
कायैभेद होनाभी देखानाता है । जो यह आक्षेप है कि. मृत्तिका रहतेहुये षट 
नष्र हुआ रेसा व्यवहार होनेसे कारणसे काय भिन्न ई इसका परिहार उत्पत्ति व 
विनाश आदि कारणरूप दव्यहीके अवस्थाविक्ेष हाना भंगीकार करनेसे होगया 
भिन्न भिन्न अवस्थाको माप्र उसी एक दव्यके भिन्न भिन्न शब्द्‌ (नाम) व भिन्न 
काये होना मानना युक्त हे । द्रव्यका भिन्नमिन्न अवस्थारमे होना कारक (कती ) 
के अधीने इससे कारकका भ्यापार अथेबान्‌ होनेसे व्यथं होने की शङ्का निवृत्त 
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समञ्षना चाहिये । कायक उत्पति स्वीकार करने्मेभी सदहीकी उत्पत्ति होनेसे काके 
सच्‌ होनेमे दोष ब विरोध नहीं पप्रहोता हे जो यह कहा जै, कि, मो पूैहीहि 
वहं उत्पच्र होता है यह परस्परविरशुद्ध कथन है तो यह उत्पत्ति बिनाङ्षको 
तस्वसे न जनेहुयेकी शङ्का है दल्यके उत्तर उत्तर ( एक एकके पीडे नये नये 
हये ) संस्थानक। योग पूव पतै संस्थानसे मापरका विनाक्ञ अपने वतमान अव- 
स्थाको भाप्रकी उत्पत्ति है इससे सब अवस्थाभेमिं दन्य वही रहनेसे सत्कार्य 
वादे ( कायै सत्‌ होनेके वादे ) विरोध नहीं होता जो असत्‌ सस्थानकी 
उत्पत्ति होनेमे असत्कार्यवाद होनेका भरसङ्ग है यह कहा नवि तो भसत्कार्यवादी- 
के मतम भी उत्पत्तिके उतत्तिमान्‌ न हनम सत्कायेवाद होना सिद्धहोगा ओर 
उत्पत्तिमान्‌ होनेमे शिर उसकी उत्पत्तिफो उत्पत्तिमान्‌ मानने एेसेही फिर 
माननेमे अनवस्थादोषकी पाप्रि होगी । हमारे मतम अवस्थार्भोका अपने स्वरूषसे 
भिन्न सिद्धहोना ब काययोगके योग्यहोना संभव न होनेसे भवस्थावान्‌ हके 
उत्पत्तिभादिक मानना निर्दोषटहै । कपारत्व, ( कपार्काहोना ) चणेत्व 
( चर्ण॑का होना ) ब पिण्डत्व अवस्थाओंके त्यागसर घटत्व ( षटहोना ) अवस्था 
होनेके समान एकत्व जवस्थाके त्यागसे बहुत्वकी अवस्था होती है, उसके त्यागस 
फिर एकत्वकी अबस्था होती है ेसा कहा जवि तो कुछ विरोध नहीं है इसी 
भभिमायसे कारणसे कार्यको भेद्रहित श्र॒तिमें मतिषादन किया है यथा सदैव 
सोम्येदममर आसीदेकमेवाद्धितीयम्‌ अ्-हेसौम्य ! ( सेव्‌ एव इदे ) 
सव्ही यदह अथौव्‌ ईस काठ विभक्त नामरूप ( नामरूपसे विभागको माप्त ) 
होनेसे नानारूपयुक्त य एक जगत्‌ (अग्रे) जगि सृष्टिसि पिरे नामरूपके 
विभाग न होनेसे ८ एकम्‌ एव अद्वितीयम्‌ जसीव्‌ ) एकी अद्वितीय था मीत्‌ 
स्मैशक्तिमान्‌ एक भद रहित व्यवहारके योग्य सवश्ब्दवाच्य होनेसे अन्य 
अधिष्ठातासहित न होनस अदितीय था इस परकारस कार्यरूप जगत्का अन्य 
न हाना मतिपादन किया गया दै तथा यह श्रुति हे तदैक्षत बहु 
स्थां प्रजायेय अथ--उसन क्षा किया बहुत होऊं उतन्न होर्दै उत्पन्न 
कियेगये तेजआदि विविध गय तेजभादि विविध वित्र स्वरूप नग 
रूपसे अपने आत्माके बहुत ॒दहोनेको संकल्प करिके नगदकी उत्पत्ति 
कहनेसे कार्यरूप जगवका परमकारण ब्रह्मसे भिन्न न हाना निश्चय कियाजाता ह 
सव्शम्दसे वाच्य सब्ञ सत्यसकरप निर्दोष परबरह्मही को सत्ही यह, रेसा कने 
योग्य जगत्‌ का हाना ओर सवशब्दसे वाच्य जगतका नामरूपविभागराहैत होने 
एकहाना अद्वितीय होना अपनेसे भिन्न अधिष्ठाताकी भपेक्षाराहत होना कहा है 
फिरभी विविध विचित्र जगवरूप बहुतहेनेका संकरपरूप ईक्षा करना नौर 
संकर्पभनुसार सृष्ट करना; कैसे सिद्ध होता है यह शंका करफे रेसा वर्णन 
स 


१ सवक्षम्दषाच्य ब्रह्मी यह । 


बेदान्ततत्त्तमकाश्चभाषानाष्यसमेतम्‌ । ( १९७ ) 


कियाहै सेयं देषतेक्षत.दन्ताहमिमास्तिस््नो देवता अनेन जीवेनात्म- 
नालभविदय नामश्पे व्याकरवाणि तासां तितं तरिनब्रेतमेकैकां 
- करवामि भथ-(सा इय देवता) सो यह अथोव्‌ पृवंही जा सवनामसे कहागया ओर 
जिसका भभी वणेन होरहाहै सो यह देवतने (रक्षत) क्षाकिया कि, (अहं ) मै 
( इमाः तिकलः देवताः ) ये भथौव्‌ पिरे कदेहुये तेन जर परथिवी तीनदेवताभोमिं 
( जनेन जीवेनात्मना ) इस जीवात्मासे अथोव्‌ भपनी बुद्धिमे पूर्वशृष्टि मे हुये 
जीवका अनुभवकरके यह कहा दै कि, इस जीवात्मासे वा जीवात्मासहित 
( अनुमविदय ) पूरवैमृटिके समान भवेच करिकै ( नामरूपे ) नामरूपके। ( व्याक- 
रबाणि ) भरकट वा स्पष्ट करू ( तासां ) उन तीनोमंसे ( एकैकाम्‌ ) एक एकको 
( जिवृतं जिवृतं ) एकएकको तीनि परस्पर मिटाक भव्येकको मिश्रित 
( करवाणि ) करू । तीन देवतासे शरीरके आरंभक सब जडवस्तुको कहकर 
भापदही दे आत्मा जिस शरीररूप जीवमे उस जीवात्मासहित अथवा जीवशरीर- 
रूपसे मेश करके नामरूपकोा पकटकरूं यह ॒बरह्मकी ईक्षा विषयक वाक्यका 
अर्थ है सो यह कहनेसे कार्यावस्थ व कारणावस्य व स्थृलसृ्मरूप सब चिद 
चिव्‌ (जडचेतन ) वस्तुका परबह्मका शरीरहोना व परब्रह्मका सबका आत्माहना 
जो अन्तयी्मीब्राह्मणआदिमें सिद्ध है उसको स्मरण कराया वा जनायादै 
इससे पूर्वमे कही शंका निरस्त है । जीवसहित सव॒ जडवस्तुमें ब्रह्मके 
आत्मरू पसे अवस्थित होनेपर नामरूपका व्याकरण कहनेसे चिदचिव्‌ शारीरक 
( श्चरीरवान ) ब्रह्मही नगव्‌ व सव्‌ शब्दसे वाच्य दै इससे यह कहां कि, 
सष्टिसे पदि यह गत्‌ सव्ही था एक्ट था इत्यादि इस आशयसे सव कहना युक्त दै 
शरीररूप चिद चित्‌वस्तुमे सब विकार व॒ अपुरषाथे माप्र है इससे ब्रह्मका 
निर्दौष होना सबस श्रेष्ठ सब्र कल्याण गुर्णोका आकार होना सिद्ध दै 
उसमे कोर दोष नरी आता ब्रह्मको जीव व परकृतिम श्रष्ट रेनिको महात्मा सुत्रकार 
इस सूत्रे अधिकं तु मेदनिर्दैक्ात्‌ अथे--भेदके निदेश ( वर्णन वा उपदश्य) 
से अधिक है अथौत्‌ नड मकृति व जीवसे ब्रह्म अधिकरहै अगि वणेन करेगे 
-फेतदात्म्यभिदं सर्वम्‌ अर्थ-इस ब्रह्म आत्मामय यह सब नगद्है इस भकारसे 
सघ जड चेतनका आत्मा ब्रह्मही है देसा श्रुति उपदेश्च करती है यह अथैको 
तत्त्वमसि यह वाक्य सिद्ध फरती है छान्दोग्य उपनिषदमे उदालटकने अपने 
पुत्र इवेतकेतुफो ब्रह्मफा उपदेश किया है उसमे मरथम सबका आत्मा बह्म है 
रसा वणन करके तत्वमसि यह वाक्य कहा है इससे इसका आशय यह ग्रहण किया 
जाता हे कि, जो ब्रह्म सब जगत्‌का आत्मा है बह तेरा आत्मा ह भात्माशञब्द्‌ मध्य 
पद्क। समासमें लुप्त होजानेसे तदात्मकस्त्वमसि का तत्वमसि होजाता ह इससे 
यह अथ होता दे कि, हे इवेतकेतो } निस त्मकं यह सव नगद तदातमकतू दै 

१ ईत यह अब्यय > इसका अधे माषानुवाद्‌ भे यथाप व्यक्त न दोसकनेमे कोड दिया । 


५५५ 


( २९८ ) वेदान्तदक्षेनम्‌ । 


अर्थात्‌ सब जगतका आत्मा तेरा आत्मा है अथवा शरीर शरीरीको अभेद 
मानकर अथवा चेतननातिपदाथ एकमानकर बहौ त्‌ है रेसाकष्ाहै तोभी 
कोई दोष नहीं हे अन्य मकरणेमिं वेदान्तवाक्यंमि ब्रह्मसे अन्य न होनेकी तीति 
होती है यथा स्वं खल्विदं ब्य अथै-( सु ) निश्चय से ( इदं सर्वं ) यद 
सब जगत्‌ ब्रह्म है आत्मनि खरषरे दृष्टे श्रते मते विज्ञाते इदं सर्वं 
विदितं अ्थ-( अरे खदु ) भरे निश्वयसे ( आत्मनि दृष्टे श्रुते मते विज्ञाते ) 
आत्मा दृष्ठ श्रुत मत व विज्ञात होने अथीत्‌ टषटि श्रवण मन बव बुद्धिसे ज्ञात 
होनेभें अथौत्‌ जानन मे ( इद्‌ स्वं विदितं ) यह सब विदित होता है इदं 
सबं यद यमात्मा अर्थ-( यत्‌ इदे सर्वं ) नो यह सत्र नगत्‌ है (अयम्‌ मात्मा ) 
वृह यह भात्मा है ब्रह्मैवेदं सर्वम्‌ आत्मैवेदं सवंम्‌ अथ-यह सब ब्ह्मही है 
यह सब आत्माही है तथा अन्य होनेके निपेधमें यह श्रृतिवाक्य है नेह 
नानारिति किशन अ्थे-इस संसार मं अनक कुठ नश हे मृत्योः स म॒त्यु- 
माप्नोति य इह नानेव पक्याति अर्थ-जा इस संसार मे अनेक के समान 
देखता वा जानता है अथीत्‌ उपास्य ब्रह्मम भद देखताहै वह मृत्यु 
स मृत्यु को माप्त हाता है यच्र हि द्वैतमिव भवति तदितर 
इतरं पश्यति इत्यादि द्यत्र त्वस्य सवंमात्मेवाभूत्तत्कन 
कै पयेत्‌ इत्यादि अथे-निस अज्ञानअवस्थामं देतक समान देखता 
है उसमे एक अन्य दूसरेका देखता है इत्यादि आदिश्ब्दसे सुनना 
सुघना ज[नना मानना जादिका ग्रहण है ओर नस ज्ञान अवस्थामें इप्त उपासक 
का सब आत्माहा होगया अथोत्‌ सब एक आत्म ही दख पडनेरगा उस अवस्थामें 
किससे किसको देखे इत्यादि इसप्रकारसे अज्ञानीके दैतद्शौन ओौर ज्ञानीके 
द्वैतदरनकां मतिषादन करतीहुर श्रुति अन्य न होनाही तास्विक ( सत्य ) 
है यह मतिपादन करती है इसग्रकारसे आरंभणन्षम्द्‌ आदे वाक्यो से जगत्का 
परमकारण परब्रह्मसे अन्य न होना मतिपादित है इसमं तत्व ( परमाथ, सारश्च) 
यहि कि, चिदनित्वस्तु शरोरय॒क्त बेह्य सदा रहनसे सदा सब्र नामसे 
वाच्य है तथापि व्रह्म कभी जब चिर्द्चिवर्‌ वस्तु शरीर अतिसूक्ष्म दशाम 
पाप्न होता है कि, नह्य का शरीर हेनिपर भी ब्रह्मसे भिन्न कहन योग्य 
नहीं रता है वह कारणावस्थारूप वा कारण अवस्थामं प्राप्र बह्म है 
कभी विभक्त तमरूप व्यवहार के योग्य स्थृलदज्ञामें माप्त चिदचिव्‌ बस्तु शरीर 
वान्‌ बरह्म होता है वह कार्यभवस्थामें माप्त ब्य है इससे कारण परन्रह्मसे 
कार्यरूप जगत्‌ भिन्न नदीं हे ओौर विदचिव्‌ वम्तु जिसका श्चरीर है रेसे शरीरी 
ब्रह्मक। कारण जवस्थामे व कार्यअवस्थामं अनेक श्रुतियोसे सिद्ध स्वभाव 
व्यवस्था व गुण दोष की व्यवस्था नतु दृष्टान्तभावात्‌ इस सूक व्याख्यान 
म वणन गहै) जो कार्ये वकारण क) अन्यन होना वकाय को मिथ्या 


वेदान्ततच्वपकाडाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (२९९ ) 


हाना वणेन फरते हँ उनके मतमें सत्य व मिथ्याका एक होना संभवन होनेसे 
कारणव कार्येका एक होना सिद्ध नदीं होता दहै भौर देसा माननेमें जगत्‌ का 
सत्य होना ब्रह्मका मिथ्या होनाभीसिद्धदहोगा। नो कायै को पारमार्थिक 
मानते हुये जीव व बह्म दोर्नोका ओपाधिक अन्य होना स्वाभाविक अन्य न 
होना अर्थाव्‌ एक होना ओर जड उपाधिरूप मकृति व ब्रह्म दोनों को स्वाभाविक 
कहते हैँ उनके मतम उपाधि व बरह्मसे भिन्न अन्य वस्तुके अभावसे ( न होनेसे ) 
निरवयव अखण्डित ब्रह्महीका उपाधिके साथ सम्बध होनेसे बरह्मस्वरूपही- 
का त्यागने योग्य आकार परिणाम होनेसे भौर शक्ति परिणाम स्वीकार 
( भंगीकार ) करनेमे शक्ति व ब्रह्मके भिन्न न हेनेसे जीदके पुण्य पाप्रूप 
कमाने ओर ब्रह्मके पापरहित दने बादिकी व्यवस्थाकी कहनेवारी 
जर जडके परिणाम होने व ब्रह्मे परेणामन दोनेकौ वणेन करनेवाली 
श्रतियोमे विरोध होगा । बोर नो एेसा कहत हँ कि, भोक्ता होने आदि सब 
विकः्पोसे रहित सब शक्तेयुक्त सन्मात्र द्रव्यही कारण ब्रह्म है वह पख्यवेरार्मे 
सम्पूणं सुख दःखोंके अनुभवविशषसे रहित स्वप्रकाशचरूपभी सृषुप्निदशमे माप्त 
जीवात्माके समान नडसे विलक्षण स्थित सृष्िविटामं ( समय ) मत्तिका क 
घट शराव आदि रूपहने व समुदक फन तरङ्गः बुद्रद (बुद्धा) आदि होनेके 
समान भाक्ता भोग्य व नियन्ता ( नियम करता) रूपसे तीन अंशसे स्थित 
होता है इससे भोक्तृत्व ( मोक्ता होना ) भोग्यत्व ओर नियन्तृत्वं ( नियन्ता 
होना) ये ओर इनके सम्बंधी गुण व दोष घटत्व शरावत्व जादिके समान 
ओर उनम मप्र कायेभदरे समान व्यवस्थित हत हं भोक्ता भाग्य व नियन्ता- 
ओका वट, शराव, मणिक (मटका ) आदिक मत्तिका द्रव्यसूप हाने एक 
म॒त्तिकाही हीनके समान,सतस्वरूप हनेस सवही एक होना सिद्ध हात। है इससे 
सतवसे अभित्त भात्‌ सत ब्रह्मरूपी गत्‌ विदयमान है उनके मतम 
सब श्रुति स्मृति इतिहास पुर्णा ओर न्यायका विरोध है सब्र श्रुति स्मृति 
इतिहास पुराण सुर्वदवर सर्वज्ञ सवशक्तेमान्‌ सव्यसंकत्प निर्दोष देशषकारसे 
भेद्‌कोन माप्त हुजा सीमारहित अतिशय आनन्दरूप परम कारण ब्रह्म 
को वणन करते हैं यथा पूतरही श्रुति वर्णन कीगई है जिनका अथं यहहै कि, द 
सोम्य ! सृष्टिसे पहिटे एक सदही था उसने ङ्क्षाकिया कि, भँ बहुत होर, 
मात्मादी एक सृष्से पहिले था जर कुछ न था उसने रक्षा किया रोको को 
उत्पत्नकरू ओर यह श्रति हे तमीङबरयाणां परमं महेदवरं त॑ देवतानां 
परमं च दैवतम्‌ । सकारणं करणाधिपाधिपो न तस्य कश्चिजनितान 
चाधिपः अर्थ-( तुम्‌ ईदवराणां परमं मंहेदवरम्‌ ) उस ईदवरोके अर्थाव्‌ बरह्मा 
आदि इद्वरोके परम महदवरको ( च ) ओर (तं देवतानां दैवतम्‌ ) देवताभोके 
परम दैवतको अथौव्‌ देषताओंषे भी ज्य देवताभोकि परम देवताको ( विदाम ) 


( ३०० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


हम जाने इत्यादि विदाम यह [कया आगे उत्तर भागम हे यह श्रति इवेताशवतर 
उपनिषटूकी है तथा उसकी यह श्रुति है ( सः) वह्‌ ब्रह्म ( कारणं ) सबका 
कारण है ( करणाधिपाधिपः ) कर्णो इन्दिर्योका अधिप स्वामी जो जीव ह 
उसकाभी स्वामी ह ( तस्थ ) उसका ( कश्चित्‌ जनिता भथोत्‌ जनयिता ) कोई 
उत्पन्नकरनेवाशा (न ) नहींहै (च) ओर न ( तस्य मधिपः ) उसका कोई 
स्वामी है मनुस्मृतिर्मेभी मथम स्वयंभू भगवान्‌ एेसा कहकर उसीको किर एेसा 
वणेन किया है सोऽभिध्याय रारीरात्स्वात्सिष्षुधिविधाः परजाः । 
अप एव ससर्जादौ तास वीर्यम बाकजत्‌ इति अथै- उस अपने शरीर 
से अनेक मकारकी मजा उत्पन्न करनेका इच्छा करनेवालेने संकत्पकरके आदिर 
जरोको उत्पन्न किया उनमें बी्यैको उत्पन्नकिया, ब्रह्मके स्वाभाविक ज्ञानवान्‌ 
व शक्तिमान्‌ हीनेमे यह श्राति परमाण है पराऽस्य शक्तिर्विविधैव श्रयते 
स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च अभे-( अस्य) इसकी अधोवत्‌ ब्रह्मकी 
( स्वाभाविकी परा दाक्तिः ) स्वाभाविकी परम उक्कृष्शषक्ति ( विविधा एव ) 
अनेक मकारही ( श्रयते ) सुनानाती है (च ) ओर ( ज्ञानबलक्रिया ) ज्ञान- 
बरु क्रिया ( स्वाभाविकी श्रूयते ) स्वाभाविकौ सुनीनाती ह इत्यादि प्रमार्णोसेि 
भेद्रहित सन्मात्र अथात्‌ सत्तामात्रसत विद्यमान ब्ह्यही परम कारण है परन्तु 
सत्तारूप से व्रियमानमात ब्रह्मको मानना युक्त नदीं है क्योकि वट हैषट है इस 
प्रकार से किसी धर्मी द्रव्य पदार्थं मे षर्मके समान वा धर्मरूपसे सत्ताका पयोग 
वा व्यवहार हानेसे सत्ता जपही षट पट आदि द्रव्य वस्तु न होनेसे सन्भात्रका 
द्व्य होनाव कारण होना सिद्ध नहींहाता है ओर इस हेतुसे किं, सत्‌ होना 
ही व्यवहारके योग्य रै व्यवहार को योग्यताही सत्‌ होना है व्यवहारे 
योग्य न होना व्यवहारके योग्य जा सत्‌ (है वस्तु ) दै उसका न हाना है 
द्रव्यही सत्‌ वस्तु है रेसा मानने मे आका दव्य में करिया न होने 
करियाभादिमे न होनेका भसङ्ग है इससे स्वेत्र सत्ताकी व्यापिन होने 
से करियाओदिि सबं एक समान सत्ताका मतिपाद्न संभव नीं है ओर 
सदात्म से ( सतस्वरूपसे ) किसके मित्त नदहोने म सदासाफे सर्वज्ञ 
होनेसे सबके स्वभावोका मतिसेधान होनेषे सब गुण व देके मेल हा- 
जनिका मरसङ्ग ( योग) है अथात्‌ सव्रका मेर होनाना चाहिये इन देतु- 
ओसि ब्रह्मफो निर्विशेष ( भेदररहित ) सन्मात्र मानना युक्तं नदीं ३ 
ससे नसा कहागया दै शरोर शपीरी का अभेदान्वित भाव को 
ग्रहण करके अथौत्‌ हरीर शरीरी को समुदायरूपसे एक मान कर 
ब्रह्मकारण से जगत्‌ का अन्यन होना ओर ब्रह्मका नगत्‌ का उपादान 
दोना कहा है अव इस शङ्कौ पाप्ति है कि, एकहीके अवस्थ 
भेद होनेमें बुद्धिभेदं अर्थ्‌ अन्य दहोनेका ज्ञान होता है ओर शब्दभेद 


बेदान्ततस्वभकाक्षभाषामाष्यसमेतम्‌ । ( ३०९५) 


होता है अर्थात्‌ अन्य ताम कहाजाता हे यथा बारुत्व ( ठडक!टं ) युवस्व 
( लवानी ) आदिमे ओर म्रत्तिका दार ( कदी ) सुवण भिन्रपदा्थर्मेभी 
बुद्धिभेद व नामभेद हते है दोेर्मिसे मृत्तिका ब घटादि कारण व कार्यौ 
बुद्धि व शब्दभेद दि अषस्थाही सम्बधी दह र्थौत्‌ अवस्थाहीभेदसे बुद्धिव 
दाब्दभेद्‌ होता है यह केसे निश्चय कियानाता वा निर्णय कियाजाता है इसके 
समाधानके ययि यद्‌ जगे सूत्रहै॥ १५॥ 


भवि चोपटग्धेः ॥ १६ ॥ 


अनु °--ओर भावम ( होनेमें ) उपरभ्ि हनेसे ( प्रत्यक्ष 
होनेसे ) ॥ १६॥ 


भाष्धय-मावमे अर्थात्‌ कायेभावमे भी करणकी उपरुन्धि होनेसे कारणसे 
कायैका भिन्नन हाना सिद्ध हाता है आशय यह रै रि, आरभगक्षब्दजादिसे 
केवर शब्द्ही पमाणसे कारण वे कार्यैका अभेद होना नदीं कहा जाता अन्यहेत 
कुण्डलभादि काथपदाये होनेमे भी कारण सुवणेदही कुःण्डटाकार मत्यक्ष होता ह 
गौर एेसा मरत्यभिज्ञान होता है कि, यह्‌ सुवहा है भाकारभात्रमें भद्‌ है एेसा 
भिन्न दव्य नहीं होता यथा सुव्णंा।दे द्रव्योमिं मृत्तिका आदिका्ञान नहीं 
होता इससे बार व यवाआदिके समान कारणही दव्य अन्यभवस्थाको मापिका 
नामसे कहाजाता है जब अवस्थामेद होनेसे अन्यमकार होनेका ज्ञान व अन्य 
नामे वाच्य होना बार युवादि हनिके ज्ञान व शब्दोसे सिद्ध है तब अन्य द्रव्यं 
कल्पना करना वा कहना युक्त नीं है ओर यह मत्यभिन्ञान ( वह होनेका ज्ञान) 
नातिसम्बेधी नहीं हे क्योकि जातिमे आश्रित कोई अन्यद्रव्य ( अन्यव्यक्ति ) 
का होना विदित नहीं होता एकदी सुवणैनातीय दन्य कार्य व कारण देर्नो 
अवस्था मे मत्यक्ष होता है ओर दरग्यभेद्‌ होनेमे समवायिकारणकी अनुवृत्तिसे 
कायम म्रतिसंधान ( वैसेदी वा एकप्रकारका समञ्लना ) होता है रेसा कह 
सक्ते है कर्योकि जन्यवस्तु होनेमे आाश्रयकी अनुतरृत्तिमासे उसमे आभरत 
दरव्यम मतिसंधान होना विदित नहीं होता यथा घर्मे भरेहुये नमे वही षट 
होनेका ज्ञानहोनेर्मे जर धटहै ठेसा मत्यभिन्ञान नहीहोताहै। नो गोमय 
(गोबर ) आदिके कायै बिच्छरृभादि म गोमयका मरतिसंधान नरी होता है इससे 
कारणसे कायं ॒भिन्न सिद्धहोनेकी शंकाकीनि तौ विच्छरूभादिके शरीरोमे भा 
आदिकारण पृथिवी हेनिका मत्यभिज्ञान होनेसे कोई दोष नदीं हे यद्यपि मत्यक्ष- 
माजसे कारणहोनेका निश्चय नसा सुवणभादे म होता हे बिच्छरभादिमे नदीं 
होता तथापि पृथिवीके अणुओंसे शरीरकी उत्पत्ति निश्चित होनेसे ज्ञाताको 
भनुमानसे पृथिवीकारणका कायरूप गवस्थान्तरमं होना निश्चितं होता 


( ३०४ ) बेदान्तदशेनम्‌ । 


है अभ्िके कार्यं धममें अम्नि होनेका मत्यभिज्ञान नहीं होताजो यह शंका 
कीजवि तो इसका उत्तर यह है कि, अग्रिका भत्यभिज्ञान न होनेमें दोष 
नहीं है क्योकि अभि निमित्तकारणमात्र है उपादान कारण नहीं हे जभिसंयुक्त 
आरं ईथनसे ८ ओदे इषनते ) धूम उत्पन्न दोता दै भिस ईधनसे धूम उत्पन्न 
होता है उसकी गंष धृममेभो त्यक्ष होती है इससे आदरे ईइघनका कार्ये धूम 
है यहं निश्चय होता है अभरिकी गरमी से अद्रि ईधनसे ईधन व नरके अणु- 
श्मरूप वायुम उडते ह वही धूमनाम से कहे जति दै इससे कायं हेनेमें 
भी यह बही कारण है रेसा ज्ञान होनेसे ज्ञानभेदं ब नामभेद्‌ आदि दोनेका कारण 
केवर अवस्थामेद्‌ है अर्थाव्‌ ज्ञानमेद॒व नामभेद्जादि अवस्थामेदके साय बेधेहें 
ठेस विदित होता है ॥ १६ ॥ 
स्वाच्चापरस्य ॥ १७॥ 

अनु -अपरके सत्‌ दौनेसे भी ॥ १७॥ 

भाष्य-अपरके अपोत्‌ कारणसे अपर ना कायं ६ उसके सत्‌ हनस्त अर्थाव्‌ 
कारणम सत्‌ हानसे ( विदयमान होनेसे ) कारणसे कय॑का भनन्यत्व ( अभदता) 
हे कारणम यह शब्द्‌ सृतम शेष है नन्यत्र शब्दको अनुद्रृत्ति पूर्रषम्बेधसे 
ग्रहण कीनाती है छाके व बरेदमे कायक] कारणही होना कहानता है यथा लाके 
यह कहाजाता ह कि, यह सव षट शराव शादि कट्ट्‌ ( परवदिनमं ) मृत्तिकाही ये 
वेदम देसा वणेन ई सदेव सौम्येदमग्र आक्षीत्‌ अर्भ-ह सीम्य ! यह्‌ नगव्‌ 
आगि सृष्टे परहिटे व्ही ८ सवरूप ब्रह्यरी ) था कारणमें ना कार्यको सत्ता 
ने होतीतो नियत कारणविकषहीसे कायैविेष होता है यह नियमन 
होता मृत्तिकादहीसे षट तन्तुओंहीसे पर होनेका नियम कारणम कायक सत्ता 
होना निश्चय करता हे सत्ता न होनेमं सवे सव्र कायै हेनिकी उपरन्धि होती 
नियम होना सिद्ध न होता ॥ १७॥ 


असब्यपदेशच्निति चेन्न धमीन्तरेण वाक्यशेषा- 
युक्तेः शब्दान्तराच्च ॥ १८॥ 
अनु °-असत्‌ कहनेसे नह दै जो एेसा कराजये नहीं धमा- 


न्तरे ( अन्यधमेसे ) कदनेते, वाक्यशेषे ( रदेहुयेवाक्यते ) 
युक्तिप अ।र शब्दान्तरसे ॥ १८॥ 


भाष्य-जो यह शोका हेव कि, श्ृतिमे का्रुप नगतको असत्‌ कहुनेसे 
यथा असदेवेदमश्र आसीत्‌ अर्थ-(इदं ) यह्‌ नगत्‌ (अगे ) अनि सृष्ट 


बेदान्ततत्त्वमकाश्चमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३०३ ) 


पिरे ( भसत्‌ एत्रं भासीव ) असवही था असदा इदममर आसीत्‌ मथ- 
( इदं ) यह भथीव्‌ यह जगत्‌ ( मग्रे ) अगि खष्टसे एवै ( असव्‌ व आसीद्‌ ) 
अस्वूही था तथा रोके भी रेखा कहनेसे कि, पूर्वदिने ( कर्ह ) बनने से 
मथम घट शरावभादि नहीं थे इत्यादि का्यका कारणरूप मानना वा कारणमें 
सत्‌ मानना युक्त नदीं है तो इसका उत्तर यह दै कि, नदीं अन्यधमे से कहनेसे 
वाक्यशेषसे युक्तिसे व ॒शब्दान्तरसे ( अन्यज्ञब्दभमाणसि ) एेसौ शंका करना 
असंगत है कायै सव्ही है अन्य धर्मसे कहनेसे अथौत्‌ अन्यधर्मसे असत्‌ कहनेसे 
इसका भराय यह है कि) यह विद्यमान नगव्‌ स्ट से पिठ असत्‌ 
था अर्थात्‌ जैसा नामरूप आकार युक्त अभी है रेसा नदीं था इस विद्यमान रूषसे 
असव्ही था सुक्ष्म कार णरूप वर्तमान स्थूटके विरुद होनादी असव्‌ कहने का भयो- 
जन टै सवथा सत्तारदित कदनेका पयाजन नहीं दै यथा कट्ह यह बवट नरींधा 
यह कहनेका तात्पर्ये यह है कि, निस आकाररूपस घट इस समय है रेसा 
कटह नदहीथा यही षटकानहोनाहै घम भाकारदी मेद्‌ दगया सिद्धान्तमें 
मत्तिकाही है उस मृत्तिकारूपसे पूवेदिनमे भी विद्यमाना, हेसा आङ्गय होना 
कसे निशित होतांहै वाक्यशेष से युक्ति स शब्दान्तरसे इन तीन देतुर्भोसे 
वाक्यशेषे ( रदेदहुय वाक्यशेषसे ) कदनेका अभिमाय यह दे कि, असदा 
इदमग्र आसीत्‌ भथे-ृष्टसे पूर यह नगव्‌ असंत्दी था यह कहकर इसके 
अगि यह वाक्य है तदात्मानं स्वयमङ्कुरूत अय-( तत्‌ ) उसने अथीत्‌ 
जो सृक्ष्मकारण मात्र होनेसे इस कर्येरूप असवथा उस ब्रह्मने ( आत्मानम्‌ ) 
अपने आत्माको ( स्वयं ) मापही ( अकुरुत ) कया अथात्‌ जगतरूप किया 
यह वाक्य जो रेष ( बाकी ) है इससे सर्वेथा भसत्‌ तुच्छ कहनेका तात्पयै 
नहीं दै यह सिद्ध होताहै क्योकि, नो सिद्धान्तसे असवहोता वह॒ अपने 
आत्माको ( शरीरको ) जगत्‌ कायैरूप कैसे करना इससे असत्‌ कहनेका 
उक्तही आशय ग्राह्य ६ जैसा कि, यह तेत्तिरीय उपनिषद में वणेन हे एेसाही 
छान्दोग्य मे यह व्णनहै असदेवेदममग्र आसीत्‌ अथ-यह जगच्‌ सृ से पूर्व 
असत्ही था रसा कहकर फिर असस उत्पत्रहुभा यह कहांहै इसपर यंह शोका 
होनेपर कि,असवंस सेव्‌ कैसे हुज। उत्तरम यह कहि सदेव सौम्येदमम्रआसी- 
त्‌ अ्-े सौम्य यह गत्‌ सष्टिसे पूवं सदह था अथौव्‌ इस आकार व रूपधर्म॑से 
जैसा अब हैनहींथा इसरूप से असद्‌ ध्मान्तरसे कारण रूपसे सत्ही इस भकारसे 
असत्‌ क्नेसे आगे के हुये जो शेष वाक्य है उनसे धमौन्तरसे कायेका सत्‌ होना 
सिद्ध हेता है युक्तिसे भी धर्मान्तर होनाही असव होना विदित होता है यथा 
मृत्तिका द्रष्य मे विस्तार गोराकार उदर मुख आङृतिर्योका योगही घटत्व (वट 
होना ) भयोव्‌ षटसत्‌ होनाहै जोर षटदहैएेसा व्यवहार होनेकाहेतु है भौर 
उसीका उसके विरोधी भिन्न भवस्थाके प्राय योग होना षट नरी है रेस 


( ३५४)  वेद्न्तिद्ेनम्‌ । 


व्यवहार होने का रेतु है अर्पात्‌ कपाटभादि अवस्थाका योग॒ उसके ( षट 
अवस्थामें य दव्य के ) विरोधी हेनेसे धटवस्थामें माप्त मृत्तिका दत्य के न 
होनके व्यवहार का हेतु है अर्थाव्‌ षटूप मू्तिका है ठेस कने का हेतु है 
वा होता है इससे भिन्न घटाभाव ( षटनाश्च ) नाम कुछ विदित नदी होता 
इससे अवस्थान्तर भ धमीन्तर होना ही भसत्‌ व सत्‌ व कायौन्तर वाच्य होने 
काहेतु है तथा शब्दान्तर से (अन्य शब्दममाण से ) भी यही सिद्ध होता हे 
यथा सदेव सौम्येदमम्र आसीत्‌ अर्थ-हे सौम्य पष्ट से पिरे यह जगद्‌ 
सवी था एसा कहकर स्पष्ट यह वर्णन किया है कि, तम नाम रूप रदित कारण 
मात्र भकट नहीं था अव नामरूपसहित भकट है अच दो आगेके सूत्रो भं 
कारण से काय मिनन न होनेके दष्टन्त वर्णन करते ह ॥ १८ ॥ 


पटवच्च ॥ १९ ॥ 


अनु °-प्टके समान भी ॥ १९ ॥ 
भाष्य-यथा बहुत तन्तु परस्पर मिरे पट इस नाम व कोयैरूपको पराप्त 


० अ + 


होते ह तन्तुसे भित्र पट को वस्तु नही रेसेदी कारण ब्रह्मभी जगत्‌ है ॥ १९ ॥ 


यथा च प्राणादिः ॥ २॥ 
अनु -भौर जसे प्राण आदि ॥ २० ॥ 


भाष्य-जनेसे एकी वायु विशेष वृत्ति व स्थानको माप्र हयनेते पराण अपान 
उदान व्यान व समान पाच नामसे कहानाता है एेसेही उक्त मरकारसे एक ब्रह्म 
ही विचित्र अनेक रूप अकार से जगद्‌ कार्यं होता ह इससे परमकारण ¶रबह्म 
से जगत्‌ अन्य नहीं है यह सिद्धान्त है ॥ २० ॥ 


जीवके कतो न होने व ब्रहमही जगतके कता होनेमे सू° २१ से२३ अ ०७ 
इतरब्यपदेशाद्विताकरणादिदोषप्रसक्तिः ॥ २१ ॥ 
अनु °-अन्यके कहनेसे हित न करने आदिदोषोका प्रसंग 
होना अथात्‌ दित न करने आदि दोपोकी प्राप्ति होगी ॥ २१ ॥ 
माष्य-बह्मसे इतर ( अन्य ) नो जीव दै त्वमसि भ्ध-वह तुदै अयमा- 
त्मात्रह्य गथे-यह आतमा बह्म है त्यादि द्यि नो जीवको भद्रदित ब्रह्मदी 


मानते हे यह युक्त नक्ष हे इतरके कहनेषे जथ 
न व्‌ इतरफे ( जीवके ) बह्म 
कहनेते प्रष्टि करने जीवे बा अह्न दोमेसे एकको भी जगद्‌ का कतौ (० 


बेदान्ततरवपकाशचभाषनभिष्यसमेतम्‌ । ( ३०५ ) 


म जहित करने आदि दोरषोका मसङ्ग होगा अर्थात्‌ हित न करने भादि दैर्षोकी 
मापि होमी क्योकि जो ब्रहम नीव हेतौ जीव वा ब्रह्म स्वतेत्र सत्यसंकल्प 
सर्व भात्मा, भाध्यासिक, जाभिदेविक) भाभिभौतिक दुःखेति भरेहुये इस 
जगत्‌ को अपने अनेके स्थि उसन्न न करता सुख माप्त होनेके लि नगद को 
केवठ सुखसामगरोयुक्त उन्न करता क्योकि बुद्धिमान भपने अहित करनेकरे 
स्यि मवृत्त नहीं होता जो यह कहा नाय कि, जौपापिक भदै भौपधिक भेद होनेसे 
भेद्पतिषाद्क श्रति है स्वाभाविक अभेद्दी ह इससे अभेदभतिपादक श्रतियां 
सिद्धान्तमतिषादक दै तौ यह मन्न ह कि, इस जगत्‌ का भहित रूप होना 
ह्य जानता है वानरीं नो नहीं नानता तो स्व्ञत्वक्ी हानि हे भौर जो 
जानता है तौ अपने से भेद्‌ रदित नीव दुःखको अपंनको दुःखदौना जानते 
हये प्रह्ये अनर्थूप नगतके करने ओर मढ मृत सयक मनेक रोग षडा 
से बाधित होने योग्य शरीर धारण करन मे जहित कणे आदि देषो की 
भाषि रुक नहीं सक्ती भौर जे अज्ञानविषयक जीव व त्रन्म का भद्‌ श्रतिमें 
भतिषादित ह रेषा माना नवि तौ नीव अज्ञान दनि पक्षम पृते करेदु 
विकल्प व उसके फर ( तिद्धान्त ) का यहा समज्ञना चाहिये त्रह्य अज्ञान 
षने पक्षम भी पूपही उत्तर वर्णन किया गयाहे फिर सेकषपसे कहा नाता 
ह ङि, स्वमकाश स्वरूप ( जानस्वरूप ) बह्मका अक्ञानका सक्षीहोना जर 
उसकी कई जगवकी सृष्टि होना संभव नहीं होता ह क्योकि जो अक्ञानसे 
अकाश तिरोहित होना मानाजतै तौ तितेधान ( तितेर्हित होना ) भकाश्च 
निवृत्ति करनेवाङा दोनेसे भकाराही स्वरूप ब्रह होनेसे ब्रह्मके स्वरूपही फी 
निवृत्ति होनायगी स्वरूप नार होना आदि जनेक दा्पोका माप हाना. पूरेही 
वणन किया गया हे इससे ब्रहमका नगतका कार्ण हाना अद्गत ह इसके 
उत्तरम भव यह सूत्र ॥ २१९॥ 


क [ (जि 9 
अधिकन्तु मेदनि्दशात्‌ ॥ २२॥ 

अनु°-अपिक तो दै भद्‌ कदनं ॥ २२॥ 

भाष्यत शब्द्‌ प्रपक्षे निव।रणके च्ि हे अधीत जीवातमा ब्रह्महूप 
अथत्रा ब्रह्म जीवसे भेदरहित नगवका कतौ नदीं हे ब्रह्म नीवते अपिक व 
मिनन है किस परमाणसे अधिक दै भदकहनेसे भथोद्‌ श्वतिमे मेद वर्णन क्रिये ननेसे 
यथाय आमनि तिष्ठन्नात्मनान्तरो यमात्मा न वेद यस्यात्मा कारीरं 
य उात्मानमन्वसे यमयति ख त अार्मान्तयाम्यसूत्‌; ये - जो जात्मा 
मे रहताहुमा आत्मके मध्यमे निरको मारमा नकष जानता जिसका आतम्‌ कषरा 
रहै जो आत्मके मध्यम नियमकरतहि वह तेरा गात्मा अन्तयोमो जप्त त का- 
रणं करणाधिपाधिपः अ-वह कारण हे जौर करण इ्दियोका भाधिप स्वामी 


(३०६) वेदान्तद्चेनम्‌ । 


जो जीव है उसकाभी स्वामी है तयोरन्पःपिष्पलं स्वाद्स्यनङनन्नन्पो अभि 
चाकरी ति अथ-उन दोमेसे अथाव शरीर वृक्षमें वणेन कियेगये जीव व ब्रह्म दोप- 
सियेरमिमे एक अन्य जीवात्मा पिप्पटसूप कर्मफरको खातदि अर्थाव्‌ भोग करतः है 
ओौर अन्य परमात्मामोगन करताहुभा केवर साक्षोरूपसे जीवके धमधम आचर्‌- 
णको देखता हे ज्ञाज्ञौ दाबजावीङ्ानी हौ अथे-ज्ञानी ओर अज्ञानी दोनों 
भज ( जन्मरहित ) बह्म ओर जीव एक समथ रेद्वर्येवान्‌ व दूरा असमर्थ 
ेदवभरहित ह यस्मान्भायी जते विरवमेतत्तस्मिश्चान्यो माय- 
या सन्निरुद्धः अे-(यस्मात्‌ ) जिसे कि, ( मायी ) मायावान्‌ ब्रह्म ( एतत्‌ 
विदृवं सुनते ) इस विद्वो उत्पन्न करता हे ( तस्मिन्‌ >) उसमे ब्रह्मके किये 
हुये मपश्चमे ( अन्यः ) अन्य जीव ( मायया सनिरुदः ) मायते सम्बद्ध ई बद्ध 
हुभा भ्रमता ई पभधानन्ित्रज्ञपतिशेणेश्ाः अभ--मधान माया व ेतरजञ नीवका 
पति व गुणोका ईश ह नित्यो नित्यानां चेतनश्चेतनानाम्‌ एको बहू 
नां मो विदधाति कामान्‌ अथे-( यः ) नो हुनाम्‌ एकः) बहुतपदा्थोका 
एक कारण व॒ अधिष्ठतारूप ( नित्यानां नित्यः ) नि््योका नित्य अरथौत्‌ सुब 
नित्य पदा्सि प्र नित्य ( चतनानाम्‌ चेतनः ) सवे चतनोका चेतन भर्थाव्‌ 
सब ज्ञानवानोंष् विरोष ज्ञानवान्‌ हे वह ( कामान्‌ ) कार्मोको (विदधाति ) धारण 
कतौ है योऽव्यक्तमन्तरे सथरन्‌ यस्याव्यक्तं शरीरं यमव्यक्तं न वेद्‌, 
योक्षरमन्तरे सरन्‌ यस्याक्षरं हारीरं यमक्षरं नवेद, यो मृत्यु- 
मन्तरे स्वरन्‌ यस्य मन्युः शरीरं यं म्रत्युने वेद, पष स्भूतान्त- 
रात्मा दिव्यो देवः एकां नारायणः इत्यादि अरथ--नो अव्यक्त (पधान) के 
भीतर मापन हज स्थित रहता है निसतका अव्यक्त शरीर ह जिसके अव्यक्त नदीं 
जानता हे, जो अक्षर ( पुरुष ) के मध्यमं माप्त स्थित है जिसका अक्षर शरीर 
है निसको अक्षर नहीं नानताहे) ने मत्युके मध्यमे रहता है निस्तका मृत्यु 
दरार ह निसका मृत्यु नरी जानता, यह सव भृतोका अन्तरात्मा दिव्य एक 
नारायण देव ह इत्यादि भद्मतिषादक श्रुतिवाक्योसे परमात्माका जीवसे अधिक 
रेष्ठ व भिन्नहोना सिद्ध है ॥ २२ ॥ 
[ २ [ष 
अद्मादिवच तंदनुपपा्तिः ॥ २३॥ 

अठु-पत्थरभादिके समान उसकी (इतरकी अथात्‌ जीवक) 
एकताकी सिद्धि नदी दे ॥ २३॥ 

भाप्य-जेस पत्थर रोह काष्ट तृणादि अचित्‌ ( नडउतव्रस्तु ) के विकार व 
भदरूप पदार्थोका, निदेषि निर्विकार सम्पूणं कल्याणयु्गौका आकर भपप 








१ यह बाजसनेयक की श्रूत ई । 
२ तस्तरस्येकयामनपपततिस्तदनृपपत्तिरतर मध्यमपदह्ोषौ समासः। 


वेदान्ततन््वमकाशचभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३०७) 


भिन्न सम्पण वस्तु्भोसे विलक्षण अनन्त ज्ञान व आनन्द्का एकी स्वरूप नाना- 
विध अनन्त महाविभूतिमान्‌ जो ब्रह्म है उस ब्रह्मरूप हाना सिद्ध नहीं होता 
एसे पत्थर आदिके समान अनन्तद्‌ःख संयोगके योग्य पाषयुक्तं जा अर१्ञ चेतन 
जीव है उसके अपहतपाप्मा अर्थ--पापरहित दै इत्यादि वाक्येकि ममाणसे 
सम्पुणं दुगगणेसि रहित निससे अधिक होना संभव नहा है एेसे अतिशय असेख्येय 
८ संख्या योग्य नहीं ) कट्याण गुर्णोका भाकर ब्रह्मरूप होनेकी सिद्धि नदीं ई 
शुससे ब्रह्म जीवंके एकताकी सिद्धि नींद नो यह हक हेपि कि, जो एकता 
न मानी नायमी ती श्रतिर्भे जो ब्रह्म कारणे जगत्कार्यं व॒ जीवका भिन्त न 
होना कहा दै वह मिथ्या होगा तो उत्तर यह्‌ दहै कि, जेसा पूरवंही वणेन किया 
गया है कि, श्ुतिमें प्रथिवीभादि सब नड वस्तुको ब्रह्मका शरीर होना कहा दै 
गौर वैसेही यस्यात्मा दासरं इत्यादि अथे-निसका आत्मा शरीर है 
इत्यादि श्रतिसे चतन जीवको भी ब्ह्मकृा शरीर होना कहा है इससे जीव ब्रह्मका 
दारीर हे शरीर हानेस करीरम्‌ जीवात्मा अवस्थित होनके सदृशा ब्रह्म उक्तका 
आत्मा रूप अवस्थित होनसे शरीर व शरीरीको सोकके समान अभद्‌ मानकर 
जीव ब्रह्य एक प्रकारसे वणन करनमें कुछ विरोध नहीं ह अथोत्‌ यथा रोक 
मे देवदत्तनामकं पुरूषके विचार करनमें विचार जो कवर आत्मा के ज्ञान 
सम्बधी है शरीर का कार्य व व्यापार नदीं हे उसमें यह कहाजाता है कि; देव- 
दत्त विचार करत) है ओर देवद्त्तके रार्ारको दखकरर वा नतिहुये दखकर यह दे- 
वदत्तजाता है तथा ररीरसे किसी कामको करते हुये देखकर दवदत्त 
अमुक काम करता है शरीर को अभद्‌ मानकर सर्वत्र देवदत्तही नामसे कहा 
नाताहि ओर सुत्नवारेको दवदत्तहीनामस बोध होता हे एसही सव जड वस्तु व 
जीवक शारीर हानमें ब्रह्मी नामस वाच्य हाना समञ्मना चाहिय इसम्‌ सब जव्‌- 
स्थामं भप्त ब्रह्म चिद्चिव्‌ वस्तु शरीरवान्‌ है सक्षम चिदचिव्‌ वस्तु शरीरयुक्त जह्म- 
कारणरूप कहानाताै वही स्थूर विचित्‌ वस्तु शरीर युक्त हने्मे नगत्‌ नामसे कारय 
कहानाता है इसमकारसे नगत्‌ व ब्रह्यका कार्यहाना व नडवस्तु व जीवका अन्य 
न होना कहा है अन्यथा सर्वज्ञ कत्याणगुणसागर एकरस आनन्दमय ब्रह्मका 
परिणामी व दुःखी होना मानना सब्र श्रतियोके विरुद होता है सदेव सौम्ये- 
दमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयं अथै-दे सौम्य सष्टिसे पहिले यह नगत्‌ सत्री 
एकही अद्वितीय था यह विभागरहित अवस्थार्मे अचित्‌ ( नड भृति ) युक्त 
जौवका ब्रह्मशरीररूप स्थित होनेकी अवस्था दै ठेसा अवदय अंमीकार करने 
योग्य हे अगि सूत्रकारही वैषम्यने्ण्ये इत्यादि इस सन व इसके भागेके 
सूजमे यह वणेन किया है कि, जोरवोको उक्कृष्ट व निङृष्ट दशाम करनेसे जा ब्रह्मे 
विषमता व निधृणता दोष हेनिकी शका हैव तौ बह्ने जी्ोके अनादि फक 
भनुसार उनको दुःखसुखभामी किया है ओौर उत्तमं वं निकृष्ट -श्रीरेमिं 


(६०८ ) वेदान्तदृ्ंनम्‌ । 


उत्पन्न किया है इससे दोष नहीं है इत्यादि इससे मषयर्मेभी कमे संस्कारो 
सहित बिभागरदहित सृ्मरूपसे ब्रह्मशरीररूप स्थित रहना षिद्ध हेता ह 
इससे आत्मारूप चिदचित्‌ वस्तु शरीरवान्‌ ब्रह्म कारण होना मन्तम्य है श्सी 
आयसे कारण मानना युक्त व श्रतिममाण से सिद्ध हेताहे जो जीवके भविया 
यक्त अवस्था हेन व न होने के अभिमाय से भेदं को वणेन करते हं उनके मत 
मं यह सब असङ्कत होगा, अविदाम भप्त बह्म सरवेत सवका कारण सबका 
ईश्वर नहीं हयसक्ता ओर सर्वज्ञ रहनमें अविद्यावश नहीं होसक्ता इससे श्रतिरयों 
मे जीवात्मा ब ब्रह्मका भद मरतिपादित है अदैतवादीके मतमें सब भेद भिया 
परिफलिपत ई अविद्यावस्थामे अविद्यापरिकर्पित पदार्थीका परस्पर भेद्‌ सीप 
चांदी भासित होने आदि भेद्के समान है अर्थाद्‌ मथ्याहे रेसा कहना युक्त 
व याह्य नी ह महात्मा सूत्रकारही अधिकतु मदनिर्दह्यात्‌ इत्यादि सूत्रमिं 
भेद मतिपादन किया टै व्रह्मकी निजासा कर्नव्यहै ब्रह्म जगतके जन्म आदि 
का कारण है इत्यादिमे जह्य जिज्ञास्य व भगत्का कारण होना सिद्ध होता 
ह ओर आपीत्तौ तदस्मसङ्कादखमश्रखम्‌ नतु रष्टार्तभावषात्‌ इन 
पूर्वोक्त सू्रोसे भेद होना प्रतिपादितं ह इसमे समेभ्रष्ट॒चिद्चिववस्तुशरौरक 
चिदचितसे विक्षण ब्रह्मका उक्त परकारदीसे कारण हनाव अभेद होना यक 
है यह सिद्धान्त ६ ॥ २३ ॥ 
विना अन्य साधन सामग्री के बह्मके मृशिकतेत्व- 
वणेन म म्‌०२४ स॒ ३५ नके अधि०८ 


उपसंहारदशनान्नेति चेच क्षीरवद्धि ॥ २९ ॥ 
अ०-उपतेहर (साम््र का एकव हना वा सेयोग हना) देखने 
नर। है जो यह शङ हेवि नही क्षीर के समान हे इसे॥२४॥ 
भाप्य-उपमंहर देखनसे अथात्‌ कारककटाप ( कायै उत्पन्न करनेवारी 
सामग्री समुदाय , कामे अथात्‌ एकत्र हना दखनेसे नहीं है अभीद्‌ ब्रह्म 
नगतक्ता कारण नहीं है जो यह कहा जवि नरीं क्षीरफे समान है अभौत्‌ दपि 
कायेकाक्षीर ( दृष ) कारण होनेके समान ब्रह्य कारण है इसत्त शङ्का युक्त 
नहीं है यह सूत्रवाक्य का अर्थदहै कारककलटप रब्द्‌ सूत्रम शेष है आद्रय इसका 
यह हे किः श्रृतिमं जो मृष्टिसे पवही रेसा वणेन कियहि कि, इस सृष्सि र्वी 
यह गत्‌ सतनामसे वाच्य ब्रह्मदी एक अद्वितीय था देसे अद्वितीय ब्रह्मका 
नगत्‌क्रा कारण उत्पत्तिकतौ होना संभव नहीं होता वयो नहीं होता कारक- 
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हि रोब्द ने त्रके अन्तम है उसका अथे जिसकरारणसे जिससे यह होतदि यहां 
भ।षाम्‌ जिते के स्थानम इसे खना उत्तम जानकर दससे टिखाहि षरयोकि देक्षभाषार्े 
एसेही कहाजाता हे । 


बेद्‌न्ततत्त्वपकाशषभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ६०९.) 


कषटापका उपसंहार देखनेसे अथात्‌ रोके यह देखानाता है कि; कुटारजादि 
वटभादिको कारककरापके उपसहारह्ेनेमे अथीव्‌ षटआदिकौ उ तत्तिके ठप्‌ 
करणरूप़ सामभ्री भो मृत्तिका दण्ड चक्र सूत्र जदि ह उनके एकत्रहेने भ 
उनकी सहायतासे षटभदिको उत्पन्न करते हं कारकफटाप्के उपरंहार 
न होने्मे षटजदि उत्पन्न करनेकी शक्ति रखनेपरभी षटबादिको उन्न 
नहीं करसक्ते अदितीय ब्ह्यफे कारक उपर्सहार न होने से बिना 
करण व अन्य कारक सामग्रीके सहायता विचित्र धृष्टिकी रना उसमे 
संभव न होनेसे ब्रह्म जगवका कारण नदीदहैजोरेसी श्ङ्भाहोवै तौ इसका 
उत्तर यह है कि, ए्सहैतु से कि, विना बाह्य व अन्य कारक उपसंहारे दपि 
कायै काषक्षीर कारण ोनेके समान ब्रह्म जगदका कारण होता दै बह्मका 
कारण होना अयुक्त नदीं है अत्‌ सब कायै उत्पन्न करनेवाङे कारर्णोको 
उपकरणोके उपसंहारफी अपेक्षा नहीं होती जैसे क्षीर जर विना अन्य उपकरण 
बा कारक उप्संहारके आपी दधि व हिम ( बरफ ) कार्यं को करतेदै 
( भप्ही द्धि वदिमरूपहोति ह) रेसेही ब्रह्म चिदचित्‌ सुक्ष्म कारण रूप 
शरीरसे स्थर जगत्‌ कायै शरीर को धारण करके जाप जगव्‌ कार्यं शब्द्‌ से 
वाच्यहोताहैनो यह शंका हवि किद्रपि कायैहोनेमे अम्र दव्य ( खदरी 
वस्तु ) आदिका व हिम कार्य मे अतिक्लीत का योग होना भादि साधन क्षीर 
व जरु आदिमे भी अपेक्षित होता है इससे सर्वथा साधन अयेक्षारहित शेना 
सिद्ध नहीं होता एसेदी ब्रह्मके जगत्‌ कायै वरनेवा होनें होना चाहिये तो 
इसफा उत्तर यह हे फ, जेसे विना अन्य अम्र वस्तुके योग भी काङन्तर 
भे अपनेही मे उत्पन्न हुय विकार वकारण के योगसे दुग्ध दधिरूप हाजाता है 
एसे्ी प्रख्य होनेपर फिर जीरवोके अनादि कर्म सुस्कारके अनुसार कमफ भोग- 
माप्रिके लिये ब्रह्मसे परिमित नियत सृष्टि समय व ब्रह्मकी श्च्छा का योगही 
ब्रह्मे मगवके कारण होनेका साधनसामम्ी दै अर्थात्‌ सृष्टिसमय में 
बरह्मकी इच्छा व॒ जीषोका कमैविपाक के योग से ब्रह्मशष्दसे वाच्य 
ब्रह्म शरीर वा सामथ्ये कारण रूप सूृष्ष्म चिदचिव्‌ बस्तु स्थुरु जगव्‌ कार्यरूप 
होता है अर्थाव्‌ निनाअन्य बाद्यसाधनके दुग्धके दपि होनेके समान अपनी 
इच्छ।मात्रसे सृष्टिसिमयमें ब्रह्म अपने चिदचित्वरतु कारणरूप शरीर फो स्थर 
जगत्‌ कार्यरूपे पारेणमितकरके जगवरूप होता है अब इस शङ्का पानि हि 
कि, छोकरमे दुग्धभादि जडवस्तुका द्पिरूप होना मत्यक्षसे सिद्ध होताहै परन्तु चेतन 
कडार आदिके श्षरीरमें भदहोना अन्यरूप व आकारसे मकट होना दृष्ट नहीं हेता 
ओर विना साधन अर्थात्‌ उप्करणसामर््॑के इच्छामात्रसे कोई कायं नदीं कर 
सक्ते एषी ब्रह्मका न करना संभव दै इसका समाधान आमे सूत्रम वर्णन 
करते टै ॥ २४॥ 


(३९० ) बेदन्तद्शनम्‌ । 


देवादिवदपि लोके ॥ २५॥ 
अनु°-टोकमें देवता भादिकोंके समान भी ॥ २५॥ 


भाष्य-रोकमें देवताभादिके समानभी ब्रह्मका परिणाम है यह निश्वय 
करनाचाहिये अर्थात्‌ नैते छोकमे मंत्र अथेवाद इतिहास पुराणासे अथौत्‌ 
शब्द ममाणसे देवता आदिकों का महाभभाववान्‌ व सामथ्यैवान्‌ होना 
विदित होता ह देवता जद अथौत्‌ देवता पितर ऋषि सिद्ध अपने सङ्कतप. 
मात्रसे अनेक रार धारण करते है जिसकी इच्छ! करत हँ उस पदार्थको 
उत्पन्न करछेते है रेसही ब्रह्मका इच्छामात्रसे विचित्र सृष्टिका करना समञ्ना 
चहिये ॥ २५ ॥ 

बरह्मके उपादानकारण हाने आदिके शंका समाधान मं सू 


२६ म ३३ अधि० ९। 


ॐ 
कृतस्नप्रसक्तिनिरवयवत्वशष्दकोपो वा ॥ २६॥ 

अनु °-सम्पूणेके दोनेका प्रसङ्ग दै अथवा निरषयवत्वशबद 
का किध होगा अथात्‌ निरवयव होना प्रतिपादक शब्दका विरोध 
होगा ॥ २६ ॥ 

भाष्य-अव्र यह जाक्षेपहे कि, यद्यपि सक्ष्म निद्चित्‌ वस्तु शरसीरक ब्रह्मका- 
रण व म्थृरु चिद्चित्‌ वस्तु शारीरक ब्रह्म नगत्‌ रुष कार्यं माना नवि तथापि 
ब्रह्म का उपादान कारण मानना युक्त नहीं दे क्योकि निरवयव ब्रह्मका अवयवव 
द्वितीय देश संमव न दानसे सम्पृणे ब्रह्म स्थृ ॒चिद्चित्‌ वम्तु शरीरवान्‌ का 
कार्यरूप होना सिद्ध हागा एसा हौनमं जगत्‌ परिमाणपरिमित परिच्छिन्न होगा 
अनन्त न होगा ओर जगवसे प्रथक्‌ भपने शद्ध स्वरूपसे ब्रह्मकी स्थिति न हौगी 
एकदशमे कार्यरूप होना माननेमे निरवयवत्वप्रतिपाद्कं श्रुतिके विरद होगा 
अथीत्‌ निष्कलं निष्क्रियं शान्तं निरबद्यं निरसनम्‌ इत्यादि अर्थ- 
( निष्कछम्‌ ) जवयवरहित ( निष्कियं ) कियारहित ( श्रान्तम्‌ ) शान्त एकरस 
अथोत्‌ प्रिणामरहित ( निरवद्यं ) दोषरहित ( निरन्‌ ) उपमा- 
रित दै इत्यादि इस श्रतिके विरुद्ध होगा श्रुति बाधित होनेसे ब्रह्मे अव- 
यव व देशभेद होना मानने योग्य नहींदै इससे बरह्मको कारण मानना 
युक्त नहीं ६ अथवा इस सूत्रका दसा अशयमी प्राह्महै कि, ११ में केहूये 
समाधाने बाहमसामयरीकी अष जरह्यको न होवे तो भी रोकं इच्छा माते किषी 
काय वा कर्मेका होना देखा नीं नाता इच्छा करनव।ला जब भपने शरीर वा 


वेदान्ततस्बमकाराभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३१९१९) 


व्यक्तिसे भी काये सिद्ध करनेमे प्रयत्त होता दे अथवा उसकी आन्नासे अन्य 
कोई शरीरसे भवृत्त होता है तब अपेक्षित कार्यं ॑सिद्ध होता है भवृत्त होनेवारा 
किषी कारयेमे अवयवमात्रसे भवृत्त होताहै यथा हस्तसे ठेखनजादिमें 
किसी्मे सम्पूणं शरीस्स यथा किसी गुरु (गरू ) पदा्ैके उठनिष 
छेजाने किसी पराप्यवस्तुके लिये स्थानान्तरको नानेजादिमे रेसेदी 
नगवकायं मे ब्रह्मको मवृत्त होना चाहिय परन्तु बह्मका मवत्त होना संभव 
नहीं दै कर्यो कि निरवयवका एकदेश व अवयव संभव नोने से यवृत्त 
होने मे सम्पुणेके मतृत्त हेनेका मरपङ्गहै एेसा होने मे ब्रह्मका परिच्छिन्न 
होना सिद्ध होगा अनन्त होना मिध्याहेगा एकदेश वा अवयवे 
भवृत्त होना माननम निरवयव होना मतिपादक उक्त श्रुति बाधित होगी इससे 
ब्रह्मका कारण मानना युक्त नदींहैज। एेसा अथे स्वीकार कियानाय तोप 
अधिकरणका सम्बध रहना मानना होगा जो इस अथेमे यह दोष दियानाय कि, 
पमे बाह्यसामग्री न हनेरमे द्वताजादिके समान ध्यान व इच्छामात्रसे काये- 
सिद्ध होना वणन करनहीसे इस प्रकारके राद्धा व समाधानकी आवश्यकता नीं 
रहती तौ इसका उत्तर यह ह कि, अगे सूत्रकार विकरणत्वान्नेति चेत्तदु- 
क्तम्‌ इस सूत्र्मे कारणरदित होनेमं काये सिद्धन होनेको शङ्का करके 
यह समाधान कियादहै कि) इसका समाधान पूर्वही वणन करदिया गया ई 
इस शङ्का समाधानके भी पृथक्‌ वर्णन की आवद्यकता नथी परन्तु सूत्रकार 
छोकके साधारण बोधे आनेके अभिपायसे जो मत्यक्षमे विरुद्ध होना विदित 
होता है उनमें किचित्‌ भेद होनेमे भी शेकापूमेक समाधानको वणेन कियाद 
बाह्य सामग्रीसे शरीरकी परवृत्ति भिन्न वस्तु ६ ष शरीर व करणके होनेका भाव- 
यकत मिनन हे इससे मत्येक विषयमे शंका व॒ समाधान करना अयुक्त नही है 
देवताआदिका प्रमाणमभी शब्दमातरस् सिद्ध बहुतेरे मत्यक्षवाद्‌। नदीं मानते 
इसीसे भत्यक्ष भिरोध सम्बन्धी विकर््पोको करके शब्द्‌ ममाण की पृक सि नहांतक 
होसक्ता हे रोकिक टष्रन्तसेभी सिद्ध करते दं इसी अभिप्रायसे देवताओकि 
दृष्रन्तसे अधिक आमे रोकिक नीवात्मा्ओके दष्टान्तरमे यह्‌ वणन कियाद 
उआात्मनि चैवं विचित्राश्च हि अभै-जिससे कि, आत्मामं भी रेसेदी विचित्र 
शक्तया होती दं इत्यादि अब्र उक्त आक्षेपका उत्तर वर्णन करते द ॥ २६ ॥ 


शतेस्त॒ शब्दमूलत्वात्‌ ॥ २७ ॥ 
अनु ०-्ुति तो सिद्ध दे शब्दप्रमाणक होनेसे ॥ २७॥ 


भाष्य-ब्ह्म जो मरत्यक्ष व अनुमानका विषय नकी हे केव शब्द मृरु ई 
अथोव्‌ शब्दही ममाणक ( मम।णवान्‌ )है मृ शब्द यष्ट ममाणवाचक है 


(३९२९ ) बेदान्तद्दीनम्‌ । 


शब्दही ममाणते साध्य हेनेसे शति अक्षका निरवयव होना बव कार होना 
सिद्ध है नब श्चि ( शब्द ममाणसे ) सिद्ध है तो :अन्य त्यक्ष आदिक विरुद 
हौनेसे उसके कारण ब कतौ होनेमे शङ्का वा दोष भारोपण करना युक्त नदीं ३ 
ब्रह्म जो अतीन्द्रिय पदाथ है निकमे इन्दिषनन्य ज्ञानी मापि नहींहे उसमे 
क्ब्दभमाणशी भंगीकारकरना उचित है क्योकि सवथा तके से उसके कारण हेन भादि 
का निर्णय करना संभव नहीं है अनुमानसे भी बरह्म सिद्ध होता हे इस ठेखका यह अभि- 
माय नहीं है षर्यक्षमृरक अनुमानभादिसे ब्रह्मका निश्चय नहीं होता केवर 
यष्ट आशय है कि, अन्यममाणको मुख्यता नहीं है म््योकि बह्मषिषयक 
विषषार्म किसी अशमे मत्यक्ष बव अनुमान भादि स निणेय नहीं होसक्ता 
उस अंशम शब्द प्माणही मुख्य मानने योग्य दै श्रुतिसे बह्मका जगत्‌ 
काकारण व्‌ उत्पन्न कती होना सिद्धहै थथा यतो षा इमानिभूतानि 
ज्ञायन्ते इत्यादि अ्थ-जिससे यह सब पाणी उत्पतन होते ह इत्यादि भोर 
निरवयव होना आदि भी श्रतिसे सिद्ध है यथा निष्कलं निष्कियं शान्तं निर- 
वद्यं निर्जनम्‌ श्यादि अथ-भवयवरहित क्रियारहित सदा एकरस दोषरदित 
उपमारहित है इत्यादि इसपरकारसे शब्दभमाणसे कारण हाना ब निरवयव होना दौर्नो 
सिद्ध है इससे निरवयवहोना व उससे विचित्र सृषटिहोना दोने। मन्तव्य है स॒का 
कारण होना तौ अनमानसेमी जैसा पूरवे अथातो ब्रह्मजिज्ञासा, जन्मायस्य 
यतः इन सुतरेकि व्याख्यान में वणेन किया गया है सिद्ध होता ह टौकिक 
जनकौ अवस्था व॒ इन्धियनन्य ज्ञानसे केवर यह निश्चय नदीं होती कि, 
सम्पूणं स्वरूपसे ब्रह्म कार्यरूप हाता है वा कुछ अंशसे ओर बिना साधनसामग्री 
कते सृष्टिको करता है यह शव्द ममाणते मानना चाहिये ब्रह्मकी शक्ती ससे 
उत्कृष्ट व विक्षण है उसको साधनसामग्रीर्का आवश्यकता नदीं है तथापि 
ब्रह्मका उपादान कारण होना उसके चिदाचिव्‌ वस्तु शरार वा मरकृति रूप 
सामर्यदारा मानना युक्त रे उसके शुद्ध आत्मस्वरूपसे मानना युक्त नहीहै जो 
यह कहा जवि कि, उसकी शक्ते विरुक्षण हेनेसे शब्दही ममाणसेःगुद्ध॒ आत्म- 
स्वरूपसे भी उसका उपादान होना भंगौकार करना चाहिये तौ इसका उत्तर 
यह है कि शब्द्‌ ममाणभी रेसा मानना चाहियेकि) जो अन्य शब्दभमाणसे 
मधोत्‌ अन्यश्चतिसे व मकरणरम पूर्वापर विरोधरदित हे व स्था युक्तिव दहेतु 
विरुद्ध न होवे केव जो कुछ अंशम प्रत्यक्ष मादिका प्रिरोष हवि वह शम्द्‌ 
भमाणके विश्वासस व शब्द्‌ भिन्न पत्यक्ष आदि पमाणका विषय न होनेसे ग्रहण 
न किया जवि तो अथे कुछ वाक्रयोमं विदित हवै ओर बहुत वाक्यो म उसके 
बिरुदध ज्ञात होपै ओर वह युक्तिदेतुसे असंभव हेव ओर जिनवक्रयो मँ 
वह साधारण विदित होता है विचारसे उनका अन्यथ ब आक्षय रेसा ग्राह्य 
हव कि, जे अन्य बहुत वाकर्योसे बिरोधरहित टित हसक तै, अक्षभवित 


बेदान्ततत्छपकाशषभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३१३ ) 


ब॒विरोषयुक्तं अथेको त्यागकर जो अधिक वार्यो मँ अतिपादिति भथ व 
पुर्वोषर बाषयोकि अथस विरोधरदित हो ओर युक्तिसे भी असंगत न हयो बही 
उन्म ष प्रहणके योग्य है ब्रह्मको शुद्ध चेतन भात्मस्वरूपषे उपादान मानना 
न्याय षा यक्तिके विरुद्ध व श्रतिमें जो भवयवरहित परिणामरहित कहा है इन 
्ब्दोके विरुद्ध तथा सृत्रकारसे वणेन किये पूर्वापर स्के विरुद्ध ३ इससे 
मानने योग्य नहीं नो यह कहते रहकि, अवयवरहित व॒ अवयवसहित 
होना च नाभरूप सब अबिद्याते करिपत हे यह यथार्थं नहीं है क्योकि जव ब्रह्मस 
पृथक्‌ कोर पदाथ नहीं है बही उपादान कारण व वही का्थरूप दै तब उसको 
भविद्याहोना असभव है क्येकि, ब्रह्म सर्वजन ज्ञानस्वरूप मतिपादितईहै दो 
विरुद्ध धर्मेका एक धर्मेम होना असंभव है अविया कारं रेसा पदाय मानने 
योग्य नहीं है कि, जो ब्रह्मकी सर्वज्ञता नष्ट करिकै अपनी भ्रबलतासे ब्रहमको 
अपने आधीन करलेती है इससे शुद्ध चेतन स्वरूपे ब्रह्मको उपादान 
मानना यक्त नहीं है । शब्दप्ममाणकी मुख्यता होनेमात्रसे अन्य प्रमाणरहित 
भथम श्ब्दभमाणसे निश्रयकरनेको इस स॒मे वणेन कियहि अन्यथा जब 
अ्ह्मकी इच्छा मात्रसे कायं सिद्ध होता है तब किसी अंशसे व॒ सम्पूणस्वरूपसे 
का्यरहोने वा कार्म प्रवृत्तहोनेकीरशकाभो युक्त नदीं है ओर कारूष 
नगम व्यापकता मात्रसे स्थित हने व खण्डित न होने व नगवर्मे भी अपने 
चेतन श्ुद्धस्वरूपसे वियमान रहनेसे आकाडाके मंदिरज्के भीतर बाहर 
सबरमे व सबसे पृथक्‌ रहनेके समान परिणाम व॒ अवयवरहित व्यापकं व 
अनन्त है सम्पृणे जगत्‌ ब्रह्मका एक अंश हे यह श्रतिमे प्रतिपादित है यथा 
एतावानस्य महिमातो ज्यायांश्च पुरूषः । पादोऽस्य विश्वा भूत- 
नि निषादस्यामृतं दिषि भ्थ-( अस्य) इसका अर्थात्‌ ब्रह्म पुरुषका 
( एतावान्‌ महिम ) इतना जभौवत्‌ जिनना तीने। काटमें विद्यमान यह जगत्‌ दै 
महिमा है ( च ) नीर ( पुरषः) ब्रह्मपुरुष (अतः ज्यायान्‌) इससे अर्थात्‌ महिमा 
रूप जगतपते अधिकं है अधिकताको वणन करते हैँ ( विश्वा भृतानि भौत 
विश्वानि भूतानि ) सब यकृतिसे छेकर प्रथिर्वीपय्येन्त भूत ( भस्य पादः ) इसके 
एकपाद्‌ अर्थत अंश है ( अस्य दिवि ) इसके स्वमकाश स्वरूपम ( त्रिपाव्अमृतं ) 
तीनपाद्‌ अमत भर्थौत्‌ मो्षसुखरूप है पाद्शब्द शसर्मे उपचारसे वणेन किया हं 
मुखुय असे पादबणेन कने का आशय नदीं है जबर जगत्‌को एक पाद्‌ कदा दहै 
शेषको छोकमे पायःवारपाद्‌ कहनेका व्यवहार होनसे तीनप।द्‌ कहा दै तस्य अ- 
भिक कहनेसे तिगुण का तीन अंश कहनेसे नहीं द अथौत्‌ पुरुष अधिक अनन्त 
यह कहनेका आङाय है यह पृवौपर व अन्प श्रुतियोंते निशित होता है इस श्रुतिसे 
सम्पृणे ब्र्मका काये नहोना जगते भधिक होना षिद्ध है गोप पाद्‌ शब्द 


(३१४) बेदान्तदक्षेनम्‌ । 


उपचार से फषनेसे उसके निरवयव दोनेमँ विरोध मप नहीं होतां परन्तु 
साधारण दौकिक जनोकी बुद्धिम संशय होनेसे ओर उनको बेदका गूढ आश्षय 
योरे व्यास्यान से तकके समाधानपूर्ैक निश्चित नहोनेसे शब्दपमाणखे सिद्ध 
निश्चय करनेको इस सुरभे सूञ्कारने वणेन किया हे अब इच्छामापरसे भिना 
शरीरसे भवृत्त हये व स्वरूप विकार माप्रहये कायं सिद्ध होना निश्चित करने- 
के स्थि ओर देवताभादिकेकिं दृष्टान्त व शब्दपमाणमात्रसे निश्चय नहोना 
संभव होनेसे भन्य ममाणसे निश्चय करनिके ख्यि इसी टोक्मे विदित 
व॒ अनुभृत हो सकने योग्य आगे सूत्रम जीवात्मानं के दृष्टन्तं को बणेन 
करते हं ॥ १७ ॥ 
$ ¢ 


आत्मानं चवे वैचित्राश्च ह ॥ २८॥ 


[न 


अनु <-इस दतुक्षभाक, आत्मामं भा एसहा वचन सातय 


ट्‌[त[ ई ॥ २८ ॥ 

भाष्य-हि श््दका अथ जनस हतुम्‌ होता रै परन्तु देशभाषा्भे इस देतुसे 
खिखना उत्तम जानकर निसंहेतुे' स्थानमें इस इतुस टिखा है शक्तेशम्द्‌ सुमे 
शेष ३ सूत्रका आकषय यड दे कि, इसदेतुस भा कि, आत्मा मं भी ठेसर। मथीत्‌ 
परमात्माके सदश्च अवस्था विषमं शक्तियां हाती है परमात्मामं विखक्षण वब 
विचि्रशाक्तियोका होना अयुक्त न समज्ञना चाद्य अर्थात्‌ नैसे कुम्हारजादि नोर 
सामान्यस्च टौ किक जन विना साषन सामग्री कछ नहीकरसक्त एसेही सबको 
सबजवस्थामं मानना यक्त नहं अवस्थामेद दानमे सामरध्यर्मेभी भद होता साधन 
व तपविरशेषस् जीवात्मा इसी शरीरम यागिरयोका विष सामर्थ्यं माप्रहोतांहै नो ₹- 
तर जनो नदीदाता जथोद्‌ योग)सिद्ध अपनी इच्छामाच्रस अनेकञ्चरीर उत्पन्नकरते व 
विचित्रकायं करत एसा बरह्म विना साधन व शारीरके इच्छामात्रते नगव्काथको क 
रताहं नप तप व योगस 8िद्ध योगियेकाकद्धि सिद्धि माप्र हेनेस्र विचित्र सामथ्यै 
आश्चयं करनेयोम्य माप्त होता हे अपन ध्यान व इच्छरामातरसे अनेक महठ रथ 
भोग्यपदार्थ मरकंट कर्त द इतिहासम्‌ सौभरिओदि कवियेका अनेक शरीर 
धारण करना जादि सामध्येका वणेन दे गाखमं योगकता विभृतिर्योका वणेन है 
योभाको विशेष सामध्य॑की माति होती है सिद्ध महान्माओके का्यैको देखकर 
अन्यको उनके साम््यंका अनुभव वाज्ञान हाता रे जव यागी सिद्ध भात्माभोर्मे 
विचित्र शक्तया मप्र होता दँ तब परमात्मा ब्रह्मके रिंचित्र गुण केम संक्षय 
करना युक्त नहीं दे ॥२८॥ 














-------- ---------------~~- 


१ निदचित्‌ वस्तु शरीरस का्यंकूप हीनेीये दोष वविरोध की धाति नही हेती 


म ब्रह्म क अपने चेतन शद्ध स्वमपमे कायै रुष होनेमं षिरोधकी निवृति 
नही सक्ती । 


वदान्ततत्त्वमकाडभाषाभाप्यस्मतम्‌ । ( ६१५५ ) 


स्वपक्षदोषाच्च ॥ २९ ॥ 
अनु -अपने पक्षम दोषसे भी ॥ २९॥ 


भाष्य-जो मषनवादी कहहुय समाधानको न मानि तो उसको अपने पक्षे 
समान दोष होनेसे भी ब्रह्मकारणवाद्का निरेध न करना चाहिये अथीव्‌ नैषा 
दोष ब्रह्मकारणवाद्मे कहागया है वेसाही मधान कारणवाद मप्त होता है अर्थाव्‌ 
भधानवादी अधानको भी निरवयव व व्यापक मानते ह इससे भधनक कारण 
माननम भी यह शङ्का है कि, निरवयव व्यापकका सावयव व परिच्छिन्न कार्म- 
रूप होना संभव नहीं है ओर निरवयव प्रषान्‌ विना साधन एसे विचित्र स्थ 
जगवको कैसे करसक्ता हे जा यह कहानावे कि, सत्वगुण रनोगुण व तमोगुण 
यह उसके अवयव हँ तौ यह विचार करनेयोग्यहे कि, सत्व रन व तम गुणोका 
समूह्‌ प्रधान है अथवा सत्व र्न व तम गुणास आरब्ध ( उत्पतते) मधनदहैना 
रन्ध मानाजाय ता जदिकारण देना मिथ्या हाता दै कारण माननमें विरोष 
हाता ३ ओंर सत्वभादि अ।रभकगुणेके भा निरवयव हान्त वह कार्यके भार्‌- 
भक नहीं दाकक्ते समह हानेके पक्षमं प्रद भदर्यहित निरवयव गुण मिरुकर 
स्थृर्द्रग्यका उत्पन्न नहीं करसक्त व्रयांकि सावयव सावयव मिरुकर अपनेसे 
अधिक स्थख्द्रव्यको उत्पन्न करत द निरवयर्वोक योगसे स्थुरखता नहीं होसक्ती 
भौर तीन गु्णोका समृदरूप हान्त मङृतिके अधौत मधानके म॒ट व निरवयव 
होनेका भभाव हाता है सावयव हाने अनित्य हानका मसग है इसस मधा 
नका मृरु कारण व निरवयव होना सिद्ध नहीं हाता एसेही परमाणुवादीके मते 
दोषमभराप्रष्टोतादै क्र्याकिं एक अणुका जा अन्य अणुक साथ संयाग होनेमे जो 
देश भद रदित सम्पूर्णका संयोग मानानतरै तो परिमाणका भयिक होना संभव 
न हाने भणुपरिमाणमाजही दानेका मसङ्ग हे ना एकदेशसे संयोग होना माना- 
जवि ता निरवयव होनेमें विरोध होता इससे म्धानवादी वे परमाणुवादीके 
मपने पक्ष्म भी समान दष होने उनका ब्रह्मकारणवादमें दष जरोपण- 
करना युक्त नहीं है ज} उनके पक्षम निरवयवके क।रण हानक विरुद्ध तर्कं हो- 
नेपर जगते कारण होनेरमे दोष नर्हींहै तो निरवयव ब्रह्मफे अपने निरवयव 
चिद्चिव्‌ वस्तुकःरण श्षरीरसे स्थृरकायरूप होनेमे दोष नहीं है ओर अन्यउक्त 
हेतु ब श्रुतिपमाणसे ब्रह्मही के कारण मानना युक्त है ॥ ९९ ॥ 


सवेोपेता च तदशनात्‌ ॥ ३० ॥ 


अनु °-जोर सब शक्तियुक्त दै उसके देखनेसे ( शक्तिवणेन 
देखनेसे ) ॥ ३० ॥ 


( ३१६ ) बेदान्तद्ञेनम्‌ । 


भाष्य-शक्तेशब्द्‌ सूम शेष दहै श्रुति ब्रह्मको सर्वशक्तिमान्‌ वणेन 
किया है यह देखनेसे ब्रह्म सर्वशक्तियुक्तं है यह निश्चय करनाचादिये इससे 
ब्रह्मके अनेक मकारकी खष्टिरचने मेँश्ङ्कान करनाबाहिये ब्रह्मके सर्वशक्ति- 
युक्त दोनेके भमाणमें यह श्रुति दै से्वकमा सवकामः सवंगंधः सवेरसः 
स्वंभिदमम्यात्तोऽषाक्यनादरः, सत्यकामः सत्यसङ्ल्पो यः 
सर्वत्तः सवंवित्‌ एतस्य षा अक्षरस्य भासने गामि सूर्याचन्द्र 
मसो विधृतौ तिष्ठतः अथे-ब्रह्म ( सर्वेकमो सवेकामः सर्वंगंधः सवरसः ) सब 
जगतका कता हानसे सब कामोंका करनेवाला सब उत्तम कामवाखा सव सुगंध 
व सब रसोको गहण करनेवाला ( इद्‌ सर्वम्‌ अभ्यात्तः ) इस सब जगवमे व्यप 
( अवाकी ) वाक्रहित ( अनादरः) संभ्रमरहित हे ( सत्यकामः) जिसकाकाम 
अ्थौव्‌ मनोरथ वा अभिलाषा कभौ मिथ्या वा निषप्फर नहीं होता रेसा ( सत्य- 
संकल्पः ) जिसका संकत्प सदा सत्य होता है एसा ब्रह्म है (यः सरव्ञः सवैवित्‌ ) 
जा सर्वं्तसब मे विद्यमान है वह परमात्मा दै ह गार्गि! ( वै एतस्य अक्षरस्य) 
निश्वयसे इस अक्षरके अधात्‌ अविनाक्ली वा व्यापक ब्रह्मके ( प्रासने ) आन्न 
( सूर्याचन्दमसो ) सय॑ व चन्द्रमा ( विधृतौ तिष्ठतः ) ब्रह्मशक्तिसे धारण किये 
गये स्थित रहते हँ इत्यादि श्रति्योसे सर्वशक्तिमान्‌ सिद होनेसे एक ब्रह्म निरव- 
यवसे एेसे बहव ( भारौ ) जगत्‌कौ रचनाम संश्चय करना युक्त नहीं हैः ॥ ३० ॥ 


विकरणलत्रेति चेत्तदक्तम्‌ ॥ ३१ ॥ 


अतु°-नो र ( दथियार व इन्दिय ) रहित होनेसेनं दो 
यद _कंदा जवे तो कदहागया है अथात्‌ इसका उत्तर कटा- 
गया हे ॥ १३॥ 


भाष्य--नो यह कहा नावि कि, ब्रह्म निरवय होनेसे हाथ पौव नेत्र मादि इन्दिय 
व दयियार रहित है वह रेत जगतको उत्पन्न नहीं करसक्ता तो उत्तर यह है 
कि, इसका समाधान पूवैही शब्द्ही ममाण होना आत्मामं भी रएसेही विचित्र 
राक्तियां होना आदि वाक्यों वर्णन कियागया है विना करण ब्रह्मे सब कमे 
करने व करणो *विषयोंके अहण करने यह श्रुति माण है अपाणिपादो 
जवनो ग्रहीता पडयत्यचक्षुः सदाणोात्यकणेः भथे-विना हाय व पावके 
चखनेवाटा व ग्रहण करनेवाङा है विना नेत्र देखता है व विना कान सुनता 
हे इत्यादि ॥ ३१९ ॥ 


१ यई छन्दोग्यकरी श्रति दै । 
२ य बृहदारण्यक उपनिषद्की श्रति द ¦ 


वदान्ततत्वमकाश्चभाषामाष्यसमतम्‌ । ( ३९१७ ) 
सुशिकरनेमे ब्रह्मके प्रयोजन विचारकरने्मे सू ० ३२से ३५अि ० १०। 


न प्रयोजनवत्त्वात्‌ ॥ ३२॥ 
अनु °-प्रयोजनवान्‌ न होनेपे ॥ ३२॥ 


भाष्य--यद्यपि एकी व॒ साधनसामग्रीरहित ब्रह्म सवेश्क्तिमान्‌ होनेसे 
बिचि जगत्‌ उत्पन्न करने को समथ हो तथापि मयोजनवान्‌ न होने से बरह्म 
काकारण हाना सुभव नहीं होता क्योकि बह्म आप्तकाम है उसको किसी 
पदा्थका कामना नदीं हे विना कामना वा मनोरथ कोई बुद्धिमान्‌ कोद काये 
नहीं कृरता बिना अपने भयोजन परके मयोजन के छ्य भी स्ट मवृत्त होना 
नहीं कहा जनासक्ता क्योकि कोई एेसा दृष्टान्त नदीं है कि, जिसमें विना पयोजन 
काकी परवृत्ति सिद्ध होसके जो कां समर्थं दयावान्‌ किसी दीन अर्थना करने- 
वाेके दुःखनिवृत्तिकि स्थि कोई काये करताहैवा दान देताहै उसमंभीदया- 
ता से चित्तम उत्पन्न जो दुःख दुर करनकी इच्छा है उसकी पुणेता 
हाती है इससे विना अपने पयोजन मवृत्ति नहीं होती परमात्मा का 
कुछ मयोजनन होना विदत न होनेस उसका कारण होना सिद्ध नदीं 
हाता ॥ ३> ॥ उन्तर- 


लोकवत्त॒ ठीटाकेवल्यम्‌ ॥ ३३ ॥ 


अनु °-नरीं टोकके स्मान खील केवर प्रयोजन दे ॥ ३३ ॥ 


भाष्य-तुशब्दजो सूत्रमं है यद्यपि उसका अथं नही, नहींहे परन्तु 
संस्कृतर्मे पक्षकी व्यावृत्तिके स्यि भायः कहा नाता है व्यावृत्तिका फलितार्थ 
निषेध करना है ओर भाषामें यहांतु शब्द का अथं व्यक्त करनेके ल्यि कोई 
शष्द्‌ विदित नदीं हुजा इसस तु शब्दके स्थानम नहीं शब्द्‌ अनुबादर्मे रक्खा 
गया है पयोजन शब्द पूर्वम्बंध से ग्राह्य है सृजे शेष है सूजका आश्य यह 
ह कि, मयोजन न होनेका भाक्ेप करना यक्त नहीं हे छोकके समान ठीलादी 
केवर भयाजन है अथाव्‌ जसे छोकरम सम्पूर्णे देदवर्यैको माप्त महाराना बिना 
किसी छाम होनके पयोजन केवर राके व्यि गेंद सेना आदि कीोडाविहार्‌ 
करता है रेसेदी स्वभावसे टीराही मयोजनसे बरह्म नगत्के जन्म आदिको करता 
है भव इस संशयकी मापि है कि, रीरा ययपि विशेष प्रयोनन नहो तथापि 
कुछ प्रयोजन अवक होता है विना कू मयोजन बुद्धिमान्‌ कतीकी वृति नहीं 
होती परन्तु ब्रह्मका मयोजन मानने मेँ श्रतिमें जो बह्मको आप्तकाम कहा है उसके 
बिरद्ध होता है ओर सृष्टिकायं मे मवृत्त होनेसे अवदय कुछ भयोनन होना अनु- 
मित होता है भौर एेसे महान्‌ ( बडे ) संसार कार्यका करना टीरामात्र कैसे 


( ३९८ ) वदान्तद्धनम्‌ । 


वाच्य होसक्ता है इसक। उत्तर यह हे फि, ब्रह्मफा कोई निज मयोजन विशेष 
न होने केवर रीरमिं कफिथित्‌ भयोजन सम्बध होनेके समान प्रयोनन सम्बंध 
होनेसे ओर ययपि यह संसार रचना अतिभारी व कठिन मतीत हाती है परन्तु 
अपरिमित शक्तिमान्‌ ब्रह्यको छोलाहीके समान कहना युक्त होनेसे महात्मा 
स॒त्रकारने रीखाही केवछ होना कहा है यदौ शय विवारसे सिद्ध होता है 
अन्यथा रीला कंवर कहना मतिवादी के आक्षेपक यथाथ परिहार ( समापन) 
नहीं होसक्ता जगत्‌ सृष्टिक कारण होनके दो प्रयोननदँ एक जीर्वोकोा उनके 
अनादि सम्बेधसे रुगहुये कर्मोका फर माप्त होना ओर परमात्मा कै साम्य 
का सफर हाना, सृतरकारन भो आगे कर्मेकी भपक्षासे सशिका होना 
व क्मैका अनादि होना वर्णन करिया है उस भौ कभरफी अपेक्षासि विचित्र 
सृष्टिका होना सिद्ध होता हे । उक्त परयोजनक।ा मानना युक्त है भयोनन ग्रहण न 
करनेमें ब्रह्मका सृिकर्ता कारण होना असंभव होगा ओर ब्रह्म कारणमतिपाद्क 
श्रुतियां मिथ्या होगी ओर महात्मा सूत्रकारेक भी पूर्वापर कथनमें विशेष होगा 
क्योकि भगे कमे सपिक्ष ( अपक्षासहित ) खटिका होना वणेन शिया है नो 
कमेकी अपेक्षासहित हुई तो रीटामात्र नहीं हो सक्ती क्रयोकरि मुख्य कारण 
अनेक भदस सृ होनेका कमे है न्यायसे विना कमं मेद्‌ शरीर व अवस्थाभेद 
संभवं न होनेसे अनेक अवस्था व ररर भेदयुक्त सृष्टि हो नहीं सक्त। भद्रहित 
सम अवस्थामें कार्यरूप अनेक मोग विषयक जगतके दोनेकी आवद्यकता नश 
हे जौर छालामाच्र माननेमें कमसापक्षत्व कहना युक्त नहीं है साक्षी नियम- 
कतोका कम भनुसार फल्दना ठा नहं है इसस नसा मयाजन होना 
वर्णेन कियागया है वह ग्राह्यहे मयानन माननेमे आप्रकामत्व भतिपाद्क 
श्रुतिके विरोध होनकी शङ्का क। उत्तर यह दहै किं, श्रुतिमे आप्तकाम कनक! आश्य 
यह दै कि, परमात्मा को किसी सुखद व माप्य पदाथ का अभाव नदीं है कि, 
अपने छियि उसकी मापिका उपाय वा साधन करे इससे स्ष्टिकार्यमं भी उसका 
कुछ मयोनन्‌ नीं होसक्ता परक अथ अर्थात्‌ जीर्बोको कमफल मापरहोनेके रिय 
काये करनेमे जा मयोनन दे उसके निषेध करनका श्रतिका आद्य नहीं दै 
जीवोके भोगनिमित्त सषि करनेहीम ब्ह्यके सामय्येकी भो सफलता सिद्ध 
हो जाती हे ॥ ३३ ॥ 


वैषम्यनिरण्येन सापक्षत्वात्तथाहि दशयति ॥ ३४॥ 


अलु -वेषम्य ( विषमता )नेषरण्य ( निधणता ) दोष हेमे 
नरीं अपेकषासुयुक्त हेनेसे ओर वेसेरी श्रुति देखाती रे अथौत्‌ 
वणेन करती हे इससे ॥ २४ ॥ 


बेदान्ततच्वपकाङ्यभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३१९ ) 


भाष्यसूत्र वाक्य मेँ शेष दोनेसे ओर वाक्य पूरणं होनेके छ्य आशय से 
ग्राह्य होमेसे दोष होगि व श्र॒ति शब्द सूत्र वाक्यके भाषा अनुवाद्‌ म मिरयि गये 
द सृजरका व्याख्यान यह है कि, ययपि पूर्वोक्त इंकाओकि समाधान से ब्रह्मका 
क{रिण होना संभव भी होवे तथापि बह्यको नगवका कारण माननेमे ब्रह्मे 
विषमता व नि्धृणता दोष माप्त होनेका मरसङ्ग है भत्‌ इस हेतुसे कि, देवता 
मनुष्य पञ्च ङृमि आदि उत्कृष्ट मध्यम व निकृष्ट योनियेमिं जीवको उत्पन्न कारि- 
के किसीको विशेष सुखो किसीको मधभ्यमदशमे ओर किसीको अतिदुःखी 
करता है रागद्वेष व पक्षपात सिद्ध होनसे विषमता दोष ओौर अतिषोर 
दुःख योग करनेव प्रनाओसि संहार करने स निर्धृणता (क्रूरता) दोष 
पराप्त होता श्रतिमें जह्य को निरवद्य ( दोषरहित ) शान्त वणेन 
किया है नदोष समद्ी ब्रह्मे दोष माप्तहोना अनि व अयुक्त होनेसे ब्रहम 
नगव्का कारण नहीं है यह पूर्वपक्ष टे इसके उत्तरे सृत्रमे यह कहा है नदीं 
अयेक्षासंयुक्त होने ओर वेसेही श्रुति वणेन करती है इससे, इस उत्तरवाक्यमं 
नदीं श्ब्दसे आरोपित दोषका निषेध है अथाव बह्ममें दोष होनेका मसङ्ग नदीं 
है क्यो नदीं है अपक्षासंयुक्त होनेसे अर्थात्‌ जोवोके धमै अधर्मेकी अपेक्षासयुक्त 
सृष्टि होनेसे आदय यह है कि, जीवोकं धर्म अधमं करम अनुसार उनको ब्रह्म 
उत्कृष्ट व निकृष्ट अवस्थाओमं भाप ब दुःखी व सुखी करता टै इससे दोष मप्र 
नहीं होता जो विना जीवक कर्मको अपक्षा रसा करता तो विषमता निधूणता 
दोषकी मापि होती शति भी रेसेही कर्मानुषार सष्टिहोना वर्णन करती दै यथा 
पुण्यो वे पुण्येन कमणा भवति पापः पापेन अथै-उत्तम पुण्यकरमसे दाता 
हे व नीच पापसे इत्यादि ॥ ६४ ॥ 


न कमौविभागादिति चेन्नानादिलादुपपद्यते 
चाप्युपलभ्यते च ॥ ३४ ॥ 
अनु ०-त्रिभाग न रोनेसे ( मृष्से प्रवे जीवोका विभागन 
होनेसे ) कमं नही दे जो यह कदानाय नहीं अनादि नेसे ओ 
तिद्धभी होता है अथात्‌ अनादिहोना न्यायमते सिद्धभी होता 
हे ओर उषडग्धभी देता रे अथोत्‌ शति मे उपरुन्धभी 
होता है ॥ ३५ ॥ 


भाष्य-मुभ्ति पू, जीर्वोका न्याये श्रि ये शब्द्‌ सूत्रम शेष है भश्चय 
से बाक्षयके अ्थ-मे अपेक्षित होनेसे वाक््यके अर्त ग्रहण कयि गये सुमि 
विभाग सिद्ध होनेसे स्स परै शब्द ओर विभाग एक निरबयव ब्रह्मम बच्यन होने 


( ३२० ) वेदान्तदहौनम्‌ । 


ब कमेसम्बधभी न होनेसे नीव शद ग्राह्य है एेसेदौ अन्य शेषशष्द विचारसे अपेक्षित 
सिद्ध होनेसे ग्राह्य है श्रतिमे सष्टिसे पूव एक सवशचन्दवाच्य ब्रह्मी होना वर्णित है 
यथा सदेव सौम्येदममन आसीदेकमेवाद्धितीयम्‌ भ्थ-हे सौम्य ! यह्‌ 
सब जगत्‌ सृष्टिसे पूवे सव्ही था अथौव्‌ यह जो भत्यक्षसे विदित होता दै कछ 
न था सव॒शब्दवाच्य ब्रह्मही एकी अद्वितीय था श्रुतिसे एक अद्वितीय सिद्ध 
होनेसे सिसे पहिले नीर्वो का विभाग न ्ोनेसे उनका कम नहीं है इससे 
कमेकी अपेक्षा से सृष्टिका विषम होना कहने योग्य नहींहै जो देसी 
शङ्खा होषै तो इसका उन्तर यह है नहीं अनादि होनेसे इत्यादि नीं शब्दसे 
विभाग न होनेका निषेध है अनादि होनेस यह हेतु है अर्थाव्‌ जीव ओर उनके 
कमेपभवाहके अनादि होनेसे सष्सि परव जीर्वोका विभाग व कर्म न होना 
कहना युक्तं नहीं है नामरूपरहित बरह्म पप्र एकाकार ब्रह्मसे भिन्न 
कहने योग्य न होने अतिस॒कष्म एक ब्रह्मही समान स्थित रहनेके आश्य 
से श्रतिर्मे विभागरहित एक अद्वितीय कहारहै क्योकि रेसा न मानने मे 
विना कियेकी माप्रि व कियेके नाश्चका प्रसङ्ग होना अर्थात्‌ तिना कर्म कयि 
दुःख सुखका भोग ब कियि क्मका कुफर न होना सिद्ध दोगा इससे न्यायवा 
युक्तिंसे अनादि होना सिद्ध होता ओौर श्रतिमं भी जीव व सृष्टिका अनादि होना 
उषरम्ध ( ज्ञात ) होता हे जीवके अनादि होनेमे यह श्रुति भमाणहेन जायते 
भ्रियते वा विपश्चित्‌ अथै-ज्ञानवान्‌ आत्मान उत्पबहाता हैन मरताह 
कृष्टिमवाहक अनादि होनेमे यह श्रुति है सर्याचन्द्रमसौ धाता यथापूर्व- 
मकल्पयत्‌ अथ-सू्य व चन्दभाको बरह्मने पूषै कल्पके समान उत्पतन किया 
तथा अनेन जीषेनात्मनानुभविरय नामसूपे व्याकरवाणि अ्थ-ह्म- 
ने इच्छा किया कि, इस ज वात्मासदहित पूषैकत्पके समान मवशक्रके इसके अथौव्‌ 
तेज नर पृथिवी भूर्तौमं पवेश करके इनके कार्यरूप शरारोसि नामव रूपको 
मकट करु सष्टिके पूमैभी इस नीव शब्द्‌ कहनेसे व पूर्वोक्त श्रति जीवके जन्म- 
मरणका निषेध करनेसे जीवका भनादि होना भौर जगत्‌का भी श्रतिसे अनादि 
होना सिद्ध है दोनोके अनादि होनेमें बरिनाकरम शरीर व शरीरकर्मैरहित होना 
संभव न होनेसे कर्मका भी अनादि हाना सिद्ध है इससे जीर्वोके कमस सृष्ट 
की भावदरयकता होनेषे जी्वोके कमेफलके पयो ननसे भर अपने स्यि रीटामा्र 
भयोजनसे ब्रह्म नगत्‌का कारण है ॥ ३६५ ॥ 


स्वैधर्मोपपत्तेश्च ॥ ३६ ॥ 
अनु ०-सबधर्मोकी सिद्धि रोनेसे भी ॥ ३६॥ 


आाष्य-मधान परमणु कारणोमं कोई धर्मे उनमें संभव हेते हं कोई 
भसंभव विदित हेति ह ब्रह्म चेतन सर्वश सर्यशकिमानमे सब धम श्रुतिपमाणसे 


वेदान्ततत्वमकाश्लभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३२१ ) 


सिद्ध होते है सत्र धर्मोकी सिद्धिर ब्रह्महरी जगवका कारण मानना युक्त है यह 
सिद्धान्त है शस सृतरका एेसाभी भाशय भ्रह्य है कि, जगतके अभाव र्मे ब्रह्मा 
सामथ्यं बेदद्वार। ब्रह्मके सब धर्मोका ज्ञान `सिद्ध नदीं होसक्ताथा सृष्टि उत्पत्ति 
हमें अह्मे व सब पर्मियोके धमौकी सिद्धि होनेसेभी अर्थाव्‌ सिद्धि हेनेके हेतु 
से भी सृशिकी आषहयकता टे स्वधमोकी सिद्धिही मयोजन ह इस भयोजनस 
भो बरह्मको जगत्‌का क्रारण व सृष्टम उसकी मदृत्ति मानना युक्त है सृजे 
ज चकार है जित्का अथे भी रश्खा गया हे पूर्वै अधिकरणके समुञ्चय व 
आकर्षणक स्यि है यहांतक मरयोननही अधिकरण दहै अदैतवादि्येकि मत 
भँ पृथे सत्र व श्र॒तिते सिद्ध अनादि कमे व जीका होना बह्म व जीवे भद्‌ 
रहना कमौनुक्षार सशिहोना स्वीकारे योग्य न नेसे ओर कल्पनसि भी 
यथार्थं घटित न होनेसे सुजरक।रके मत व्रति व न्यायसे विरुद्ध होनेसे अदैत 
मत युक्त नहीं है ॥ ३५ ॥ 
इति श्रीशारारकमीमांसाभाषाभाष्ये श्रीमत्मभुदयाद्ुविरचिते 
द्वितीयाध्यायस्य मथमः पदः ॥ १॥ 


अथ द्वितीयपादपरारभः। 

अथम पाद्मे जगत्‌के नन्मआदिका कारण ब्रह्म वणन किया गया भौर 
परपक्षसे आरोपित दोर्षोक। निवारण किथा गया अब इस द्वितीय पादे 
अपने पक्षक रक्षके स्यि ओ परपक्षे दाष विज्ञापन करनेके लि मधानअदि 
कारणवादियोकं मतका निराकरण ( खण्डन ) किया जाता हे पूर्वी प्रधान 
कारणवाद्‌ का वेदान्तवाक्योस असिद्ध होना व बाक्योकें अथं के सदेहको निर्णय 
स दूरकरके ब्रह्मा करण होना मतिपादन करिकै खण्डन करिया गया है अब विना 
वाक्यकी अपेक्षा युक्तेसे खण्डन किया जाता है यह विशेषता हे इससे कदेहुयेका 
कथन नहीं है युक्तिसे भी खण्डन करनेका मभिमाय यह है कि, तत्त्वके। न नाने 
हुये भत्पबुद्धि मनुष्य मतिवादिर्यो की युक्तर्योको सुनकर वेदान्तवाक््यो व 
ब्रह्मम विश्वास व श्रद्धारदितन हो जवै ओर उनके मतव युकक्तयोंक। असत्‌ होना 
विदित दानति इसखिये भथम मधान कारणवाद्क। खण्डन जरम करते ह- 


प्रपानके कारण होनेके खण्डने सू १ से ९ तकं अधि १। 
रचनानुपपत्तेश्च नानुमानं प्रहततेश्च ॥ १ ॥ 
अनु °-रचनाके असंभव होनेआदिसे अनुमान ( प्रधान ) 
नही हे प्रवृत्ति भी अयत्‌ प्रवृत्तिके देखनेसे भी अथवा प्रवृत्ति 
के अभव देने भी ॥ १॥ 





(३२२) वेदान्तदेनम्‌ । 


भाष्य-साङ्कधर्मे अनुमाने पधानको स्थापन किया हे इससे अनुमान शब्द्‌ 
यषां मधानवाचक रक्खा हे देखनेसे श्स शब्दको शेष मानकर रहण करनेसे 
अवृत्तिके देखनेसे भी यह अथ होता दै बोर भी अथेवाचक चकार अनुपपत्ति 
शाब्द्की अनुवृत्ति करनेसे ( फिर ग्रहण करनेसे ) प्रवृत्तिके असंभव होनेसे भी 
यह अर्थं हाता है इस सतम मतिपादित मधान कारणबाद का खण्डन है साङ्कच 
मतविषयक पक्ष मतिपक्ष समञ्षनेके स्यि भावश्यक जानकर मरथम संक्षपसे 
साङ्क्द््शनके विषयका वणेन किया जाता है साह्धन्यमें पचीस गणका इसभका- 
रसे वर्णन है कि, अतीन्दिय ८( इन्दियसे म्राह्य नहीं ) अतिसूक्ष्म छावष ( रषु 
होना ) व मका जिसके कार्थं हँ व सुखात्मक है रेसे सत्बद्रव्य, चरना व 
स्तंभन जिसके कायैहैव दुःखात्मक है एसे रजोद्रव्य गौरव (गुरुना) ष 
आवरण ( रोक, छिपाना ) निसके काय हं व मोहात्मक ( अज्ञानात्मक ) है 
से तमोद्र्व्योका समताक्य भाप्त होकर एक अवस्थामें होना पकृति है अथीत्‌ 
इन तीनोको सम दनेकी अवस्थारूप मकृति है बह एक आप भचेतन अनेक 
चेतनोके भोग व मोक्षके अर्हे भौर नित्य सबमें माप्त निरन्तर किया करने- 
वारी है किसीका विकार नदीं है अर्थाव्‌ उसका कोर कारण नीद जिसका 
वह विकार अथौव्‌ कायै समञ्ञा जाय वही सबका कारण दै महत्त्व, 
अहङ्कार, ओर शाब्द, स्परौ, सरूप, रस, गंध ये पांच तन्मात्रा सात 
अकृतिके कार्यं ओर अन्य पदार्थो के कारण र इनमें स॒ अकार 
नो महृत्तत्व का काये है बह तीन मकारका हे वैकारिक तजक भूतादि ओर 
इन्दीं को अन्थनामसे यथाक्रमसे सातिक राजस तामस भी कहते है इनर्मेसे 
सास्िक इन्दियोका कारण तामस मर्तो का कारण भोर रानस भूर्तोकं कारण 
पांच तन्मात्रोका कारण हे रानस दोनों अथव सात्विक व तामस हइन्दियव 
मूतकार्मका गनुग्राहक हे आकाश जादि पांच महामृत कण जादि पाच ज्ञान 
इन्द्रिय वाक््‌जदि पांच क्मेदन्दिय ओर मन यह षोडश केवर विकार है पुरुष 
परिणामरदित हानेस न किंसीकी मकृूति टै न किसकी विकृति दै अर्थात्‌ न 
किसीका कारणदहैन किसीका कार्यं है वह वेतनमात्र नित्य, क्रियारहित 
सर्मव्यापक बौर प्रत्येक शरीरम भिन्न दै निकार नं क्रियारहित होनेसे उसका 
कतौ व भोक्ता होना संभव नरी होता हे भकृति व पुरुषकी समीपतासे पुष 
के चैतन्य (ज्ञान ) की माप्ति प्रकृतिर्मे व म्कृतिका कतंत्व (कत होना ) स्फटिक 
मिमे नपाक्समकी अरुणता भासित होनेके समान पुरुषमे भासित होनेसे पुरुष 
अपनेको मिथ्या ज्ञानसेमे कतौ हमे भोक्ता ठेसा मानता दै इसपकारसे 
अज्ञानसे भोग व॒तत्वज्ञानसे मोक्ष होता टै इसीको साहू मतवांरु मत्यक्ष 

१ सत्त्वगुण रजोगुण तमोगुण यहां सत्वद्रग्य रजोद्रव्य तयोद्रभ्य नाममे च्लि गये 
संख्य मतवते इनक द्रव्य कहते ह इससे गुणे स्थाने द्रम्य नाम रखा गया ह । 


बेदान्ततर्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३२३) 


अनुमान ब शाखसे अपनी कट्पनासे सिद्ध करते है एेसा वर्णन करते हें 
कि, अनेक कारणसि कायैकी उत्पत्ति भंगीकार करनेमे कारणकी 
अनवस्था नेसे ( किसी एकी स्थिति न होसकनेसे ) सम्पूण जगदका एक 
मूरुकारण होना अवद्य भङ्गीकार करना चाये जो परमाणु भंगीकार कियाजवि तो 
तन्तुभादि अवयव पने अश्रूप छः पाशवेखि ( भङ्ग के देशेसि ) मिरुकर 
भवयवी ( भवयवयुक्त पदार्थं ) को उत्पन्न करते हँ जौर तन्तुमादिभी अपने 
अवयवोसि एसी उत्पन्न हेति दै ओर वह भी रेसेदी अपने अवयबेसि होते दं 
परमाणुर्ओका भी अपने छः परश्वसि मिरकर कायै को उत्पतन करना मानना 
चाहिये अन्यथा स्थृरूता युक्त कायै उत्पन्न न होसकेगे परमाणु भी अंशी होनेसे 
बह अपने अंशोसे एेसेही उत्पन्न हेगि भौर वह अंशभी रेसेही अपने अंशेसि हेगि 
इस मकारसे कहीं कारण की स्थिति न होगी इससे कारणकी व्यवस्था ( विशेष 
अवस्था ) सिद्ध होनेके ल्य विविध विचित्र परिणाम होनेफी शक्तियुक्त स्वरूप 
नाशरहित महत्तत्वआदि अनन्त जवस्थार्ओंका आश्रय कोड कारण आश्रय करना 
चाहिये अथात्‌ स्वीकार करना चाहिये वह एकं कारण तीन गुर्णेकी समता 
रूप भ्रेषान है जैसे षट मृकटभादि कार्यैके कारण जो मृत्तिका व सुवणं आदि 
है बह कार्यके भकार व स्थरुता आदि भदसे भिन्न विदित होति हं दव्यत्व 
बस्तु व स्नरूप से काय से भिन्न नदीं होते भौर षट मकुट आदि मृत्तिका सुवर्ण 
जदिसे उत्पन्न हाते ह ओर उनही्मे डीन होते ह रेसेह इस सुख दुःख मोदातम- 
क जगत्‌का कारण जिसंस यद जगत्‌ उत्पन्न हो ओर उसमे रीन होगा सुख दुःख 
मोहात्मक होना चाहिये इससे सुख दुःख मोहात्मक सत्व रन तम गुणेकि सम 
होनेकी अवस्थारूप पधान नगत्‌का कारण है देश्ष व कारसे अपरिमत प्रधानदीका 
कारणत्व ह महत्त्व अहंकार व तन्मात्रोका परिमित हाना सिद्ध होताहै षटभादि परि- 
मित॒ के समान होनेसे महत्तत्वादि सम्पूर्ण जगदको उत्पन्न नहीं करसृक्ते 
इससे िगणरूप जगवका गुणत्रयसम्यरूप ( तीरनेोगुर्णोकी समावस्थारूप )` एक 
मधानही कारण है यह निश्चय कियानातादहै इस मधानकारणवादके खण्डन 
के ख्ि सृषमें यह कहा है कि, रचनाके असमव होनेसे मधान नहीं अर्थाव्‌ 
मधान कारण नहीं है ब पवृत्तिके असंभव होनेसे भी अथवा मवृक्तिके देखने से 
भी क्षय यह है कि,भचेतन हानेसे मधान जडसे एसे विचित्र अनेक नियमयुक्त 
स्षारकी रचना असभव हानेसे मधानकारण नहीं है भार जसे ठकडी व मृत्तिका 
भा।दे जडवस्तु पसे बिनाचेतन कतके रथ महर शय्याभादि बनने मे भवृत्त 
नदीं होसक्ते एेसेही भधानका आपसे विना चेतन करताके विचित्र पदायै अनेक 
नियमयुक्त सम्पूणं नगवकी उत्पत्तिमें मवृत्त होना असभव है सूत्रम जो पथम 
चकार हे उसके अर्मे सृत्रफे भाषा अनुबाद्मे आदिशब्द्‌ रक्खागया है कार 





† परृतिहीकेो प्रधान व अन्यक्तं भी कहते ह । 


( ६२४ ) चेद्‌्तदृशनम्‌ । 


कटेहुयेसे अधिक अन्वयभदिके भथोव्‌ कायद्रन्यमें सम्बध ॒होनेसे कारणत्वका 
होना सिद्ध न होनाआदि बरहण करनेके खिये है इससे यद्यपि चकार का मुख्यभर्थ 
जदि नदीं हे तथापि आशशयसे छिखागया हे आदि कहनेका तात्पयं यह दै कि, 
अचेतमतासे असभव होनाही मात्र नहीं हे अन्यहेतु जो कामें सुख दुःख मोहक 
अन्वय ( सम्बध ) से कारणफे सुंखजाेजात्मक होनेके गनुमानके है बहमी 
अनेकांतिक ( सर्वत्र एकसे सिद्ध न हनेवाङे ) होनेसे अयुक्त है यथा नैम 
अन्वित ( सम्बद्ध) शृङ्कता गौ होनेका कारणसिद्ध नदीं होती श्त्यादिजेो 
यह कहाजाय कि, शुङ्कता न हे परन्तु मुकुट कार्यम अन्वित सुबणेभादि दव्य 
कारणहोनेकी व्यापि सिद्धी है एेसेही सर्वि द्रव्य कार्य्भे अन्वित 
( भिरे््ये ) का कारण होना मानना चाहिये तो ६सका उत्तर यहद कि, 
सत्वभादि द्रव्यस्परूप नहो है दव्यके धमे वा गुण हे पृथिवीजादि दन्य पाप 
वृता व पकाङआदिके कारण सत्वआदि प्रथिवी आदिके र्मही बिशेषद 
मृत्तिका सुवर्णआदिके समान दभ्यरूप कार्यमें अन्वित विदित नदीं होते सत्व- 
आदि गुण ई रेसेही परसिद्धि ह जो कारणकी व्यवम्थाकी सिद्धिकेिये नगवका 
एकमृर ( कारण ) होना कहा है सत्वभदिर्कों के जनक हानत वहभी सिद्ध 
नदीं होती है समअवस्थामे पाप्र सत्वभादिही प्रधान दै यह पधानवादिर्योका 
मत है इससे कारणोके बहुत हेनेसे क।रणअवस्थाही अनवस्था होती है सत्व- 
अदि्कोके परिमित होनेसे कारण हानेकी व्यवस्था सिद्ध नीं होती क्योकि 
परिमिर्तोका मूरकारण होना ब्रिदित नहीं हाता इससे वहभी का्यही हेगे 
कार्यहोनेसे अन्यकारणकी अपे करगे अपरिमित ( परिमाणरहित ) हेनिमें 
तीनि स्वैव्यापक होनेसे न्य॒न व अधिक होनेके अभावसे विषमत। की सिद्धि 
न हानेसे कार्यका उत्पन्न करना असभव हानेसे कार्यके आरभकेखियि परिमित 
होना अवय मानना हागा इससे तथा र्थादिरकोकी पतृत्ति वेतन भधिष्टाताहीक 
अधीन देखनसे चेतन अधिष्ठाताकी अःवदयकता होनेस किसी मरकारसे प्रधान- 
कारणवाद युक्त नहींहै॥ ९॥ 


प्योबुवचचेत्तत्रापि ॥ २॥ 


अनु दूध व जके समान कहाजाय तिनमें भी ॥ २॥ 

भाष्य--नो यह उत्तर दिया नाय कि, दुष तर जरूके समान पधानकी परवृत्ति 
सेभव है अर्थात्‌ जैसे विना चेतन अथिष्ठाताकी अपेक्षा भचेतन दृध स्वभावहीसे 
द्धिरूपमे प्रिणामको पाप्त होता हे अथवा वत्सी बृद्धिके लि प्रवृत्त होता दै 
भेघेसि भित हो प्रथिवी एकरस आयेहुये चेतन रकी आपदीसे नारियर ताल 
जाम केथा नी आदिमे भिन्न २ रसरूपसे परिणाम शहोनेकी मवृत्ति देखीनाती ३ 
एेसेदी परिणामस्वभाव मधानका अधपिष्ठातारदहित. ्ोनेपरभी सुष्िसमयमें गुर्णोकी 


वेदान्ततस्वमकारामाषाभाप्यसमेतम्‌ । ( ३२५ ) 


बिषमतासे आही स्वभावे परिणामहेना दिद्ध होता हे तो उत्तर यदद कि, 
तिनरमेभौ अर्थात्‌ दध व जरम भो विना अपिष्ठाताके प्रवर्ति नीं होती क्योकि 
रथभादि अचेतनेमिं करभा बिना चेतनके मवृत्ति देख नहीं जाती श्रतिरमाणसे 
जरभादिमे समे ब्रह्म अन्तर्यामी व नरभभिमानी देवता विद्यमान दै इसर्मे यहं 
श्रुति ममाण है योऽप्ठु तिष्ठन्रद्धयोन्तसे यमापो न विदुयंस्यापः 
क्रारीरं योऽपोन्तरो यमयति भभे-ने जरम अथौत्‌ जरमभिमानी देवते 
रहता भटकि अभ्यन्तर व ोसे बाहर है निसको नर अथौव्‌ नरूम- 
भिमानी देवता नहीं जानता है भिसका नङ श्षरीर है जो जर्छोको मध्यमे रहकर 
जरुको नियममे रखता है जो यह शेकाहो किं, ब्रह्म कारणवादमें भौ दुग्धके 
द्धि होनेका दृष्टान्त उपसंहार द्‌ शंनान्नोति चन्न क्षीरब्द्धिः इस सूत्रम दिया 
गया है तो इसका उत्तर यह है कि, इस सूत्रम छोकिक द्रन्त से केवर यह 
देखाया गया है कि, विना बाह्म निमित्त वा सामग्रीकी अपेक्षा भी परिणाम होता 
हे श्रतिमे वर्गिंत माज्ञ ( चतन ब्रह्म ) ते अपिष्ठित हनिका निषेध नीं किया 
गया अथवा दृध ब नटे भी कदनेका आश्ञय यह है कि, दध व जङभी आपतते 
भवृत्त नहीं हेति न स्वतंत्र मवृत्त हास्त द स्तोमं दृध, दधसे दाप ओर ज 
अनेक परकारसे नियमके साथ हति रै शसते किसी अंतयौमी नियन्ताका होना 
अनुमानसे सिद्ध हता है नियन्ता ( नियमकती ) चेतनही होता हे जड नरी 
होसक्ता स्वतेज आपसे होनेमे नियमस भिन्न परकारसे भी कहीं होना सिद्ध दाता 
भौर दध जर स्वभावसे भरवृत्त होमे भी चेतनकं अधीन है स्वभाव से बहते 
हुये जरको चतन रोकदन अन्य दिशासे अन्य दिशाका बहदने दूधको दधिरूप 
होनेको रोककर अन्य प्रकारसे पारेणमितकर देनेमे समर्थे । दूष व जरुषे बुद्धिपुवे- 
क नियम संयुक्त काका होना तिदित नहीं होता नगते बुद्धिपुरक किये गये 
नियमयुक्त काथ निश्चित होति है दूष ज्म भी नियमयुक्त कायं 
का कारण होना व जनडकी स्वतेत्र प्रवृत्ति होना सिद्ध न होनेसे दध 
नटके समान होनिभे भो प्रधान का जगत्‌ का कारण होना सिद्ध नहीं 
होता ॥ २ ॥ 


व्यतिरेकानवास्थितेश्वानपेक्षत्वात्‌॥ २॥ 
अनु °-अपिक्षारदित हीने भेदसे वा मेदकी अवस्थिति 
न होनेसे भी ॥ ३॥ 


भाप्य-अपेक्षारदहित हानेसे अयत्‌ पमरधानके चेतन परमेश्वर आचष्ठाताका 
अपेक्षारदित हनेसे भथौव्‌ सस्यभतअनुसार अपेक्षारषहित होनेसे मधानके 





१ भिस प्रकरण की यद श्रति दहै बो पृथिवी व जह आदि नामसे पृथिषी जल आदि 
अनमिमानी देवतार्ओको कहा हे यही अय श्रुतियेकि माष्यफार्योने र्खिा है । 


(३२६ ) . वेदान्तदश्चेनम्‌ । 


परिणाम महत्तश्वादि मसे सि होने्मे सृष्टिक भेदसे ( एिके भन्यथाभाबसे ) 
भूय होनेकी अपया सष्के भेदकौ भथोत्‌ सृष्टिक अन्यथाभावरूप प्ररयकी 
भवस्थिति न होनेसे भी मरधानका कारण मानना युक्त नदीं हे भयीव्‌ बिना पर- 
ब्रह्म भषिष्ठाताके मधानके परिणामसे सृष्टि होने मे फिर उसर्मे भेद होकर उसके 
बिरुद्ध भरखुयङी अबस्थिति न होनेसे महत्त्व भादिकी उत्पत्ति ब शुष्के नित् 
हानेका मसंग होगा क्योकि एक अवस्था से अन्य अवस्थाको ेतनही माप्त कर 
सक्ता है अचेतन, स्वभावसे हुये को बदङ नहीं सक्ता स्वाभाविक प्रिणामसे इर 
सिम भेद होना भथोत्‌ उसका बदरना संभव न होनेसे पर्यका अभाव होनेके 
ओर पुरुषो अकता उदासीन मानते टै इसमे बह परवतैकं निबतैक न होनेसे 
भिना सर्वज्ञ सर्वसाम्ये ब्रह्मके अपिष्ठाता हनेके मधानसे उत्पत्ति मख्य व 
विचिच्र सटिकी व्यवस्था होनेकी सिदि नदीं होसक्ती अथवा ठेसा सूत्रका अथ 
ग्रहण करना चाहिय कि, समभावसे स्थित हये तीन गुणक समुदायरूप को 
भधान कहते हँ उससे भिन्न कोड अन्य वस्तु परधानको मवतैक अपेक्षाके योगकी 
अवस्थिति न होनेसे ओर पूरुष उदासीन मवतैक व निवतैक नर्हा है इससे 
मधान मनपेक्ष है ( अपेक्षारहित है अथवा पुरुषसे अपेक्षित नदीं है ) भनपेक्ष 
होनेसे मधानका आपसे पृत्त ब निवृत्त होना अथीत्‌ सृष्टि व मख्य करना अयुक्त 
है बिना चेतन अधिष्ठाता प्रख्यन होगा, स्ट नित्य होमी, मघानका कारण 
होना अयुक्त है, ये शब्द्‌ आशय व पूसम्बंधस ग्राह्य सूजमें शेष है ॥ ३॥ 


अन्यत्राभावाच न तणादिवत्‌ ॥ ४॥ 
अनु -ओर अन्यत्र अभाव हनेसे तणके समान नही ॥ ४॥ 


भाष्य-जो यह कहा नाय कि. जस तृण पद्व नल्मादे निना किसी 
निमित्त की अपेक्षा स्वभावरीमसि द्ग्धरूप परिणामका भाप हृति है एेसेही मधान 
भी मषततरवभादिके आकारर्मे अथोव्‌ स्वरूपम परिणामका मप होताहैतो रेषा 
कथन्‌ युक्त नही है क्योकि तृणभादि सर्वेत दृग्धरूपसे प्ररिणमित नदीं हेते 
नुमादैहीे हाते दै अन्यत्र (अन्यमं ) अर्थोव्‌ बढ आदिमे अभाव होनेसे उनका 
स्वाभाविक पार्णाम होना सिद्ध नहीं हेता जो स्वाभाषिकहोतातो जैसे धेनु 
आदिसे भक्षित हये उसमे दग्धरूप हेति द रेसदहौ बेरभादिसे भक्षित होनेषर 
बेरु भादि दुग्धरूप हाजाते इसे दुग्धहोनेर्मे पेनुजादिके उद्रका सम्ब॑ष व. 
ष्रमात्माका नेयमही निमित्त दै प्राज्ञ परमात्मासे अपिष्ठितही वृणभादि 
परिणाम कोमाप्र होते है इससे मधानके स्वतंन्न स्वभावसे त॒णभादिके 
समान कारण कहनाभी युक्त नही दै ॥ ४ ॥ 


बेदान्ततस्वभकाशभाषामाप्यसमेतम्‌ । ( ३२७ ) 


पुरुषादमव दिति चेत्तथापि ॥ ५॥ 


अनु °-पुरूष व मणिके समान दै एेसा कदा नाय तो भी वा 
बेस होनेपरभी ॥ ५॥ 


भाष्य-नोरेसा कहा नाय कि, जैसे एक देखने ष जाननेकी शक्तियुक्त नेतवान्‌ पगु 
जो भ्रति शक्तिरहित पुरुष है उसके समीप प्राप हो उसके उपकार से एक 
मध जो भवृत्त होनेकी शक्ति रखता है परन्तु विनाने्र अज्ञानता से करीं नाय नहीं 
सक्ता गमन आदिमे भवतत होता दै ओर नेजवाखा मवृत्त करनेव,र! होता है 
अथवा जैसे भयस्कान्तमणि ( चुम्बक ) आप पवृत्त नहीं होता परन्तु अपनी 
सन्निषि ( समीपता ) से रोहि कै मनृत्त करता दै रेसेही क्रियारहित पुरुषका 
भवतैक होना व पधानका प्रवृत्त होना माननाचाियि तौ रेसा माननेषरभी 
मधानका भवृत्त होना युक्तं नदीं होसक्ता क्योकि पधानका स्वभावे 
पषृल्लहोना व पुरुषका निप्किय उदृकषीन कहना मिध्या होगा कथोक्गि 
अधेको यद्यपि द्खनेकी शक्तिः नदीं हाती परन्तु श्रवणकशक्ते व शब्दोंका ज्ञान 
नब हाता है तव मवृत्त होता है ज्ञानरहित नहीं होता पधान अचेतनं ज्ञान- 
रदित है देखनेवाछाभी मारको बताता है समङ्ञता है उदासीन निगुण किया- 
रदित पुरुषे मतक करनेके करण व व्यापार नीं है गौर भयस्कान्तमणिकी 
समीपतासे रोहेकी वृत्तिके समान मवृत्तिमानने मे क्रियारहित पुरुष व जड 
अधानका समीपहोना संभव नहीं हाता है भौर व्यापकहोने व नित्य हानेसे नित्य 
संयोग व सुमीपता सिद्ध हानिसे नित्य सृष्टि होनेका प्रसंग है अथवा पृरुषके 
नित्यमुक्त होनेसे बंध व मोक्ष होनेफा जभाव है इससे प्रधान काएणवाद्‌ युक्त 
नहीं हे ॥ ५॥ 


अङ्कित्वातुपपत्तेश ॥ ६ ॥ 
अनु*-अङ्गीरोना संभव न होनेसे ॥ & ॥ 


भाष्य-सत्व रज तमके सम होन की भवस्थाको मधान कहते है सत्वभारईदमेसे 
कहे न्यून अधिक न होनेस अङ्ग न होसकनेसे अंगी होना संभवन होनेसे भौ 
जगत्‌की उत्पत्ति नहीं होसकती क्यङि तीनर्मेस करै अन्यमकारका भेद 
करनेवाङा न होनेसे व भन्य कोर क्षोभ करनेगाङा अरथौव्‌ गुर्णोका न्यून भधिक 
करनेवाखा कारण न होनेसे महत्त्व आदि कार्योकी उत्पाते न होगी ओर विष- 
मता अंगीकार करनेमे नित्य सृष्टि होनेका मसंग होगा इससे मधानका स्वतंत्र 
कारण होना मानने योग्य नहीं है ॥ ६॥ 


(३९८ )  बेवृन्तद््षनम्‌ । 


अन्यथावुमितो च ज्ञशक्तिवियोगात्‌ ॥ ७ ॥ 
अयु ०-अन्यथा अनुमान कग्नेमे भी चेतन शक्तिकि 
वियोग से ॥ ७ ॥ 


भाष्य-जो अङ्क अङ्गा न होनेसे पधानके कारण होनेका निषेध कियागया 
है वहन भी मानानाय अन्यथा अनुमान किया जाय अथौत्‌ का्ैको देखकर 
कारण मधान स्वीकार करनेके छ्ियि स्वभावद्ी गुणोके विषम होने का हेतु अनु- 
मान किया जायतेो रसा अनुमान करनेमे नित्य विषम होनेकी अवस्था होगी 
सम अवस्था होना सभवन होगा क्योकि स्वभावका नाश नदीं होसक्ता विषम 
होनेमे भी चेतनशक्तिके वियोगसे अभीव्‌ मधानमें ज्ञाता होनेकी शाक्ते न होने 
उससे देसी विचित्र अनेक नियमयुक्त शरीर्योक्े पृणजगवकी रचना रहीं 
हो सक्ती ॥ ७ ॥ 

क 
अभ्युपगमेऽप्य्थाऽभावात्‌ ॥ ८ ॥ 
9 (भ नेमे वषि प्‌ अ किष 

अनु°-अंगीकार करनेमे भी प्रयोजनके अभावसे ॥ ८ ॥ 

भाष्य-अनुमानसे पधानी सिद्धि माननरमभी कुछ प्रयोजन होना सिद्धन 
होनेसे मधानसे सुष्िदोना भयोत्‌ स्वभावसे मधानका नगत्का कारणहोना अनु- 
मान करने योग्य नहीं हे जो मधान कारणवादी पुरुषका भोग व मोक्ष सृषिका 
भयोभक कहते दँ यह दोनों संभव नदी हेते अ्थौव्‌ चेतन्यमाच्र शरीर क्रियारहित 
निर्विकार निर्मल भहृतिसे विरुक्षण परुषका प्रकृतिक। दज्ञैनरूप भोग भौर 
उसके वियोगरूप मोक्षहाना संभव नहीं होताहै ओर नित्य पुरुषव महृतिकं 
सन्निधानसे यकृतिके परिणाम विशषस सुख द्ःख दशेनरूप भागकी संभावना 
करनेमे कृतिका सन्निधान ( कमपता ) नित्य होनसे कमी भी मोक्षन दगा 
मौर पुरुष नित्य मुक्त असेग है उसके मोक्षकेख्यि मवृत्त होना निरर्थक दै इससे 
मधानकारणवाद्‌ युक्त नदीं दे ॥ ८ ॥ 


क 
विप्रतिषेधचासमञ्जसम्‌ ॥ ९॥ 

अतु °-विप्रतिषेध होनेसेभी समनस नरी है ( अच्छा 
नश टै) ॥ ९॥ ॑ 

भाष्य-साह्व्य दशभेनमें विपतिपेध होने अधौत्‌ वक्रो विरोध होनेसे 
साद्कयमत मधानके स्वतंत्र क।रणव।द्मे समीचीन ८ अच्छा ) नहीं टै शका 
व्याख्यान यद हे >, साहूयमतवाङ पुरुषके अथै परकरतिका कार्यहोना ओर 
पुर्षसे उसका दद्य व॒ भारय ओर पुर्षकोा पकृतिका भोक्ता अधिष्ठाता 
दष्टाब साक्षी भंगीकार करिके यह कहते ह कि, पुरुषके भोग नौर मोक्षक 


वेदान्ततत््वमकाश्चभार्षानाष्यसमेतम्‌ । { ३२९ ) 


स्यि भकृति जभतको उत्पन्न कस्ती हे अ्पीत्‌ अश्तानेञवस्थर्मे अशान 
से धुकूष अपमेको कती व मोक्ता मानता हुभा जब विच।रसे सांसारिकं विषयमे 
हश जानकर भरकृतिसे विरक्त हौ तच्वज्ञानसे अपने निजस्वरूप को जानकर 
उससे पथक्‌ होता हे तब मोक्षको माप्त होता है भोगहोनेपर भिराग व विराग 
षे मोशहोनेसे दोनो भयोजनसे मकृतिका सुटि करना मानते दै पुरुषा वध 
ष मोक्ष फेवरु ममात्र से स्फटिकं र्मे नपाकुसुमं की भरुणता जपाकुसमके 
संयोग ब वियोगसे भासित होने ब न होनेके समान है भथौत्‌ कृतके संयोग 
रहमेतक जपाकुसुभकी अरुणता के समान पुरुषको बंध ब ङश्च भासित होता है 
पारमार्थिक बे मोक्ष साधन बनुष्टान जौर मोक्ष पकृतिदीके होते रँ निर्विकार 
उदासीन पुषूष व॒य्कृतिके सतिधान से ( समीपतासे व संयोगसे ) भकृतिके 
कर्तृत्व धर्म॑का अध्यास पुरुषमे व पुरुषकी चेतनता (ज्ञान ) धर्मका अध्यास 
अ्हृति मे होता रै इससे संयोगसे अचेतन भकृति चेतनके समान होती है व 
पुरूष उदासीन गुणवान्‌ व कतके समान होतारहै पगु व भध दोनेकि संयोग 
से देखने व चङनेका उपयोग एक दसरे को होने समान मकृति व पुरुष मे प्र- 
स्परके धर्मों से परस्पर को रोनसे पगु व॒ अध के समान दोना का 
संयोग है उस संयोगसे ष्टि हती है रेसा कहते हं परन्तु नित्य 
निर्विकार अकती उदासीन नित्यमुक्तस्वरूप पुरुष के साक्षी होना दष्ट 
होना व भोक्ता होना भादि धम सेभव नहीं हेति द । अध्यास वन्रम मी दोनों 
विकारहीरूप होनेसे अध्यास कारणस चमहोना भी रेते निर्विकार पुरुषका 
संभव नहीं होता ओर अध्यास व भ्रम चेतन के धर्म हैँ इससेये मकृतिके धर्म 
संभव नहीं होति हँ कर्योकि चेतनका जो अन्यम अन्यके धमंका अनुसन्धान 
करना है उसको अध्यास कहते दं एेसही भ्रमभी चेतनदीको होता हे पुरुषके 
नित्य निर्विकार होनेसे मकृतिकी सत्निधिमात्रसे अध्यासभादि पुरुषके धर्महोना 
संभव नहीं होते जो अध्यासजदि पृरुषके धर्म है पुरुषरमे संभव होते हं रेषा 
मानाजाय तो उनके नित्यहोनेका मसंग होगा सत्निपि हेनेका कुड मयोजनन नहीं 
ड हस मश्रपर कि, जो वही बंधमोक्षको माप होती हेतो नित्यमुक्त पुरुषकी 
उपकारिणी कैसे होती हे यह कहते हँ कि, निरण अनुपकारी पुरुषफे भोग व 
मोक्षकेलियि गुणषती उपक।रिणी प्रकृति नाना विधि व उपायोंसे व्यापार करती 
हे जघतक पुरुष अन्ञानवकश्च मोहित रहता है तबतक वह पुरुषको आसक्त रखती 
है नब तच्वज्ञानसे पुरुष निस स्वभावकौ मरकृति है उसको वैसा नानछ्ता ह 
षं अपने स्वरूपको पहिचान रेता है तब उससे निवृत्त हानाती है फिर उसके 
निकट भाकर अपने रूपको नहीं देखाती जैसे कोई सखी नवतक किदो पृरुषको 
अपने भधीन व॒ मोहित जानती है उसके निकट सव मकारकी वेष्ठा करती 


है अब पुरूष उसका कोर दोष जानता दै ओर उससे उदासीन 
४१९ 


(३३० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


होजाता है तब यह भी अपरनेसे विरक्त भौर अपने दोषको जनि हुये के 
पास नहीं नाती यह भी कहना असंगत है क्योकि नित्यमुक्त व॒ निविंकार 
नेसे यह सिद्ध हे कि, पुरुष कभी यङृतिको न देखता न अध्यास को भप्त 
होता है न अध्यास फरत। है मङृति अचेतन होनेसे अपने आत्मा को नहीं 
देखती न अध्यास को माप्र होती है । पुरुष का अपने आत्मा का दकेन ( ज्ञान) 
अथौत्‌ अपने स्वरूप काज्ञान टै उसको स्वरूपद््दीन का विकार होना संभव 
नदा होताहै नो सन्निधि काहोनादी मात्र दशन है यह कहा जाय तो सन्निधि 
के नित्य होनेसे नित्य दशन होने का मसङ्ग दै, नित्य निबिकारका स्वरूपसे 
भिन्न कभी किसी कारमे सन्निधिका होना भी सभव नदीं दोतादे जो अपने 
सत्निथिमाव्रही का देखना मोक्ष होना कहा नवि तो बतु भी वही है इससे 
नित्य वेध व मोक्ष होगे जो अयथा दर्घन बेधकाटेतु व यथा स्वरूप का 
दर्शन मोक्षफा हेतु कहानायतो दोनों विधिके दज्ञेन सत्निधिमाश्र से भित्र 
कोर प्रथक्‌ वस्तु न होनेसे दोनोके सदादी होनका मसङ्ग है सन्निधिके अनित्य 
मानने मे उसक्रा देतु खोज करने योग्य ह फिर उसका भी हेतु खोजने फिर 
रेसेदी खोजने मे अनवस्थादोषको मापिहै जो यह दोषनिवृ्तिके शियि स्वरूप 
का विद्यमान होनादही सत्रिपि है यह कहा नाय तो स्वरूपके नित्य होनेसे बंध 
मोक्ष दोनों नैत्य होगे इत्यादि विमतिषेध होनेसे साद्भयद्दीन समीचीनं 
नदीं हे ॥ ९ ॥ 


प्रमाणुकारणवादके प्रतिषेधमं सू° १६ से १९ अपिर २। 


महदीधैवद्रा हस्वपरिमण्डठाभ्याम्‌ ॥ १०॥ 


अनु ०-ओर हस्व व परिमण्डऊ ( परमाणु) से महत्‌ व दीधे 
दोनेके समान असम हे ( अच्छा नरी हे ) ॥ १०॥ 

भाष्य--महत्‌ व दी बडका कहते ह दो परमाणु्ओंस युक्तफो दचणुक 
जौर दचणुक्ीको हस्व कहते हँ साधारण हस्व रन्दका अथे छोय है तीन 
भणुओंसे संयुक्त दव्यको अणुकं ओर चार णओसि संयुक्तको चतुरणुक कहते हं 
परिमण्डश का अथ परमाणु है पत्माणु कारणवाद वैशेषिकोका मत यह दै 
कि, कारण द्रव्य समवायीके गुण कायै दरव्यम समानजातीय अन्यगुरणोको 
उसन्न करते द जैसे चुङ्कतन्तुभेसि विशेष भाकार विस्तार युक्त शुक्गपटका 
तन्तुगुण समाननातीय गुर्णो सहित भकटहोना देखा नाता है मरय पश्माणु 
निश्रढ व॒संयोगरहित रहते है सृष्टिसमयर्मे भृष्ट कारण युक्त आत्मके 
योगसे उनमं कर्मं उत्पन्न होता दे उससे दचणुकआदिकमसे स्थर पदार्थोकी 
उत्पत्तिसे स॒म्पुणे जगत्‌ उतपन्न होता हे जब दो परमाणु मिरुकर दचणुकको उतयन्न 


वेदान्तत्वभकाश्चभाषामाष्यसमेतम्‌ । (३३१) 


करते हें तब परमाणुमें माप रूपादि गुणविरोष शुङ्कजादि दयणुकर्मे अपनेही नातिके 
अन्य शृङ्कनादि गृर्णोको उत्पन्न करते है इस परमाणुकारणवा दके खण्डने सू्रमें यद 
कहा हे ओर हस्व ब प्रमाणुते महव व दी होनेके समान असमजम्‌ है, गसमञ्चस 
शब्दकी अनुवृत्ति पूर्वसूत्रसे होती ह आशय यह हे कि, इस्व अथच्‌ द यणुक ब 
परमाणुसे महढ व दीर्धका होना तकं व युक्तिसे सिद्ध नदीं होता इससे कारण 
गुणोसे कार्गुर्णोका समान जीव उत्पन्न होना कहना अयुक्त है दव णुकआदिसे 
महवभादि उत्पत्त न होनेके समान अन्य विषयमभी वेरषिर्कोका मत अस- 
मच्नस है भात्‌ समीचीनं नदीं है इसका विशेष व्याख्यान यह है कि, 
जबदो अणु व्यणुकके आरंभक होतहे तब पारिमण्डरय ( परमाणुका परि- 
माण ) से भिन्न अन्य परिमाण इस्व व्यणुकमें पप्र हाता दै ओौर दो दवण 
से अथौत्‌ दो हस्वे उत्पन्न चतुरणकमें महत्रुपिमाण होता दै उसमे हस्व 
समवायिपरिमाण नहीं होता तथा अनेक व्यणक चतुरणुकसे हुये स्थूर कार्योम 
पारभाणभेद होत दै जो परमाणु निरवयव हेतो हस्वमें अवयवका आरेभक 
नहीं होसक्ता ओर परमाणके परिमाणस विलक्षण दचणुक आदिमे परिमाण 
उत्पन्न होना चाहिये क्योकि कारणगुणसमवायिका समानजातीय गुर्णोका 
कायै मं आरभक हाना माना गया है उसमें विराधहोगा अथवा इसपरकारसे 
परमाणुं स दयणुकञ।दि अवयवियोका उत्पन्न होना अयुक्त समज्ञना चाहिये 
कि, जैसे तन्तुभादि अवयव भपने अंसे अनेक पारश्व॑वा देशेोसे परस्पर 
मिरुकर अवयवी कार्यको उत्पन्न करत दँ रेसेही परमाणुभौ अपन अनेकं 
पार्श्वौ वा दशेसि मिछकर व्यणुकआादिके उत्पन्ने करनेवार रहेगि परन्तु परमा- 
णुओकि यदेश भेद न दानमे सहस्रो परमाणर्भ के योग हेनेपरभी एक 
परमाणुकी परिमाणसे भिन्न अणु हस्व महत्दी्ध होनेके पारेमाणकी सिदि 
न होगी जर मदेशा भद्‌ अंगीकार करनेमं परमाणुभी अंशयुक्त ठहरेगे 
ठेसेही अशोक भी भंड षिद्ध हाते ननि अनवस्थाकी मापि होगी ओर रेसा 
माननेमे परमाणुओंके भी अनन्त अवयव होने व सरसों व प्वेतके भी अनन्त 
अवयव होनेमेँ अनन्त होनेकी समतासे इनमे परिणामभद्‌ वा विषमताकी सिद्धि 
न होगी ओर पूर्वोक्तके समान अशोके अभावे परमाणुओंके योगसे परिमाणकी 
अधिकता न होनर्मे किसी जवयवी कार्येकी उत्पत्ति सभव न होगी इससे परमाणु 
कारणवाद युक्त नही है ब्रह्मही को कारण मानना युक्त है कोई इस सूत्रका 
व्यारुयान ब्रह्मकारणवाद्के दूषण के समाधान मे वणेन करते हँ वहु युक्त नहीं 
है क्योकि ब्रह्मकारणवाद दोर्षोका समाधान पूवेपाद्में वणेन करके इस 
पाद्मे परपक्षोका मतिपेष वर्णन करते हैँ इससे परपक्षके पतिषेधका यकरण है 
अबे हस्व ष परमाणम महव्‌ व दीर्ध संभव न होने के समान अन्य भसमश्नस 
कया है यह जगि वणन करते दहं ॥ १० ॥ 


( ३३२ ) वेवान्तदक्षनम्‌ । 


उभयथापि न कर्मातस्तदभावः ॥ ११ ॥ 


अनु°-दोनों प्रकारसे कमे संभव नदीं हे इससे उसका 
अभाव हे ॥ ११॥ 

भाष्य--संभव नदीं हे यह सूशमें हेष है प्ररमाणुकारणवादी सम्पूण जगत्‌ 
की उत्पत्ति का कारण प्रमाणुओंको मानते ह ओर सृष्टिका आरभ व क्रम 
इस भकारसे वणेन करते ह कि, अदृष्टकारणसे पार्थिवअदििके षरमाणु्भोमि से 
मथम वायवीय ( वायुवाहे ) परमाणुं कर्म उत्पन्न होता है उक्त आद्यकमै 
( भादिभें हये कर्म ) से उतपन्न हुये संयेगपूर्वैक दयणुक आदिक्रमसे जगव्की 
उत्पत्ति होती है इसपर यह अक्षिप है कि, दोनो पकारसे कमे संभव नरी ह 
मर्थात्‌ परमाणुमे माप् अद्ष्ट कारणसे हुजा आद्यकरम माना जावै अथवा 
आत्मामं माप्त अदृष्टे उत्पच्रहुञा मानानि दोनों भकारसे आद्कर्मका 
होना संभव नरींहै क्योकि नोवात्माके पण्य व पाप अनुष्रनसे उतपन्न हुये 
परमाण्ओसि सम्बेधरहित जीवात्मामें माप अदरक परमाणभोमें माप्रहोना संभव 
नहीं है विनाप्राप्रहुये परमाणुं मे कर्म उत्पन्नहोनेका कारण नहीं हयसक्ता । जो 
अटृष्संयुक्त जल्माके संयोगसं अणुर्भोमे अदृष्ट सम्बध होने उनमें कमे उतपन्न 
होमा मानाजवि नो अदृष्ट मवाहके निव्य हनि स्के नित्यहानिका मसग 
हैनोरेसा कहानाय कि, अट विपाकावेक्ष दातार अथीव्‌ कर्मके विपाके 
होनेकी अपेक्षा करता ह विपाक हेनिपर फंड वब कार्यं होनका कारण होताहै 
कोई भट्ट उसी समय मं विपाकका पप्तहोते दै कोई जन्मान्तरं भौर 
कोर कत्पान्तरभें भाप होते दँ इससे विपाकर्क। अपिक्षायुक्त होनेसे सदा उष्पत्र 
हेनिका कतां होनका भसङ्ग नही है तो यह कहना युक्त नदी है क्योकि अनन्त 
आत्माभोसे एकसाथ संकेत पूर्वक न कियेहुय नाना भकारके अनेक करमेसि 
उत्पन्रहुये अदर्रेका एकरूप विपाक होना संभव नहीं हातहि जिसस सष्टिसमय 
मे एकसाथ उत्पत्ति व मरखयर्मे सबका संहार एक फट होवै ओर मख्यतक वह 
एकफटदायक विपाके विनाफटके स्थित रहै इससे परमाणुमिं आयकमेहोना सिद 
नहीं होता कमं न होनेमे संयोग न होगा संयोग न होनेसे बयणुक भादिक्रमसे जगत्‌ 
कायेकी उतत्तिन होगी सृके समान कमेका होना सिद्धन होनेसे कर्मके न होन 
विभाग होनेका अभाव होनेस मखयहोना सिद्ध नहीं होसक्त। ओरःअदृष्टभोग सिद्धिके 
खि हाता है मखयके ल्यि नदीं होता ससे परमाणम ाप्र जथवा आत्मामं माप्त 


१ बिपाकका अर्थं पकनहिजो कमं तरियेजति बह सभ उस।समय फल नहीं देते मेषे 
उचित अनुचित कियेहये आर विक्षर का्धन्तरमें उत्तम व निङ्कष्ट फकको पातत करते हँ 
फरदेने प्रात्तकरनेयोग्य दश्षाको विपाके करहतेह । 


बेदान्ततस्वपकास्षमाषमष्यसमेतम्‌ । { ३३३ } 


भटृषटसे दोनो मकारसे परमाणम करमसभव न होनेसे रृष्टिके छिथ उसका 
अ्यीत्‌ क्म॑का अभावहै वा परमाणुके कारण होनेका जमाव है इससे परमाणु 
कारणवाद युक्त नदीं है ॥ १९॥ 


समवायाभ्युपगमाच साम्यादनवस्थितेः ॥ १२॥ 


अनु--समवाय अंगीकार करनेमेभी समहोनेसे ब अनवस्थि- 
तिसे ( अवस्थिति न होनेसे ) असमस हे ॥ १२॥ 


भाष्य-असमस हे यह पूवैसम्बेधसे अनुवृत्तिसे सूञमें ग्रहण कियाजाता है 
समवाय अंगीकार करनेसे भी परमाणुदाद असमशस है अर्थात्‌ समीचीन 
नहींदै क्यो नहीं है सम हेनिसे व॒ अनवस्थितिसे ( अनवस्थासे ) अथौव्‌ 
किसी उपपादक ( साधक ) को अपेक्षा होनेमे समवाय, अवयवीकी नातिभादिके 
समहनसे ओर अनवस्था भात होनेसे समवायका मानना समोचीन नदींदै 
इसका स्पष्ट व्याख्यान यह है कि, भिन्न सिद्धपदारथोके आधार व आधेय भावका 
उपपादक ( सिद्ध करनेवाखा ) संयोग हाता है अयुतसिद्ध ( अभिघ्रसिद्ध ) 
आधार ब आधेयरूप पदार्थमिं इसमे यह रेस ज्ञानका जो सम्बध कारण होता दै 
उसको समवाय कहते हँ नाति व विशेषगुण आदिभी दभ्यमें अभिन्न स्थित व 
विदित होते हँ नातिभादिकोका इसमें यह पत्यय ( ज्ञान ) विषा निवहक 
अपक्षित होनेसे ना वह समवाय मानानायतौ समवायकभी उन्हीके सम होनेसे 
उसकभौ एस पर्यय होनका हेतु खोनकरने योग्य है फिर उसकाभी इसीभकारसे 
खोजने वा माननेमे अनवस्थाकी भाप्रिहोगी जो समवायका भिन्नतारहित सिद्ध 
हाना स्वभावही है यह कत्पना कीनाय ता जाति गुणजादिर्कोकाभी यही 
स्वभाव होना कत्पना करना चाहिय फिर अर्षसि समवायका मानकर उसका 
यह स्वभाव है ेसी कत्पनाकरना युक्त नहीं है समवायके नित्यहोने वा अनित्य 
होनेमे दोनेर्मे यह दोष एकही समान है नित्य होनेमें अन्य दोषभी जगे सूर्म 
वणेन करते ह ॥ ९२ ॥ 


नित्यमेव च भावात्‌॥ १३ ॥ 
अनु-नित्यरी भावसे ( दोनेसे ) भी॥ १३॥ 


भाष्य-समवाय सम्बध है सम्बंधरूप समवायके नित्य होनेसे सम्बंधी मगतके 
भी नित्यौ होनेसे अर्थात्‌ विना सम्बधी सम्बेधका रहना असंभव हे इससे नगवका 
भी नित्य होना सिद्ध होनेसे समवायका मानना समीचीन नहीं है क्योकि युक्ति 
व हाब्द्भमाणसे किसी भकारसे जगत्‌ का नित्य होना सिद्ध नदीं होता जगवके 
घट षट भादि पदा्थमे जो जाति ब गुणविशेषे समवायसम्बंष नित्य माना 


( ३३४) वेदान्तदशेनम्‌ । 


जाय तो षटभादिर्को को नित्य होना चाय सो यह भत्यक्षसे विरुद्ध दै इससे 
युक्त नहीं है इस सूचका रएेसा भी व्याख्यान करते दें कि, जो परमाणु मपृत्ति 
स्वभाव माने जवि तो निवृत्तिफी नित्यता होगी नित्य प्वृत्तिमे जगव्का नित्यही 
होना नित्य निवृत्ति जगवका नि्यही न होना सिद्ध होगा इसमे सृष्टि व परय 
भसे एकं नित्यही होनेसे अन्यका अभाव होनेसे परमाणुकारणवाद युक्त नहीं 
है ॥ १३॥ 


रूपादिमच्वाच विपर्ययो दशेनात्‌॥ १४॥ 
अनु°--जोर हपदिमान्‌ होने विपस्येय (उरग पर- 
टना ) दै देखनेसे ॥ १४ ॥ 


भाष्य-परमाणुकारणवादी वैशेषिकोका यह मतहै कि, पटभादि द्भ्य 
अपने अवयवोंके संयोगसे उपपन्न हते दँ ओर उनकं अवयर्वोको विभाग करत 
नायँ तो सृक्ष्मसे सृष्ष्म विभागहोते नाति हं परन्तु विभाग अतिसूक्ष्म होजनेषरभो 
सर्वथा नष्ट हाजाना सेभव नहीं है क्योकि जैसे अनेक अवयव व खण्ड होनिषर 
जबतक अवयव पत्यक्ष हेते हं यही सिद्ध हेता कि, स्थटकायै दव्यमात्रका 
नाश हुआ है कारणरूप दरव्यवस्तुका नाश नहीं हुजा वह अनेक सूक्ष्म भवयवेमिं 
होगया है रेसेही मरत्यक्षसे विदित न होनेयोग्य सुक्ष्म अवयवेमिं अनुमान 
करनेयोग्य है जगत्‌ पवेत समुद्र आदि पदाथ सरव सावयव ( अवयवयुक्त ) 
है सावयवपदाथं सन उत्पत्ति व नाशमान्‌ होते है नित्य नहीं होते यह 
व्यक्षभाीद प्रमाणसे सिद्ध होता हे विना कारणके कार्ये उतपन्न 
नहीं हता यह मृत्तिका तन्तुभादिस षट परट आदि उतपन्न होने व मत्तिका- 
आदिके उन्न न हनेसे सिद्ध दै इसते सूक्ष्मे सूक्ष्म निसं अधिके 
सुक्ष्म विभागनदहो सके सर्वेथानष्टहोना सभवन होनेव कारण काहोना 
भवय होनेस एसा परम सूक्म कारण अवदय मानने योग्य हे इससे अतिसूक्ष्म 
अणु परमाणु नामसे वाच्य कारणरूप रहते हे वह नित्य है पृथिवीजादिको- 
का परमाणुपर््यन्त विभाग होना मर्य है मख्य मे पृथिवी आदिके गेष रस रूप 
स्प गुर्णो सहित वायुपर्य्यन्त चार भतेकिं परमाण स्थित रहते हँ सष्टि समयमे अदृष्ट 
कारणसे मभरम वायुके परमाणुभो मे कमे उत्पन्न हाता है उषसे अण॒संयोगको भप्त 
हो व्यणुके आदिकरिमसे वायु उत्पन्न होता है एेसेदी कमसे आम्र जदि शरीर उत्पन्न 
होते है परमाणु कारणे माप रूप आदि.कायदर्व्योमं रूप आदि भाप्रहो पत्यक्ष शेते 
द ईस परमाणुकारणके निराकरण (खण्डन) में यह कहा है कि रूप जादिमान्‌ 
होनेसे व विपर्यय देखनेसे असमस है अथौत्‌ परमाणुओकि रूप आदिमान्‌ 
जथीव्‌ रूप रस गंध स्पदैवान्‌ होनेसे नित्य व सुक्ष्म॑व॒ निरवयव होनेभादिके 
विपये परमाणुभोंका अनित्य स्थूल व॒ सावयव हना सिद्ध हेगा क्योकि 


वेदान्ततस्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ६३५ ) 


रूप आदिमान्‌ षट आदिर्कोका अनित्य व कारणस उतन्न होना भत्यक्षसे सिद्ध 
है मत्यक्ष हुयेके अनुसारही अदृष्ट ( न देखाहुजा ) पदाथ अनुमान से स्थापन 
किया जनासक्ता दै क्योकि मर्यक्षके अनुगुण तुम ॒परमाणुवादी भी परमाणु- 
मका रूप भादिमान्‌ होना कहते हैँ इससे परमाणर्भोका नित्य ब कारण 
मानना युक्त नहींहे॥ ९४ ॥ 


उभयथा च दोषात्‌ ॥ १५॥ 
अनु °-दोनों प्रकारसे भी दोष होनेसे ॥ १५॥ 


भाष्य--परमाणुर्भोका रूप आदिमान्‌ होना ही मात्र माननेमं दोष नदीं षूष 
आदिमान्‌, न माननर्मेभी दोषै न माननम दोष यहे कि, कारणक गुणसे 
कार्यगुण होते हँ परमाणुभेकि रूपआदि रहित होने मे परथिवी आदि भी 


रूपओादिश्न्य होना चाहिये रूप आदिमान्‌ हाने म दाष दहान। प्रथमही 
कहा गया है दोर्नों पकार से दोष होनेसे परमाणुकारणवाद अच्छा 
नी ॥ ९५ ॥ 
अपरिग्रदहाचात्यन्तमनपेक्षा ॥ १६॥ 

अनु °-प्रिग्रह न देनिसे भी शिष्टो अनपक्षा करने योग्य 
हे अथौत्‌ अपेक्षा करने योग्य नदीं हे ॥ ३६ ॥ 

भाष्ध-शिधेसेव करने योग्य शब्द्‌ सुश्र्मे शेष है कपिर आचाय केमत 
मे अर्थीत्‌ साहूयमतमे पधान फा स्वतेत्र कारण होना जो शरेति व न्याये 
विरद है स्यागकर काये का सत्‌ होना आदि वेदके अनुयायी रिष जनो से ब्रहण 
किया गया है कणाद्‌ आचायका परमाणु कारणवाद वैदिक शिष्ट ननोसे सर्वथा 
ग्रहण नहीं किया गया परमाणुकारणवाद का शिष्टं से परिग्रहन होनेसे वेदज्ञ 
सत्पुरुषो से अत्यन्त अपक्ष करने योग्य नहीं है भभीत्‌ स्वैथा मानने ब॒ आद्र 
करने योग्य नही हे ॥ १६ ॥ 

परमाणु्ओको कारण व उनका समुदाय शूप कायं द्रव्य मानने- 

वारखोफे मतके सण्डनमे सू० १७ मे २६ तकं अधि° ३। 

उभयंेतुके [प 

समुदाय ऽपि तदप्राप्तिः ॥ १७॥ 

अयु°--उभयेदेतुक ८ दोनों कारणों त हये › समुदाये 
उसकी प्राति नदीं हे ॥ १७ ॥ 


भाष्य-प्रमाणुररणवा्दा वैशेषिको के मतका खण्डन करके अव 
भन्यमकारके परमाणुकारणवादी सौगत ॒मतको खण्डन करते ह सौगतमत- 


(१६६ ) वेदन्तदर्सनम्‌ । 


बारां मे लार भद्‌ ई उनम से कोई पार्थिवं ( पथिवीवारे ) आप्य ( जरुबले ) 
तैस ( तेजबाह्े ) वायवीय ( वायुबले ) परमाणु्कि संषातमात्र रूप अवयवी 
रहित भूत भौतिक सब बाह्य पदायै ओर वित्त अथीत्‌ सानसन्तान भौर चत्त 
अयपोत्‌ रागादिक भातरो पदार्थीफो मानते भोर श्न सबको पांच मेद से 
कल्पना कारिक पचर्कंध नामसे कहते द अर्थात्‌ भूत ब इन्द्रिय विष्यो को रूष 
स्फंघ पत्येक विषयोंके यराहक होनेमें भे जानता ह देखतर्हू देसे जभिमानआरूद 
ज्ञानको विज्ञानस्कध मित्र शन्तु आदिफे अनुभवसि उत्पन्न सुख दुःखरूप चित्त 
अवस्था्रिशेषको वेदनास्कंथ नामविषष्ट विकल्प संयुक्त ज्ञानके सज्ञास्कध 
घौर राग देष मोह संस्कार धर्म अधमको संस्कारस्कध कहते ह । अन्व पृथिवी 
आदि समै बाह्य विज्ञानसे अनुमान ( अनुमान करने योग्य ) हे यहं कहते दं 
तीसरे सब बाह्म अर्थौ को स्दप्र पदारथकि समान कल्पना किये गये मिथ्या शन्य 
कहते है विज्ञान ही मात्र को परमाय सव्‌ मानते हैँ यह तीनो अपने मनिष्ये 
वस्तृको क्षणिक (क्षणमात्र रहनेवारे ) कहते दँ ओर कटे हुये भृत 
मौतिक चित्त चेत्तसे भिन्न आत्मा आकाश्च आदिक को स्वरूपसे सत्‌ नरी मानते 
चैथे सब श्रन्य ही होना कहते रह इनर्मेसे प्रथम जो बाह्य पदार्धोको 
इसमकारसेमानते दै किं स्पशे रूपरसं गेध स्वभाववे आप्य, रूप 
सपक्षे स्वभाववे तैनस, भौर केवर स्पशे स्वभाववाछे वायवीय 
परमाणु, मिरुकर पृथिवी जर तेन वायु आकारसे प्रकट होते ह जीत्‌ 
पृथिवीआदि परमाणु समुदाय मात्र हं अवयवी कोई वस्तु नहीं है ओर रेसेही 
पृथिकीभादि भूतो से शरीर इन्दिय वे विषय रूप संधान होते हैँ ओौर 
उनमें क्चरीर के भीतर वतमान, ग्राहक हनिके अभिमानसे आरूढ विज्ञान 
संतानदही जात्मारूपमसे स्थित रेता रहै व आत्मा नामसे कहा नाताहै उसी 
से सब ठकिक व्यवहारहोता है उनके मतके खण्डनमें यह कहा 
हेकि, दोनों कारणों से हुये समुदायमे अथीव्‌ परमाणुकार्णीसि हुये पृथिवी 
जादि भृतरूप समुदाय ओौर परथिवी आदि देतु से हुये शरीर नित्य विषयरूप 
समुदाय मे उसकी अथौत्‌ नगत्‌ रूप समुदाय की पाप्नि जीत्‌ सिद्धि नीं 
होती क्या परमाणुभोके व पृथिवीजआदि मूर्तेकि क्षणक नेसे दुसरे 
क्षणमें नष्ट हेजनिसे एक क्षणम सेघात के खिये उद्यत हुये परमाणु वा भृत मि- 
ककर कार्यं रूप मकट होनेके क्षणम नष्ट हाजानेसे कोई कर्यं व विज्ञान के 
विषय नहो सरकेगे विज्ञान के विषयन होनेसे त्याग व ग्रहण भादि व्यवहारके 
योग्य न होगे विज्ञानात्मा किसी पदा्थको जानकर अन्य क्षणम नो पाहेषानतावा 
स्मरण करता द यह न होना चाहिये क्योकि, जाननेवाडा व नानाहुभा पदां दोनी 
नष्ट होगये अन्यके देखे वा जनेहूयेको अन्य स्मरण न्हीकरता ओर न अन्य 
को पेखकर अन्यका ज्ञान ब स्मरण हेता ह इत्यादि देतुभोसि ओर अचेतम 


वेदान्ततत्वपकाशषभाषाभाष्यसमेतम्‌ । { ३३७ ) 


अणुेकि वा भूर्तोका विना शिसी चेतन स्थिर कर्तीके आपे विक्षेष आकारव 
रुपर्मे नियमसे मप्र होना भसंमव होनेषे ओर चिज्ञान नो सिद्ध 
शरीर इन्दियरूप जाकारसंवातमे विदित होता है मथम समुदायकादेतु न 
होसकनेसे समुदायरूप जगवके होनेकी सिद्धि न होती ॥ १७ ॥ 


इतरेतरपरत्ययलादुपपन्नमिति चेन्न संघातभावा- 
निमित्तात्‌ ॥ १८॥ 


अनु ०-प्रस्परके कारण ठोनेसे सिद है ( संवातभाव सिद 
है ) यह कहाजाय नरै संवातभावके ( संघात होनेके ) निमित्त 
न होनेसे ॥ १८॥ 


भाष्य--यदि यह कहानाय किं, अविद्यादि परस्पर कारण होनेसे संषात 
होना आरि सिद्ध है परस्पर कारण होना कहनका आशय यह कटने है कि, 
यद्यपि सब भाव (पदाथ ) क्षणिक हं तथापि अवियासे उनका स्थिर बोध होना सेभव 
है क्योकि क्षागेक आदिमे स्थिर होना आदि रूप विपरीत बुद्धि अविद्या है उससे 
संस्कार नामक राग द्वेष आदि उत्पन्न हाते हं उनसे चित्त पकाडरूप विज्ञान 
होता £ उससे चित्त चैत परथिवी आदि रूपवान्‌ दव्य होता है उससे षडायतन 
न.भक इन्द्रिय षट उससे स्पशो नामक शरीर उससे वेदना आदि अव्‌ सुख 
दुःख वैप्णा अर्थात्‌ वाक्‌ व शरीर की वेष्टा भव अर्थाव्‌ ध्म भधर्म॑नाति जरा 
मरण शोक भौर उपङ्केश मद मान उपवास होते द उससे फिर अविदया 
आदि उक्त भकार से होते र इसपकार से अविद्या दिस वेदना 
आदि व वेदनाअादि से अविद्यादि होनेभे यह अनादि अविद्या 
आदिका परस्पर का कारण होना रूप चक्रपरवृनि दै यह मिना भूत व भौतिक 
संघात अङ्गोकार किये संभव नदीं होसक्ता इससे सवात होना आदि सिद्धहैतो 
इसका उत्तर यहहै नहीं संघात दोनेका निमित्त न होनेसे अथौव्‌ अवियाओआदि परथिवी 
दिके संघ।तके निमित्त ८ कारण ) न होनेसे संघातका होना सिद्ध नीं होता 
है क्योकिनो स्थिर नहीं र उनके स्थिर होनेर्क बुद्धिरूप अविद्या अथवा 
अविद्यासे हुये रागदेषरि क्षणिक ( क्षणमात्र रहनेवाखा ) जो भिन्न पदाथ है 


१ विज्ञान, ओर मतचतुष्टय अर्थात्‌ पृथिवी जल तेज वाय॒ व रूप यह षडायतन दं 
इन्दो के यद छः आयतन ह इप्से इन्धि के। षडायतन कहते दं । २३ ३ इन्दिपषदरसे 
अभिप्राय पच ज्ञानइन्दिय व॒ अंतःकरण मनते दे. तृष्णा ब॒ भव शब्द के अय मतरिकेष 
मे सकरितिक दे इससे संदेह न करना चाहिये । 

षवे 


( ६३८ ) वेदान्तद्दौनम्‌ । 


उसकी संहतिके कारण होना सिद्ध नदीं होते जैसे सीपादिमें चादीजादि हेनेकी 
बुद्धि सीपओदि पदार्थकी संहतिका कारण नदीं होती है ओर जिस क्षणिकर्मे 
स्थिर होनेकी बुद्धि हेती है वह तभी अ्थौत्‌ दूसरे क्षणम नष्ट होगया भब 
किसके रागआदि उत्पन्न हेगि ओर विना संस्कारका आश्रय स्थिर एकं दग्यमाने 
हये संस्कारकी भनुवृत्तिभी कल्पना नहीं कौनासक्ती ॥ ९८ ॥ 


उत्तरोत्पादे च परवैनिरोधात्‌ ॥ १९॥ 


अनु °-ओर उत्तरकी उत्पत्तिमे पूवैका निरोध होनेसे ॥१९॥ 

भाष्य-इससे भी क्षणिक होनेके पक्ष्मे जगवका उत्पन्न होना संभव नरश 
होता है ङि, पवैक्षणमे वरियमःने कारणका काये उत्पत्तिसमय उत्तरक्षणमे नाश 
होजानेते कारण होना सिद्ध नहीं होसक्ता अभवके हेतु होनेमें अथौव्‌ कुछ 
हेतुन होनेमे विना नियम सद्‌ा सव स्पानमें सबकी उत्पत्ति होगी जो पृ क्षणम 
होनाही हेतु होना कहानाय ते। कई पूवे क्षणम विद्यमान षट, सम्पूणे हेनि- 
वाटे बेर भसा घोड़ा पत्थर ब्क्षभादिकाहेतु होगा जो यह कडानाय कि,एक 
नातौय पुषक्षणवर्तीका कारण होना कहनेका अमिमायहेतो भी इस दैतुमे कि, 
पुवैक्षणमे वियमान एकी वट सवर दशेमं उत्तरक्षणमें होनेवहि षटोक। हेतु होना 
अयुक्त हे अथवा एकका एकी हेतु मानानवि तथापि किस एकक हतु दै यद 
जाना नदीं जाता जा सा मनि कि. जिस देशमें क्षणिकघट स्थित है उसी 
देशसम्ब॑धी उत्तरक्षणिक घटका वहदहेतुहोता हैतो क्षणिकवादिर्यो से यह 
मश्नरहै ङि, क्या तुम देशका स्थिरहोना मानते हो स्थिरहोने म सब क्षणिक 
होनेकी प्रतिज्ञा भङ्ग होगी क्षणिक होनेमे नेत्रजादि इन्दरियोकि संयोगको माप्रहुये 
पदार्थे)के ज्ञानउत्पत्ति होनेके कारम स्थित न रहनेस किसी पदार्थका ज्ञानका 
विषय दोना संभव नहीं होता ॥ १९ ॥ 

५ क ५ 

असति प्रतिज्ञोपरोधो योगपद्यमम्यथा वा ॥ २० ॥ 

अनु >-न नेमे ( कारण न होनेमे ) प्रतिज्ञाकी बाधा रोभी 
अन्यथा अनेकका एकसाथ होना सिद्ध दोगा ॥ २० ॥ 

भाष्य-पूर्वसत्मे कारण सिद्ध हानका निषेध कियाहै भव विना कारण 
कायेहोनर्मेभी क्षणिकवादका अयुक्त होना सिद्धकरते है कारणन होनेर्मेभी 
कार्यैका होना मानने मतिज्ञाविरोध होगा भथौत्‌ क्षणिकवादिर्योकी यह मतिश 
है कि, चारविधिके हेतुभसे अव्‌ आधिपाति प्रत्यय ( इन्दिय ) सहकाय 
मत्यय ( आरोक अथीत्‌ देन निरीक्षण ) आरम्बन अत्यय ( विषय ) समनन्तर 








१ संहति ब सवातरन्द्का अथे मल वा एकत्र हना है यह संहात व संघात कहनेका 
आश्य पदाथाकरे आकारविहोषसे बा विषमे परमाणप्रोंका एकतर होना अथोत्‌ एकटयावा 
जमा दोना । 


वेदृन्ततच्वमकाशभाषामाप्यसमेतम्‌ । (३२३९ ) 


मत्यय (पृरक्षणमत्यय भथौत्‌ संस्कार ) इन चार भव्यर्यो ( हेतर्भो ) से चित्त 
( रूपजदिका विज्ञानजादि )` व चेत्त ( सुखादि ) कायं उत्पन्न होते हैँ इसकी 
बाधा होगी जो मतिज्ञाकी बाधा न होनेके स्यि पूर्वक्षण उन्तरक्षणकी उतपत्तितक 
रहता दहै अथीत्‌ पूर्वै क्षणिक षटरहतह उत्तरक्षणिक उत्पन्न होतादहै एेसा 
मानानावै तो कारण कायेका एकसाथ हाना सिद्ध होगा इसमेंभी क्षणिकहोनेकी 
मतिज्ञा भङ्ग होगी इससे क्षणिक्वाद्‌ युक्त नदीं है ॥ २० ॥ 


# शि ¢ क [पिरि 
प्रतिसंख्याप्रतिसंख्यानिरोधाप्रापिरवि 
च्छेदात्‌ ॥ २१॥ 

अनु °-प्रतिसंख्या व अप्रतिसंख्य निरोधकी प्राति नरी 
विच्छेद न होनेसे ( सम्बध न टूटनेसे ) ॥ २१॥ 
भाष्य-क्षणिकत्ववादौ सौगत वा वेनारिक यह केत्पना करत है कि, कोई 
वस्तु स्थिर नद्यं है सव पदाथ क्षणक्षणमें न्को माप्त होति नेसे दीपकी 
शिख) ते व वत्तीके परम।णुओंसे मतिक्षण अन्य अन्य उत्पन्न हकर वायुमें 
खय हाती जाती हं अन्य अन्य रशिखाभेकि हनं परमाण्भेकि निकरत नाने- 
हसे क्षण क्षणम तेर कमसे अरपताका माप होति सब नष्ट हानाता है एसेही 
अन्वित अत्रिकी ज्वाछ्भे्िं छकड़के अणु वायुम उडत नति दँ ईधनके अणु- 
ओं अन्य अन्य ज्वाछा उत्पन्न हाती है इषीम छकड़ी वा ईवनकौ गुरुता 
( गरुभाई ) का अपक्षा भम्महानपर अणुर्ओकं कम रहनानेस्े भस्मकी गुरुता 
बहुत न्यून दोनाती है अभिके मज्वछित न होनपरभी अिसंयोगमे धरूमरूपसे 
लकड़में माप्त जल्ञगश व रकड़ीके अणु निकञ्त नते द दैपकी जो 
अन्य अन्य शिखा क्षण क्षण पति उतपन्न होती हं वह सब एकजातिकी व्यक्ति 
संतानरूप अथात्‌ सम्बध न टूटनस लगातार चलते जानिके मवा- 
हरूप एक दुसरे से निरन्वय ( संयोग वा सम्बेधरद्ति ) बुञ्लनानेपर 
विनाशको पाप्त होती है रेसा पत्यक्ष व॒ अनुमानसे विदित हनि अन्यत्र 
भी जहां जनय अन्य व्यक्तियोका क्षण क्षणमे उत्पन्न होना मत्यक्ष नहीं होता 
एेसेही सन्तानरूपसे समान व्यक्तेयोंका उत्पन्नहोकर निरन्वय विनाशदहोना 
अनुमान करना चाहिये इसप्कारसे यक्ते स्थापन करके सव पदार्पोको क्षणिक 
व॒ अवस्तु मानकर मतिसह्भयानिराध व॒ अमतिसद्धर्यानिरोष नामस सब 
वस्तुओंका दोप्रकारका विनाश मानते हे बद्धिसे एक एक सहुयाके उत्तरपदाये 
व्यक्तियीका नारा विदित दानसे रेस बुद्धिपूर्वक पदार्भोके विनाशक मति- 
सङ्कयानिरोध भौर जिसमे एसा विदित नदीं हाता उस अबुद्धिपूवैक पदार्थोकि 
विनाश्चको अमतिसहूवानिरोध कहते रह जर आकाशको जावरण (रोक ) का 
जभाव (न होना ) मात्र मान्त इन तीन पदाथेको संस्कारम बुद्धेसे नान्ते 


( ३४० ) वेदान्तदशषेनम्‌ । 


योग्य अमेय अगीकार करते अन्य कोई वस्तु नहीं मानते इनको भी क्षणिक हनेसे 
भवस्तु कहते दँ भ्रतिसद्धया व॒ अपतिसहयानिरोधके खण्डन मे यह कहा 
है कि, अतिषह्ू्या व॒ अमतिसङ्कयानिरोधकी माति नहीं है क्यों मापि नीह 
विच्छेद न होनेसे अद्‌ सव्‌ वस्तुका विच्छेद्हाना संभव नीं है न सवका उत्पत्र 
होना व विनाशडोना संभव है दव्य एकी स्थिर रहतांहै अन्य अन्य अवस्था्कि 
साथ उसका योग होता दव्यका अवस्थान्तरको माप्होनादी उत्पत्ति व विनाशे 
नेसा कि, तदनन्यत्वमारम्भणकाव्दा्दिभ्यः इस सूतके व्याख्याने 
कारणसे फायके भिन्न होनेके वणनमें पतिपाद्न किया गया ह जैसे वट मुकुट 
आदिम मृत्तिका व सुवणेभादि द्रव्य की अनु्रृत्ति ( वदी वस्तु होनेकी बुद्धि ) 
भराप् नेसे सत्‌ दव्य पदाथैका अवस्थान्तरमे माप्त होनादही उसका विनाश दहे 
यह निश्चितं हेनिम यदयपि म्रदीपकी शिखा जादि सूक्ष्म दशको भप्तहा वायु घट 
माकादामें अलक्षित वा ख्य होजनानेसे अद्रदय हाजानेसे मात्तिका षट आदिक 
समान अवस्थान्तरका पप्र होनेपर भी वही द्व्यका होना विदित नदीं हाता 
तथापि दृ्रन्त व अनुमानसे अवम्थान्तरका माप्र हानाही युक्तव निश्चय करन 
योग्य हे इसस उक्त निरोधौ को माप्ति नही है जीर क्षणिक होना मानने 
योग्य नहीं हे ॥ २९१ ॥ 


विष 
उभयथा च दोषात्‌ ॥ २२॥ 

अनु°-भोर दोनों प्रकार स दोप हानेसे ॥ २२॥ 

भाष्य-क्षणिकत्ववादी ना तुच्छ स (अवस्तु से ) उत्ति होना ओर 
उतपन्न का भी तुच्छ हाना कहत हं एेसा संम न हाना कहा गया अब ओौर्‌ 
दोनो मकारसे दोष दन स यह कहन का भ्य यह है कि, असंभव होना 
मात्रही नही, दानो मकारमे माननम दोषभी है दाष यहहै कि, तुच्छ से 
उत्पत्ति देने में कायं भी ट्च्छात्मकटी ( तच्छस्यरूपटाी ) होगा क्योकि नो 
जिस कारण से उत्पन्न हाता है वह वैसे अथीत्‌ कारण दव्य स्वरूपही विदित 
होता है जैसे मृत्तिका व सुवणं स उत्पन्च घट व मुकुट आदि मृत्तिका व॒सुवणी 
त्मक देखने मे आति हैँ जगत्‌ तुच्छात्मक दृष्ट नहीं हाता न रेसा मतीत होता है 
सवका निरन्वय विना होना मानन में एकं क्षणके उपरान्त सम्पूण जगवकी 
वृच्छतादी होगी पीछे तुच्छ से नगवकी उत्पत्ति टानेके पश्चात्‌ कहागया वा 
कहना भी तुच्छही होगा इससे दानां भकारसे दोष होनेसे रक्भाणकत्ववादियोके 
मतानुसार उत्पत्ति व ना दोनों युक्त नदीं हं ॥ २२॥ 


आकाशे चाविशेषात्‌ ॥ २३॥ 
अनु°-आकाड्च मेभी विहेष नदहोने ते ( मेद्‌ 
होनेसे ) ॥ २२ ॥ 


बेदान्ततरंवमकाश्चभाषामास्यसमेतम्‌ । ( ३४१ ) 


आृष्य-मतिसङ्क्या ब भमतिसंख्या निरोधकी मा्तिका खण्डन ढरनेसे गाह्य 
व अन्तर षरस्सुर्गोका स्थिर होना भतिपाद्न किया गया मब उसीके भसङ्खर्मे 
सौगत जो भाकाश्चको तुच्छ जवरणका भभावमात्र कहते है उसके मिराकरण 
( खण्डन ) मे यह कहाहै आकाशे भी विष न होनेसे अव्‌ आकाशम 
भौ पृथिवीजदिमें अवस्तुता सिद्ध न होनेके समान भवस्तुता वा तुच्छता नहीं है 
किस हेतुसे नदीं है विशेष न होने से अथोव्‌ पृथिवीजादिसे काश्च मे बिष्ेष 
न होनेसे भर्थोत्‌ पृथिवी आदिके समान भाकाराके भी बाधिक न होने व भती 
तिसे सिद्ध हेनेसे उसमे कुछ भद्‌ न होनेसे आकाडशकी सिद्धि है यह मत्यक्षसे षिदित 
होताहे कि, यह द्येन { बाज ) उडता दहै यहां अमुक अमुक पक्षा उडरहे ह जिस 
देशे उडत दहै वह पृथिवीजादिसि भिन्न आका निश्चित होता है भर 
रोकका भभावमा्र अर्थाव्‌ पृथिवीभादिका अभावमा्र कहना युक्त 
नहीं है क्योकि किसी विकल्प वा मेदस अभावका होना सिद्ध नीं 
होता क्योकि जा प्रथिषीजाीदका मागभाव व मध्वसाभाव जाकाशच मानानाय 
तो वर्तमान -परथवीजादिरमे आकाशकी म्रतोतिका याग न होनेसे जगव्को 
आकारित दाना चाहिय इतरतराभाव ( परस्परका भाव) आकाश हेनेरमेभी 
इतरेतर अभावके म्यक वस्तुमं माप्र होनसे वस्तुर्भोमं आकाशकौ भतीति न 
होगी वान हाना चाहिय प्रथिवी जादि्कोका अत्यन्ताभाव हाना सभव नहीं 
हाता है क्योकि अभावरूप कल्पित आकाडही विद्यमान पदार्थोकी अवस्था 
विशेष होनिका सिद्ध करता रै ओर सम्पूर्णं ॒ब्रह्माण्डमें वतमान शब्दगुणका 
आश्रय जकाशका अवस्तुहोना वाच्य नहीं होसक्ता जाकाश्का शब्द्गुणवान्‌ 
होना जनुमानसे प्राधेवीजादिकों के गुणविशष निरूपण करनेस सिद्ध हाता है 
गुणका आश्रय कोई द्रव्य होता है प्रथि्वाभार्दके समान शब्दगुणका आश्रय 
हानस द्रव्य वस्तु वा धर्मो वस्तु दै इन हेतुसि आकाश्षका अवस्तु व अभावमान्र 
कहना अयुक्त दै ॥ २३ ॥ 


अनुस्मृतेश्च ॥ २५॥ 

अनु °-ओर अनुस्मृतिसे ॥ २५ ॥ 

भाष्य-कप्षणिकवादी आत्मा व बुद्धिको भी क्षणिक होना कहते ह उसके 
मतिषेधमे यह कषा है ओर अनुस्मृतिसे अथौव्‌ उक्तदेतुओपि बाह्य वस्तुओंका 
क्षणिक न होना मतिपाद्न किया गया है ओर अनुस्मृतिसे भात्माका स्थिर होना 
क्षणिक न होना सिद्ध होता है ओौर अनुस्मतिसे अौव्‌ पूवे अनुगरेत ( अनुभ- 
वको मराप्हुये ) वस्तुविष्यक ज्ञानसे जिन वस्तुमिं ेसा ज्ञान होता हे कि, यह्‌ 
वहे नो पूर्वी देखाथा ेसे बाह्य वस्तु्जंका भी स्थिर होना सिद्ध होता ई 
विना एक स्थिर आ्माके श्षानफे यदह वदी वस्तु हेजोभेने पूवी देखाथा 


( ३४२ ) बेदान्तदृकषेनम्‌ । 


हेसा ज्ञान नहीं हसक्ता क्योकि जो भृतकारङका दष्टा भात्मा विद्यमान नं 
होषै बतमान कारमं अन्य दही हवि ता अन्यके देख सुन आदिका स्मरण अन्यको 
नहीं होता इससे अनुस्मेति न होना चाहिये ओर एर्व अनुभूत ही वस्तुको देख- 
कर यह वही है ठेसा स्मरण होता है अन्य वस्तुमं वही हनेका स्मरण व॒ निश्चय 
नहीं हाता इस अकारसे आत्मा व अन्य वस्तुजके स्थिर होनेके हेतुमे भी स्मृति- 
शब्दवाच्य है इससे एेसा भो सूत्रफा अथं ग्राह्य है कि, उक्त हतुओसि सम्पूर्ण वस्तु- 
नका स्थिर होना सिद्ध होतहि तथा अनुस्माति से भी संभवित होनेसे रेसा अथ 
भी ग्राह्य होना कष्टा गया है मुख्यत। अत्मा ही की स्थिरता मरतिपादनविषयर्भे 
समक्षना चाद्य जो यह कहानाय कि, न्वाराभादिमें सदृश ज्वाङा्ओके होनेसे 
भ्रम वा मोहसे एक हानका ज्ञान हनिके समान अन्य वस्तुं भी 
अज्ञान से एक होनेका बोध होताहै तो मोहको माप्र एक स्थिर ज्ञातन मान- 
नेसंरएेसा कहना भौ यक्त नहीं होसक्ता क्योकि अन्यके देख जाने हुयेका स्मरण 
अन्यसे होना असंभव होनेसे ज्ञाताका एकही होना अवदय अंगीकार करना 
होगा ओर क्षणिकरववा्दा नो यह कहते है कि, मन्वत अग्रिमं क्षण क्षणमें 
अन्य अन्य समान रूपसे ज्वाला उतपन्न होन व पूर्व पूर्वके नषटहोनेषर भी मिथ्या 
ज्ञानसे एक ही ज्ञातहानके समान ज्ञय ( नाननेयोग्य ) घरञदिकोमिं भीक्षण 
क्षण षटरूप व्यक्तियोके नाग होने व अन्य अन्य होनेप्र ९क वही होनेका ज्ञान 
होता है क्योकि सम्पूणे अनित्य नाशवान पदार्थे ह स्मे क्षगक्षणमे आयु 
राक्ति अणुकाट रूप आदिकं का सृध्मभेद्‌ नो मत्यक्षसे विदित नही होता, 
नाश्च होता रहता है इससे वही व्यक्तरयोका स्थिर रहना सिद्ध नहीं हाता 
भौर वतमान अथै विषय अवतैमान वर्तुसे व्यरेत्त ८ भित्नताको 
प्र) होने विदित होता है नेसे पतसे व्यावृत्त नीर वम्तु इत्यादि 
एसही मूत भविष्यत्‌से व्यावृत्त वर्तमान अन्य वस्तु हाना विदित होताहै 
द्वितीयक्षणमें वतमान क्षणिक भृत होजाता है इसस क्षण क्षणम वस्तुओका 
नाश होता है विद्यमान व अथं क्रियांक करनवटे षटओदि सब क्षणिक है उत्तर उत्तर 
व अन्त्य क्षणिक वटके होनेसे पर्व क्षणिक षरटोका नाशहाता है इसका उत्तर यह ह 
कि, ज्वाखाजिर्मे अभ्रिकी उष्णता स दह्यमान ( जखतेहुये ) पदार्थके गणु दृरक 
व सृक्ष्महो वायुम उडत व तनके साथ ज्वारारूप देति जौर तट्फे न रहनसे 
ईने उसके भस्मकी गरुताका पारेमाण अति "यन रहनसे द्ग्धवस्तु 











१ अनुस्य॒तिङग्दमे अनुडपसगे अधिक होनेमे भी सामान्यसे स्ति ही शम्दका अथे समन्षना 
चहिये पश्चात्‌ व सदङा अथेवाचक अनुङग्द्सदित स्मत कदनेसे यह विज्ञापित हेता दहै 
कि, एकं ही वार नही, स्मरण होनेपर फिर जब वही वस्तु प्रत्यक्ष होगी, पृषे स्मरति के सदज्ञ 
ए ४ विदित होगा प्रवयक प्रत्यक्ष हेमेके समय मेँ समान स्मृति होनेसे स्थिरता शद्ध 
होती दै। 


वेदान्ततस्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३४३ ) 


अर्जक बा भवयर्वोका न रहना अन्यत्र चर जाना सिद्ध होतादहै षटभादे 
म रेसा भपमाण उषर्न्य नहीं होता काटमेद्‌ सब व्यक्तियमिं समान होनेसे 
सब धर्मि साधम्पै मानने्मे कोर देतु नदीं है नहीं भभिको मन्वरछ्ति देख- 
कर द्रव्यत्व साधर्म्यते पापेवी जलका प्रन्वङ्िति मनखेनाभी युक्त होगा 
अवतैमान भूत भविष्यत्‌ न्यावृत्ति होनेसे वतेमान वस्तु अन्य वस्तु, वे भसिद्ध 
नीं होता केवर वतमान काट के साथ उसका संयोग होना सिद्ध होताहै। 
जौर वतेमान व॒ अथेकरियाकारी कहना घट्आदिका स्थिर होना 
सिद्ध करता है क्षणिक होनेके पक्ष का बाधक हे क्योकि दुसरे क्षण 
मैनष्टहुये का व्यापार संभव न होने भथेकियाकारी होना संभव 
नहीं हाता भौर जेस अन्त क्षणवरतीं षट किसी कारणस नघ्रहोताहैरेसेही 
अन्य क्षणविषटभी विना कारण नष्टन हेग मुद्ररजादिसे घातका न पराप्र 
होनेतक स्थिर रर्हगे घातको प्रप्र होनेषरमभी कपाटभादिकी अवस्थाको 
म्रप्तहोना दही घट का नाञ्च होनादहै घटअवस्थासे कपारअवस्था तथा 
अन्य अवस्थाकों भाप मृत्तिकाव प्रथिवी दत्य सत्‌ही रहताहै उसका नाञ्च नदीं 
होता नहीं कारणसे बायका हाना किसी भकारे सम्भव नदीं होसक्ता अनुस्मृति 
स्थिरता सिद्धहोने को कोई छपा वमे नहीं सक्ता इससेज्ञाता व सथज्ञेय पदा- 
धकि क्षणिक कहना अयुक्त है ॥ २४॥ 


क 
नासताऽटरएलात्‌ ॥ २९५ ॥ 

अनु ०-असत्‌का नरी होना दृष्ट न होनेसे ॥ २५॥ 

भाष्य-सौत्रान्तिक यहं कहते दह कि, जो वस्तु अवस्थित नदीं है वहं 
ज्ञानका विषय नहीं हो सक्ता यह शङ्का न करना चाहिये ज्ञानष्ोनेके समयमे 
पदा अवस्थित रहनेकी आवञ्यकत) नही हे ज्ञानकी उत्पत्तिका हैत होनाही 
ज्ञानका विषय होना है कोई पदाथ जो ज्ञानका हतु ( कारण ) होता है उसका 
कारण होनेके समयमे अपने आकारका समपैण करनादही ज्ञानका विषय होनाहै 
अथीत्‌ ज्ञानम अपने भाकारको समर्पणकरके पदार्थ नष्रभी होनाताहैतोभी ज्ञाने 
ाप्र नीमि आकारसे अनुमान कियानाताहै बुद्धिम माप आकारसे उसका ज्ञान 
होता रहता है वा उसका भाकार भासित होता हे इसके मतिषेधर्मे यह काह 
असतका नहीं होना चष्ट न होनेसे अथात्‌ जो पदार्थं नष्ट हो गया वा अवस्थित 
नहीं है उस असत्‌का अर्थात्‌ उसके नीरजादे आकारका ज्ञान नहीं होसक्ता कर्यो 
ेसा होना नदीं मानाजता रेसा दष्ट न होनेषे भ्थौत्‌ धर्मकि विनष्ट होने 
उसका धमे किसी भन्यपदार्थमे मप्र हेविरेसा दषटन होनेसे स्थिर पराप्ररीका 
मरतिभिम्ब होता है भिना धर्मा धर्मकी स्थितिन होनेसे धमींदीकी 1स्थरतरमे 
मतिनिम्बदहे।ता हि धर्मेमात्रका नही होता इससे ज्ञानकारमें पदार्थको अवास्थित 


( ३४४ ) बेदान्तदशनम्‌ । 


रहनेही से सान होना संभव होता हे अथवा सूत्रका अथे रेसा ग्राह्य है असतसे 
नहीं होता चष्ट न होनेसे अथीव्‌ वैनाशिक जो असत्‌ से ( अभावसे ) भावकी 
उत्पत्ति मानते है उनके मतके खण्डनमं यह कहादहै कि, भसवकारण से 
कायैकी उत्पत्ति नदीं शती बिना बीजके अंकुर न होने गादिसे कारणसे 
काये होना देखानाता है विना सत्‌ कारणके कार्यका होना दृष्ट 
न ॒होनेसे असचसे अथौतव्‌ अभाव से भावकी उत्पत्ति नहीं होती भौर 
जो अभाव से कायै होता तो सुवणौत्मक रुचक म॒त्तिकात्मक घट होनेके समान 
मभावात्मक ( जभावस्वरूप > होता अथवा तिना कारण नियमके सबसे सबकी 
उत्पत्ति होती एेसा न होने सेकारण का नियम होना सिद्ध होता हे इत्यादि हेतु- 
ओंसे अभावसे भाव मानना असङ्गत हे ॥ २५ ॥ 


उदासीनानामपि चैव सिद्धिः ॥ २६॥ 


अनु °-एेसेदी उदासीनो कं। भ सिदे रोय ॥ २६ ॥ 

भाष्य-नो विना कारण विषम अभावे भावकी ( पदाथंकी ) उत्पत्ति 
होवै तो उदासीर्नोको अर्थाव्‌ जो कुछ नहीं करते व्यापाररदित हँ उनको सांसा- 
रिक व पारमार्थिक प्राप्यवस्तुरओकीो मापिरूप सिद्धि होनाय भथोव्‌ खेतीन 
करनेवार्छोको विना जोती व वीह पृथिवीसे सब परकारफे अन्ने माप्त होना 
चाहिये विना वित्रे व घटबनानेके व्यापार पट व षटमादि म्राप्र होना चाहिये 
बिना साधन व धमौचरणके स्वर्गे व अपवगेको मापि होना चाहिये परन्तु एेसा 
नदीं होता इससे पदार्थोका क्षणिक होना व नष्हयेस अर्थात्‌ असतसे कार्येहोना 
मानना अयुक्त हे ॥ >.६ ॥ 


समृदायाधिकरणं समाप्रम्‌ | 
उपलग्धिहितुमे विज्ञानमात्रवादिर्योके मतके खण्डनमे सू° 
२७ से २९ अधि ४। 


नाभाव्‌ उपरब्धेः ॥ २७॥ 

अनु °-उषटन्पि हनेसे अभाव नरी दे ॥ २७॥ 

भाष्य-विज्ञानमातहीरे अभ्तित्ववादी बौद्ध योगाचार्य यह कहते दै कि, 
बाह्य पदां कुछ नरी हं जसे बाह्यपदाथ विदित होते द इन आकारोसि विचिश्र 
विज्ञानी अन्तःस्थ द ( हृदयम स्थित ई ) बाह्य अथे नमं भ विनी के 
सायं उनफी उपमि हती हे विना विज्ञानेक विज्ञातेस्‌ भिन्न विदित न्‌ हीनेसे 
मो कृष्ट देखते क नानते हैः सक विज्ञानी है सक व्यकहार श्जिनशूप अन्तर्मे 
_ स्थित तदाकार बाह्ये (बाहर) उपछुन्ध होते हैँ (पत्यक्ष होते है) ओर स श्षङ्गा 


बेदान्ततत्त्वपकाशभाषांभाष्यसमेतम्‌ । ( ३४५ ) 


काकि, स्तम षट आदि अनेक स्थुरुपदाथैका विज्ञानमात्र होना संभव नहीं 
होता विज्ञान ग्राहक प बाह्य पदाथ ग्राह्य है ग्राहक ग्राह्य एक नहीं होसक्ते यहं 
उत्तर वर्णन करते है कि, नेसे वास्तवर्मे मिथ्यारूप हेनिपरभी स्वप्रपदार्थोका 
ब सीपमे चांदौभादिका ग्रहण होता है अधौत ग्राह्य अथे स्वप्र पदार्धं आदि 
सत्य न हेनेपरमभी ग्राह्य होते रै रेसेही जाग्रत्‌ अवस्था सब बाह्यं पदार्थ 
ग्राह्य होते है अर्थात्‌ स्वप्र पदार्थके समान विदित होते है असव्‌ बाह्य पदाथा 
विचिच्रता बासनार्बो्क विचित्रतासे कहते हे अथौव्‌ यह वर्णेन करते हैँ कि, 
अनादि संसारम बीज व अंकुरके समान विज्ञान व वासनार्ओका परस्पर निमित्त 
व नैमित्तिक भावस दोनेसे बिचि होनेमे दोष नहीं पप्र हाता इससे विचित्र 
होनेका मतिषेध नहीं हीसक्ता वासनार्ओेकि निमित्तसे ज्नकी बिविज्रता होती 
है यह सिद्धान्त ह इसके मतिषेध मे यह कडा है कि, उपरू् होनेसे अभाव 
नही है मथौत्‌ बाह्य पदार्थोका अभाव नहीं है फिस ममाणसे नहीं दै उपरुन्ि 
से अथात्‌ उपरुन्धि हनेसे तात्प यह है कि, घट पट अदि बह्म अर्थौकी 
मत्यक्ष आदिसे उपरूभ्धि होने से अथौव्‌ भ्यक्ष आदिसे बाह्य प्दार्थके विदित 
होने वा सिद्ध हनेसे पदार्थं असत्‌ नरींदे ओौर विन्ञानहीके साथ पदार्थोकी 
उपरुभ्ि होती है इस विज्ञानवादीदीके वचन से उनके पक्षके विरुद्ध बाह्य 
पदार्थ का सत्‌ हाना सिद्ध होता दै क्योकि बिना भेद व अन्य वस्तुके हेये एक 
म साथ, व सम्बध, शब्दोका प्रयोग नहीं होसक्ता ओर विज्ञानमातरही मानना 
ब अ्थौका निषेध करना भन्य हेतुभसि अयुक्त होना सिद्ध होताहै यथार्भ 
धट कोजानताहू व प्ट को जानता इत्यादि अर्ज्ञानमे भ्राता ज्ञान व 
ज्ञेय पदार्थ तीन पृथक्‌ होनेकी पतीति सब छोकिक जनों को होतीरहै रेसा 
किसी को भतीत नहीं होता किमे षटू पटह मेर ज्ञानही घट पट इत्यादि 
जौर बासनार्ओका भी ज्ञानोंकी विचित्रता का हतु मानना इस हेतुसे युक्त नदीं 
है कि, ज्ञानो को निरन्वय ( एक दूसरे संम्बेधरहित ) क्षणिक नाशवान्‌ 
मानते हैँ श्ससे क्षण क्षण निरन्वय विज्ञानोके नाश होनेमें पूवं ज्ञानसे उत्तर 
ज्ञान उत्पन्न न होने ओौर कूठ सम्बध सिद्ध न होनेसे वासनाका सिद्ध होना 
असंभव हे इसस भथहीकी विविज्रतासे ज्ञानकी विचित्रत। है ज्ञान नो साक्षात्‌ 
भत्येक पदार्भके व्यवहारकी योग्यताका देतुरूप मतीत होता है उसका मत्येक 
पदार्थके सम्बंधके अधीन होना ही प्रत्येककी मित्नतारूप है अथव भेदका साधक 
है भीर मत्येकं पदार्थके साथ उसका संयोगरूप सम्बध है इसते बाह्य अका 
मभाव नहीं है जो विज्ञानवाद यह कटै कि, विज्ञान स्वयंमरकाश्चात्मक होनेसे 
अर्ह, भक्त द, विदिद्‌ देप, ह अथीद जसे भर्दाप आपर्‌ः अपने भकाश्षुसे 


पकाकनित पिता} गना गा की ज्र श 


भकाशसे पकाशित होता है ससे बाह्म अर्थं नहीं है तो मदीप यथपि जन्य 
४३ 


( ३४६ ) वेदान्तददनम्‌ । 


मकाशचककी अपेक्षा नहीं करता तथाबि भपनेको आप्ही नी भानता उसके 
स्वरूपका ज्ञाता भिन्नही हेता हे आप ज्ञेयमात्र होता ह रेसेहौ सब बाह्य षदा 
ज्ञाता आत्मासि ज्ञेय पदाथ हे बाह्य पदाथ कु न हेोनेमे अभिस्परोसे हुये दामे 
शीतरुतारूप विन्ञानसे दाहजनित दुःखका तथा अन्यङ्केश जो हो उनका भनु- 
भव न करना चाहिये बिना बाह्य पदाथेकी अपेक्षा विज्ञानेसि सब सुखसामयरी 
सम्पादन करना चाहिये अन्यथा पने आत्ममं अभ्रे दाह करता है इस अत्यन्त 
विरुद्ध शियाके मानने ओर विरोधरहित सब रछोकिंक जन जो विज्ञानसे अपने 
से भिन्न बाह्य अथैका अनुभव करते है उसका न माननेमे विज्ञानवादिर्यो की 
बुद्धिमत्ता हास्यके योग्य हे विचारनेसे अनेक हेतुर्ओसे अयुक्त होनेसे विज्ञान- 
मात्रवाद समीचीन नहीं है अब जो स्वप्रके समान जागरित पदाधौको कहते है 
इसका उत्तर आगे सूर्म ब्णेन करत हे ॥ २७ ॥ 


वैधम्यौच्च न स्वप्रादिवत्‌ ॥ २८ ॥ 
अनु °-वैधम्ये ते ( विरुद धमं होनेसे ) स्वप्रभदिके समान 


भीनरीदरै।॥२८॥ _ 


भाष्य-स्वपरजञाने से जागरित ज्ञानो का वेधम्य॑ होनेसे नागरित ज्ञान पदारथ- 
शन्य नहीं है जथीत्‌ पदा सम्बेधरहित ज्ञानमात्र नहीं हँ वेधम्यै यह दहै कि, 
स्वप्रज्ञान जागरित म बाधित होते ह अर्थाव्‌ स्वप्र मेँ ज्ञात वस्तु नागनेषर 
मिभ्या मतीत होते है जागरितभवस्थामं हुये ज्ञान वाज्ञात हुये पदाथि स्वप 
अवस्था मे बाधित नहीं होते आदिश्चब्द्‌ कटनेका क्षय माया आदि मे मिथ्या 
मतीत हुये पदार्थोके कटनेका ह अर्थौव्‌ निद्रा भम माया विकार व उपाषि- 
रहित जागारेत ज्ञान किसी अवस्था मे बाधित नदींषहोतान क्ञात हुये पदार्थ 
असत्य मतीत होते दै मन्य वैषम्यं यहद कि, स्वम्रददीन स्मृतिसंस्कार जन्य होता है 
जागरित दुन उपरूभ्धिरूपहि अ्थौत्‌ इन्दिय व अ्थोकि सन्निकषसे साक्षाव्‌ मापिूप 
ह स्मृति व उषरुन्धिरमे भद हे जसे भे इष्ट पुत्रको स्मरण करता हँ यह कहनेका 
भाश्चय यह हे कि, इष्ट पुत्रकी उपरन्धि नदी हे उसके पुवैज्ञात स्वरूप व गुर्णोको 
अनुत्थान करता हरवा उसके उपठन्धकरनेकी इच्छा करतार स्प्रतिरूप व 
ठपरुन्धिरूप दोन अपनेही अनुभवसे भेद व मिभ्या ब ॒सत्यहोनेसे विरोध 
विदत होनेसे जागरित स्वप्रभादिके समान नहीं है यह सिद्धदै॥२८ ॥ 


न भावोऽनुपटम्धेः ॥ २९॥ 


अनु °-उपरम्धि न होनेसे भाव नहीं है ॥ २९ ॥ 


भाष्य-जो यद कहा है कि, विना अथैसम्बंध बासनार्मोकी विचित्रता से 
हानौ विविधता होती है इसका यह्‌ मतिषेध हे कि, मथेद्ुन्य केवर जानक 


वेदान्ततत्त्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३५७ ) 


भाव ( होना ) सिद्ध नहीं होता स्यो नी हेता उपरुन्थि न होनेसे अथाव 
बिना क्तौवकमे पदार्थके मौत ज्ञाता ब श्ेय ( जिसका ज्ञान होता वा 
जाननेके योग्य ) पदार्थके ज्ञान होनेकी उपरुन्धि नहीं होती इससे विज्ञानमात्र 
मानना युक्त नहीं हे ॥ >९५ ॥ 


शृन्यदाद सर्वथा संभव न होनेके वणेनमं सू ° २० अधि ०५। 


सर्वैथानुपपत्तेश्च ॥ ३० ॥ 
अनु ०-र स्वैथा संभव न होनेसे ॥ ३० ॥ 


भाष्य-सब दून्यवादी माध्यमिक यह कहते ह कि, विज्ञान व बाह्यपदथि कुछ 
नहीं है शन्यही तस्व है अभावकी मापिही मोक्ष हे शन्यके हैतुरदितसाध्य होनिसे 
आपसे सिद्धहोनेसे यही अथीव्‌ रन्यदी मानना युक्त है विद्यमानका हतु अन्वे- 
षणीय ( खोनकरनेके योग्य) है सो वह भाव व अभाव दोनोसे संभव नहीं होता 
है भावसे अर्थाव्‌ विदयमानसे किसी पदार्थकी उत्पत्ति ष्ट नदीं हे कयाक्ति मृत्तिका 
आदिके पिण्ड विद्यमान रहनेमें वटजादि उत्पन्न नहीं होते मृत्तिकापिण्डके अभाव 
हनिहीमें अथीव्‌ न रहनेहीमे उतन्न होते दै अभावसेभी उत्पत्ति संभव नदीं 
होती क्योकि पिण्डादिके नष्ट होनेमें अभावसे जो षटबादि उत्पन्न होते तो 
अभावात्मकदी होते तथा आपसे व परसे भी उत्पत्ति सभव नहीं होती आपसे अपनी 
उत्पत्ति नेमे आत्माश्रय दोषका प्रसङ्ग होने व मयोनन न होनेसे आपसे 
उत्पत्ति संभव नदीं ई परसे परी उत्पति होमेर्मे पर होनेर्म॑विशेष न होनेसे 
सबसे सबकी उत्पत्ति नेका भसङ्ग हे इन हेतुओंसे जन्मका अभाव होनेहीसे 
विनाक्चका भी मभाव है इससे जन्म विना सवत्‌ व असतजादि भ्रममात्र है विना 
अधिष्ठानके रम संभव न होनेसे मका आधिष्ठान भी कोई पारमार्थिक तत्व 
भाश्रय करनेयोग्य नदीं है क्योकि दोष दोर्पोका आश्रय होना ज्ञात होना 
आदिके परमाथ न होनेपरभी भ्रमकी सिद्धि होनेके समान अधिष्ठानके भी 
परमाथ न होनेमे ्मकी सिदि होती है इससे शृन्यदही त्व ह इसके प्रतिषेष 
मे यह का है ओर सर्वथा संभव न होनेसे अथोत्‌ सवथा संभव न होनेसे सरव 
गृन्य होना भी संभव नहींहोता है स्याकि रोके भाव व अभाव दोर्नो 
शब्दकि पयोग व उनकी प्रतीति होनेमे विद्यमानही वस्तुका भवस्थाविशेषसे 
भतयक्ष हना वा विदित होना सिद्ध होता है यह पतिषादन किया गया है इससे 
सबका सत्‌ हाना वा भसत्‌ होना वा अन्यथा होना किसीभकारसे माननेमे सबका 


१ आत्मआश्रय दोष घ प्रयोजन न होना कहने का अङ्ञय यहद कि, नब विदय 
मान है तो अपने आ्माते अथात्‌ स्वरूपत सिद्धही होने ठत्पन्न होना कहना असङ्ग 
है ओर नेमे उत्त होनेका प्रयोजन भी नई; दै क्योकि नो नदीं होता बही होनेपर उत्सन्न 
कहाजाता है । 


( ३४८ ) बेदान्तदकेनम्‌ । 


तुच्छ वा शून्यं होना संभव नही होता है क्योकि अवस्थाविकेषसे विद्षोषित 
होनेयोग्य सब वस्तु हं एसा जाननेबेहीसे उसके अवस्थान्तर्भे सष शृन्य हे 
शेखा प्रतिज्ञात होसक्ता है इससे सबका तुच्छ होना किसी ममाणसे सिद्ध नी 
होता अन्यदहेतु यहद कि, नो श्न्यवादी किसी ममाणसे शृन्यहोना जान- 
कर शृन्यहानिको सिद्ध फरता है तो उसफो श्न्यतासे भिन्न उस प्रमाणा 
सत्यहोना अंगीकार करना चाहिये उसके सत्य माननेमे सब शरन्यष्ोना 
मिथ्या होगा ओर ममाणके असत्य होनेमे सब शृन्थ दै इस परतिज्ञाके 
आर्ध रोनेमे सब सत्य है यह सिद्ध होगा इसंसि सवै शन्यत्ववाद्‌ सर्वथा 
असंभव है ॥ ३० ॥ 


जीवादि सपर पदार्थवादी एकरटीमं विरुद्ध धमं माननेवाटांके 
मतखण्डनमं सू> ३१ म ३४ तक अभि० ६ । 


नेकस्मिन्नसम्भवात्‌ ॥ ३१ ॥ 
अनु °-नर। एकमे सम्भव न हनेसे ॥ २१॥ 


भाष्थ-सौगत मतको निरस्त ( खण्डित ) करिके भब जेनमतका प्रतिषेध 
करते है जेन यह मानते दह कि, यह सब जगत्‌ जीव व अजीवात्मक है ईदवर 
जगवका कती नीं है ओर सब जगत्‌ छः दव्यमय है जीव धर्म भधमे पुद्रर- 
कारु भौर आका इनमेसे जीव तीन भकारके हेति ह बद्ध योगसिद्ध व मुक्त गति- 
मामौकी गतिका कारणरूपव्यापी दव्यविशेष धर्म है स्थितिका हेतुरूप व्यापी वस्तु 
अधमे है नाम, वण(हपोगंध रस स्पशैवान्‌ द्रष्य पुद्रर दै ओर बहद्‌। मकारा होता 
है परमाणुरूप व संघातरूप वायु तेन नङ पृथिवी तनु भवन बादि कार व्यवहारका 
देतु अणुरूप दन्य मूत,वतंमान व भविष्यव्‌ भेदसे तीनमरकारका हे आका एक 
व अनन्त पदेशयुक्त दव्य ३ इनमें अणुं स भिन्न द्रव्य पचास्तिकायभी ग्रहण क- 
रते है नीवास्तिकाय धमोस्तिकाय अधमोस्तिकाय पुद्ररास्तिकाय आकाश्ास्तिकाय 
भनेक देक्षवर्ती दरव्यम भस्तिकायजन्दका मयोग कियानाता दे गौर जीर्वेकि मोक्षका 
उपयोगी अन्य संग्रह यह करते है कि, जीव भनीव जाघ्लव बंध निजैर संवर व मोक्ष 
यह सात पदा हँ यथा ज्ञान होना मोक्षका उपाय है । ज्ञःनदद्ीन, सुख व वीय 
गुणवाङा पदार्थ जीव है जीवसे भोग्य ( भोगके योग्य ) वस्तु अजीव है । 
जीवक उपभोगके उपकरणरूप ईइन^दियभादिक आक्लव द बंध जाठ मकारका 
हतार घातिक्मेचतुष्र्य व अवातिक्मेचतुष्टय इन दोमेस तर्वज्ञानसे मोक्ष 
हने व॒ आहंततंत्र व मोक्षके उपा्येमिं विद्वास न करना व मोक्षसाधने 
विन्न, यह चार कत्याणके घातक षातिकरम चतुष्टय ओर अपने जनेहूयेको सत्यमा- 
ननाव नामं व गोत्रका अभिमान व इरीरके स्थितिके स्यि करम करना यह 
चार मधति कर्मे चतुष्टय है ज्ञानावरणीय, द्दीनावरंणीय, मोहनीय, आन्तय 


बेदान्तततत्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३४९ ) 


वेदनीय ःनामिके.गोतरिरके, भायस्क, कमसे भाठोकि ये नाम मोक्षसाधनं पापनाशक 
जपभादि निर्जर हे ्ानदन्दिर्योका रोकनेवाा समापिरूप सवर है रागभदिङकिशासे 
रहित जीवके स्वाभाविक क भकट होना मोक्ष हि पृथिवीनादिके हेतु(कारण) 
अणु है परन्तु जेसा वेशषिक" पृथिवी से वायुपर्ययन्त चार भृतेकि षार भकारके 
परमाणु कहते ह नेन ेसा नहीं मानते ह वह सब परमाणुर्भोको एकटी स्वभाव 
के मानते है परिणामनिक्ेषसे प्रथिवीभादिका भद्‌ होना कहते ईद जीर जीवा- 
स्तिकाय भादिककि अथात्‌ सम्पुणे बस्तुओके अवान्तर भेद वणन करते ह ओर 
उसको सप्रभङ्गीनय कहते है सप्रभङ्खीनयके भेद यह दहै अस्तित्वर्वांडा 
मे कृ हे एसा मानना यह मधम भङ्गहै नास्तित्ववांछा में अ्थौत्‌ भवत्यंके 
अस्तित्व न होनेफी वान्छा में कुड नदीं है यह दितीय भङ्गहे मसे दोर्नो 
की वान्छर्मे कुड्हेभीव कुछ नहींभी है यह तृतीय भङ्गडहै। एकही साथ 
दो्नोकी वाच्छार्मेहैव नदींहै दोनों एकही समय एकमे न कह सकने से 
भवक्तव्य होना भर्थीत्‌ कुछ कहने योग्य न होना चतुथे भङ्ग है । पथम व चतुर्थ 
भद्गक्षी वान्छे कुछ हे ष अवक्तव्य भी है यह पचम भङ्ग है । दितीय व चतुथं 
भङ्गकी वाञ्छा मे कुछ नहीं हे व अवक्तव्य भी है अथौत्‌ कहने योग्य नदीं है 
यह षष्ट भङ्ग हे । तृतीय व चतुथं भङ्गकी वाञ्छावा इच्छाम कुड नरीह ओर 
मवक्तव्य भी है यह सप्तम भङ्ग है रेसेही एक व अनेकं होनका ग्रहणकरिकै कुठ 
एकह कुछ जनेक दै, कुछ एकदैव जनेकभीहै, कुछ एक है व अवक्तव्य 
है, कु अनेक दे व वक्तव्य नींद, कु एक व॒ अनेक व अवक्तव्य दहै रेसेदी 
कु नित्य हे कुछ अनित्य है इत्यादि नित्यत्व जनित्यत्व, भिन्नत्वं अभिन्नत्व 
भादि मे सप्तभङ्गीनय को योनित करते ह उक्त पकार से नित्यत्वजादि- 
मे भी पतङ्गी नयके भेद समक्ष टेना ब कट्पना करङेना चाहिये इसके 
अतिषेध के स्यि यह कहा है नदीं एकमे सम्भव न होनेसे आय यह दै कि, एसा 
सप्रभङ्गानय मानना युक्त नदीं है क्यों नहीं है एकमे संभव न होनेसे अथोव्‌ 
जैसे शीत व उष्णता (गर्मी ) छाया व जतप (षाम) का एक साथ होना 
संभव नदीं है रेसेदी अस्तित्व व नास्तित्व ( होना न होना ) नित्यत्व व अनि- 
त्यत्व एकत्व व नेकत्वजादि विरुद्धध्म॒एक्षर्भी मे होना असंभव है एकमे 
सभव न्‌ होनेसे जनमत अयुक्त है जौ ईदवरसे अनपिष्ठितपरमाणु्ओंको 
कारण मानते द हसका यतिषेध जेसा परमाणुकारणवादके प्रकरणमे कियागया 
हे बेसाही यहां समञ्ना चदय ॥ ३१ ॥ 


एवं चात्माऽकात्सन्य॑म्‌ ॥ २३॥ 
अनु °-फसेदी आत्माका सम्पण न होना दोष होगा ॥ २३॥ 


( ३५० } वेदान्तदषेनम्‌ । 


भाभ्य-दोष होगा यह सूर्म शेष है जैसे एक धर्मी मेँ विरुद्ध धर्मं होन 

असंभव होनेका दोष कुछ होने व कु न होनेके वादरमे कहागया हे रेसेही शषरीर- 
परिमाण आत्मा मानने आत्माका सम्पूणं न ना दोष होगा आञ्चय इसका 
आदहैतमत खण्डनका है आहतका यह मत है कि, रारीरमा्र्मे रहनेसे भात्मा 
शरीरपरिमाण है अर्थाव्‌ नितना शरीर है उतना आत्माका परिमाणदै 
शरीरसे अधिक होनेका प्रमाण नदीं होता क्योकि शरीरी मारे दुःखसुखको 
बोध करता है गौर सब शरीरम नहेवे ते सब शरीरभे हये सुख दुःखको न 
नानसंकै ओर न सब शरीर व उसके भवयर्वोको मवृत्त व निवृत्त करसंके इसके 
मतिषेधरमे आत्माका सम्पृणे न होना दोष कहनेका अभिप्राय यह हे कि, शरीर- 
परिमाण माननेमे किसी विशेष शरीरके परिमाणसे मानना संभव नदीं होता 
क्योकि जो मनुष्यशरीरके परिमाणसे मानानवे तो मनुष्यक्चरीरम स्थित आत्मा 
किसी कमेविपाकसे हस्ती आदिके शरीरम प्राप्त हैमे सम्पूणे शरीरव्यापी 
न होगा जर पिपीटिकाआदिक शरीरम सम्पूण पवेश न करसकेगा बाहर रह 
जायगा रेसेही अन्य रारपरिमाण मानने उसस अधिक ब न्यून शरीरोकी 
पापनिमे दोष होगा सम्पुणैरूपसे जात्मा शरीरि मप्र वा व्याप्र होना सिद्ध 
नही होगा एकी शरीरम बार युवा व वृद्ध होनेकी अवस्थाओमें शरीर भद्‌ 
होनेसे सम्पण शरीरम व्याप्न हानेका अभाव होगा जो यह कहाजाय कि, जीवके 
बहुत अवयव द छोटे शरीरम वह भवयव संकुचित होनति हैँ बड शरारमं कैक 
जाते है इससे जात्माके सम्पूण भप्त न होनका दोष न होगातो भी युक्त नही 
होसक्ता अयुक्त होनिका हेतु अगि सृजमें वणन करत हँ ॥ ३३ ॥ 


न पर्य्यायादप्यविरोधो विकारादिभ्यः॥ ३३॥ 


. ओतु ° -विकार आदि हेनिसे प्यायते भी अविरोष (विरोध 
रदित ) नरी होता ॥ ३५ ॥ 


भाष्य-पयौयसे अभात्‌ अवयर्वोकिं संकोच व॒विकाससे ( सिकंडने व 
कटने ) से कभी छोटा व्रकभीवड़ाहो भवस्थान्तरको म्रप्तहोने से टे व 
बडे शरीर मे सम्पृणरूपसे आनाना कहनेसे भी अविरोध नहीं होता अथीव्‌ 
आत्मामं विरोष होनेकी निवृत्ति नदीं होती कर्यो विरोध निवृत्त नहीं होता 
विकारादि हनिसे भथोत्‌ अवस्थान्तर होना घटना बढना आदि विकार 
अनित्य घट व चमे आदि मेँ होते ह श्ससे विकार व विकारके सम्बधी अनित्यताभादि 
दाष माप्त हानेसे जत्माका संकोच व विकास भी मानना युक्त नहीं हे ्योंकि बटना 
घटना विकार माननेसे आत्माका चमेभादिके समान सावयव व॒ अनित्यहेना 
सिद्ध होता है अनित्य होने्मे बंध मोक्षका अभाव होगा बंधमोक्षका अभाव हनम 


बेदान्ततस्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३५९ ) 


शरारपरिमाण भात्माके माननेवारे जेनमतके भावाय आरैतदी बंध मोक्षकोभी 
मानते हैँ इसमे उनहीके मतर्मे विरोध सिद्ध होगा विरोधरदित न हेनेसे पर्य्या- 
यसे भी ात्माका करीर परिमाण मानना भसङ्गत है ॥ ३३ ॥ 


अन्त्यावस्थितेश्चोभयनित्यत्वाद विशेषः ॥३४॥ 
अनु °-अन्त्य (अन्तवाछे ) की अवस्थिति हने भी दोनोके 
नित्योनेते विशेष नरी है ॥ ३४ ॥ 


भआाष्य~परिमाणजम्द्‌ सूत्रम शेष है अन्त्य परिमाणकी अथौत्‌ मोक्षभव- 
स्थामं जो भाप्र परिमाण दै भिससे देहधारणके भभावसे फिर भन्यक्रीर- 
परिमाणके कल्पनाकी मापि नहींहे ेसे अन्त्यपरिमाणकी स्थिति होनेसेभी 
दोनोके ज्थीव्‌ प्के आदिं व मध्य वेस प्रिमाणोकि नित्य ॒होनेसे 
दोनेभिं कु विशेष ( भेद) नदीं दै श्ससे करीर परिमाण मानना भयुक्त 
है आश्य यह है कि, नो कोई नित्य परिमाण न माननेमें गात्माका 
नाश्च होना सिद्ध होता है इससे अन्त्यपरिमाण नित्य माना जवि तो 
अन्त्यके नित्य हानेके समान पूरवेके आदि मध्यवरे भी दोनों जीवके परिमाण 
निर्य हेगि मोक्षके समान बंध अवस्थामें माप्त आदि मध्यवारे दोनो परिमाणेकि 
नित्य हनेसे फिसीमें कुछ भेद नदीं हे विरेष न होनेसे कोई एक परिमाण मानना 
युक्त हे संकोच व विकासंसे अन्य रीर परिमाणको पाप्त होना कहना असङ्गत 
है क्योकि एक परिमाणे रहनेवारे पदाथ का नित्य होना विदित होतादे 
परिमाणान्तरको भाप् होनेवाला पदाथ नित्य नहीं होता इससे अणुवा 
महान्‌ दोर्मेसे एक परिमाण जीवका अङ्गीकार करना चाहिये शरीर परि 
माण होना मानने योग्य नहीं है इससे भार्हत मत असङ्गत हे प्रहणके योग्य 
नहीं है ॥ ३५ ॥ 

श्रकै उपादान कारणत्वके खण्डन करनेवाछे व निमित्त 

कारण माननेवाेकि मतके प्रतिषेध भं सूत्र २५ 
से ३९ अपि० ७। 


पत्युरसामस्रस्यात्‌ ॥ २५५ ॥ 
अनु °-पतिका (देदवरक। ) निमित्तकारण रोना संभव नरीह 
असामञ्नस्यतसे ( समीचीन न होनेसे ) अथवा पतिषब्दसे पञ 
पति नामका ग्ररण करनेसे सूत्रका अथे यह होता ह परुपतिका 
मत ह्य नदीं द समीचीन न होनेसे ॥ २५ ॥ 


( ३५ ) बेदान्तद्ष॑नम्‌ । 


भाष्य-~-स सृतम नहीं है शब्द निषेषके सम्बध से जौर निमित्तकारण 
होना संभव, अथवा, मत, ग्राह्य, शब्द वाक्यके अथेमे अभिमत होनेसे ग्रहण क्रिये 
गये हँ इख अथिकरणमे जितने सूत्र है सब ईशरके कारणमा होनेके निषेधर्मे 
घटित होसक्ते ह इन सूर्जोसे निमित्त कारणके खण्डनसे अधिक उपादान कारणके 
खण्डन्मे योजित हो सक्ते है परन्तु पूर्वं ही महात्मा सूवकारने उपनिषद्‌ बकर्यो 
के आक्यसे अपने सूर्मि ब्रह्मफो उपादान व निमित्त कारण दोर्नो होना भरतिषा- 
द्न किया है उक्त सूत्ेकि व्याख्यानअनु्षार ब्रह्मका दोनो कारण होना संभव 
बे श्र॒तिभमाणसे सिद्ध हे उसके विरुद्ध यहां ब्रह्मके कारणमा होनेके 
खण्डनमें सूर्जोका व्याख्यान करनेमेँ पूवोपरिरुद्ध व॒ अयुक्त होगा ईससे 
यहां महाक्षय सूत्रकार निमित्तकारणवादौ जो ब्रह्मके उपादान कारण होनेका 
चेतनका जड दोना निरवयव निराकारफा सावयव साकार होना जदि देतुभेसि 
असभव होना दोष आरोपण कारके मतिषेध करते हँ उनके मतको इस आङययसे 
कि. ब्रह्म कारणवाद केवर तकेसे निर्णय करने योग्य नहीं द शब्दभमाणहीसे 
उपादान व॒ निमित्त कारण मानने योग्यहे जो तकंसे निमित्त कार- 
णका होना त॒म सिद्ध ब उपादान होनेको अयुक्तं समक्षते हो तो उपादानका 
तकैसे असंभव होना तो विदित होताही है परन्तु निमित्तका होना भौ संभव 
नक होता खण्डन करते हे पपतिजादि परमेश्वरको निमित्त कारण मानते 
मात्‌ मकृति व पुरुषका भयिष्ठाता व मकृति उपादानक्षे भगवका उत्पप्न कर- 
नेवाङा मानते हँ उनके मतके खण्डन मे यह काहे फि, ईदवरका निमित्त 
कारण होना संभव नहीं है समाचीन न होनसे अथवा विशेषकरके प्ुपतिही 
के मत खण्डनपर यह कटा है कि, पुपतिका मत ग्राह्य वा जादरफे योग्य 
नहीं हे समीचीन न होनेसे, तात्पर्यं यह है कि, उपनिषदे दोनो कारण 
ब्रह्मको वर्णेन किया है उपादान होनेका निषे करनेसे श्रुतिविरुद्ध होनेसे, 
ब बिना राग देष व मोहके मवृत्ति न होनेसे सृष्टित्पत्तिमे ब्रह्मकी मवृत्ति होनेरमे 
ब्रह्म निष्कामर्मे रागादि दोष माप्त होनेसे रौक्षिकं ननोकि समान सिद्ध होनेसे 
तकंसे निमित्तकारण मानना समीचीन नहीं है ॥ ३५ ॥ 


सम्बंधानुपपत्तेश्च ॥ ३६ ॥ 


अनु °-सम्बध सिद्ध न होनेसे भी ॥ २६॥ 

भाभ्य--जेसे राजा व उसके सेवकेमिं मत्येकके प्रयोजनविेषसे स्वामी 
व सेवक सम्बध होनेसे राजा भपने सेवरकोको कर्मभे भवृत्त करता है रेसा 
हम व मधान व पुरुषे सम्बध हाना वा अन्य किसी मकारका सम्बध सिद्ध नहीं 
होता भथोव्‌ अन्य संयोग वा समवायरूप सम्ब भी सिद्ध नरह होता क्योकि मधान 
परुष ब ब्रह्म तीन निरवयव नित्य ब सर्वगत( सरबघ्रब्यापक) होनेसे संयोग संभव 


बेदान्ततत्वथकामाषाभष्यसमेतम्‌ । ( ३५३ ) 


मेही होतो बं भं्रय भश्रयीमाव न होमेसं समवौयसम्बन्धं सिद्धं नहीं होता विना 
सम््थ बहक पर्थान्‌ की मरक व निमित्तं कौरण होनेका कीरं हेतु नहीं होसक्ता 
इससे सम्बध सिद्धम होनेति भी समीचीन नदीं है ॥ ३६ ॥ 
अधिष्ठानायुपपत्तेश् ॥ २७॥ 

अनु°-अँधिष्ठानकी सिद्धि न दोनते भी ॥ ३७॥ 

भाष्य-जेसे कुरारुभादिके मृत्तिकाआदि अधिष्ठान हति ह मरत्तिकाभादिकी 
डेकर षटभादि कायक उत्पन्न करते दै रसा पधान ब्रह्मका अधिष्ठान हाना 
सिद्ध नरह होता क्योकि कृरारजादि शरारवन्ही मे अधिष्ठानकशक्ति होना 
ब मत्यक्ष सावयव मृत्तिका आदिका अधिष्ठान हना देख न।ताहै शरीर इन्दिय- 
रहित ब्रह्मका अप्रत्यक्षरूपअदिरहित पधान अधिष्ठान नहीं होसक्ता न “ 
अप्रत्यक्चरूप अवयव्रहित प्रधान से अनेक आकार बव रूपवान्‌ अगत्का रचना 
कर सक्ता हे इपसे अधिष्ठानकी सिद्धि नहोनेसे भी निमित्त कारण मानना 
युक्त नरी हे ॥ ३७ ॥ 

कृरणवचेत्न भोगादिभ्यः ॥ ३८॥ 

अनु°-जो करणवान्‌ माना जाय नदीं भोग भदिकेसे ॥ ३८ ॥ 

भाष्य-जो यह मानाजाय ककि, जैसे करण ( इन्दिय ) अथोत्‌ च्षुहन्दरिय- 
आदिके भगत्यक्ष रूपभदिशन नवके भपिष्ठान हेति है ओौर क्षरीर व॒ रूप 
आदिरहित जीवात्मा इंन्दिय व शरीरका अधिष्ठाता होता है रेसेही जीवके 
करणके समान मधान ब्रह्मका अधिष्ठान होना सिद्धहोताहैतो यह भी युक्त 
नहीं क्या नदीं है भोगजादिकां से अथौव्‌ इन्दिय व॒ शरीरवानको सु 
दुःखका भोग होना देखा नाता दै रेसेही शरीर व इन्दियवान्‌ होनेरमे संसारी 
जीवोके समान ब्रह्मम भी सुखदुःख का भोग क्षुधा पिपासा व अन्य शरीरधमे माप 
हेगि इससे भधिष्ठान होना संभव नहीं हं॥ ३८ ॥ 


अन्तवत्तवमसवैज्ञता वा ॥ ३९ ॥ 
अनु०-अन्तवत्व ( अंतवानूहोना जथाीत्‌ नष्ट होना ) अथवा 
असवेज्ञता होगी ॥ ३९॥ 


 भाष्य-बरह्मके इद्धिय व शयेर होनेमे जीवके समान ब्रह्मका भन्तवद 
( नाशदोना ) ओर सवैज्ञन होना सिद्ध होगा क्योकि शरोरधारी सब नाश 
बान्‌ ब नितना इन्दरियेसि ज्ञान होसक्ता दै उतनेदीके जाननेव ङे अतपज्ञ होते द 


१ अधिष्ठाता जिसको आलम्बन करिकै वा लेकर क्रियाको करे वा कायं में प्रवृत्त हो बहु 
अधिष्ठान ह ओर अपिष्ठाताकी करियाको भी अधिष्ठान कईते हं । 


भेष 


( ३५४ ) वेदान्तद््ीनम्‌ । 


इससे निमित्तकारणमात्र होना भी तर्कसे सिद्ध न होनेसे श्रुतिविरुद्ध होनेसे 
निमित्तकारणवाद्‌ पशुपति आदिका समीचीन नदीं है पृ्ुपतिका मत॒ अन्यभंशमे 
श्रुतिविरुद्ध न होनेसे मन्तव्य हे केवरु निमित्तकारणमान्न मानना व उपादानका 
निषेध करना वेदान्तविरुद्ध होनेसे निराकृत कियागया है ॥ ३९ ॥ 


जीवकी उत्पत्ति माननेके मतके प्रतिषेधमं सू ४०्से 
४२ अधि० ८ । 


उत्पत्यसंभवात्‌ ॥ ४० ॥ 
अनु ०-उत्पत्ति संभव न दोनेसे॥ ४०॥ 


भाष्य--भागवत मतका शाख जो पश्चरात्रतं्र है उसमे रेसा वणेन है कि, 
प्रम कारण ब्रह्म वासुदेव भपने आत्माके चार मकारसे विभाग करके वासुदेव 
व्यूह, सङ्कषेण व्यूह, मदुन्न व्यूह व अनिरुद्धव्य॒हरूपसे स्थित हज वासुदेव प्र- 
ब्रह्म कारण है अन्य उसके कायं ह जीवका सङ्कषैण मनका प्रयुप्न व्‌ अहङ्कारका 
अनिषृद्ध नाम है वासुदेवसे सङ्कषेण ( जीव ) सङ्कर्षणसे मदप्न ( मन ) मदयुन्नसे 
अनिरुद्ध ( अहङ्कार ) उत्पन्न हाति है इसके गिषेधमें यह कहा है उत्पत्ति 
संभव न हानेसे अथात्‌ जीवकी उत्पत्ति संभव नहोनेसे भागवत मत 
यक्तं नहीं है वा असङ्गत है यह शब्द सूर्म हेष है अभिमायसे ग्राह्य ई 
संभव न होना कहनेका यह आय ह कि, श्रतिमें जीवको उत्पत्ति व॒ना 
रहित वर्णेन किया है यथान जायते सियते वा विपधित्‌ भ्ै-ज्ञान- 
वाम्‌ आत्मा न उत्पन्न होता है न मरताहे इससे वक उत्पत्ति संभव नहींहै तथा 
यह अनुभवसिद्ध किं, ना उत्पन्न होता है वह अनित्य होता है जीवके अनित्य 
होनेमें साधन व धमेका उपदेश व माक्षकी पमाप्रि सव्र निष्फड हनि श्रुति वा 
अनुमानसे सिद्ध न होनेसे वासुदेवस जीवकी उत्पत्ति संभव न होनेसे भागवतमत 
असङ्गत है ॥ ७० ॥ 


न कतः करणम्‌ ॥ ४१ ॥ 
अदु °-कतौपे करण नदीं होता ८ करण उत्पन्न नरी 


होता ) ॥ ४१ ॥ 

भाष्य-देवदत्तजादि कतस कुडारभादि करण उत्पन्न नहीं होते भिन्रही 
होते ह इससे मन जो अन्तर इन्दिय करण दै वह कतौ जीवसे उतपन्न नीहि 
एसा निधि दहे ओर श्रुतिमें इन्दियोकामी ब्रह्महीसे उत्पन्न हाना वणेन किया 
है यथा पएतस्माजायते भाणे मनः सर्वेन्द्रियाणि च अ्े-ईस ब्रह्मते 
माण, मन व सब इन्दिय उत्पन्न होते हैँ इससे जीवसे मनक उत्पतति मानना 
युक्त नहीं है ॥ ५१९॥ 


बेदान्ततरषमकाराभाषामाष्यसमेतम्‌ । ( ३५५ ) 


विज्ञानादिभावे वा तदप्रतिषेधः ॥ ४२ ॥ 


अनु०-अथवा विज्ञानादिभावमे ( बरह्मविज्ञान आदिभाकमं ) 
उसका प्रतिषेष नरी हे ॥ ९२ ॥ 


भाष्य-विनज्ञानसे बरह्मविज्ञान कहनेका अभिमाय है कर्योकि प्रकरण व विज्ञान- 
शम्दके सम्बन्धसे विज्ञेय ब्रह्मका ग्रहण अभिप्रेत है ( अभिमायसे अपेक्षित है) 
वाशब्द विकरपअथेवाचक भावान्तरसे पर्ैपक्ष त्यागकर अन्यपक्षस्थापनके 
स्यि काहे इस्स वाशब्दका अथे अथवा रक्खागया हे अब सुत्रवाक्यके 
अथं व आक्ञयका व्याख्यान यह है कि, पंचरात्रतत्रमे वासुदेवसे जीवकी 
उत्पत्ति ब नीवसे मनकी उत्पत्ति जो श्रुति व न्यायसे विरुद्ध मतीत होती है 
वणेन की गई है इससे उसका महात्मा स॒त्रकार मतिषेध करिके आगे उक्त तंर 
चार्यो बासुदवजदि नामस वाच्य ब्रह्मके व्यहं ब्रह्महीरूप है एसा वर्णित ह 
इसको श्रतिके विरुद्ध न जानकर यह कहा है कि, अथवा ब्रह्मं विज्ञान जादि 
भावम अथाव चारोको ब्रह्महीरूप होना मानने उसका अथौत्‌ पंचरात्रतं्का 
प्रतिषेध नरींदहै क्योकि जो विक्ेष अधिकारी नहीं है उनको उपासनाकी 
सुगमताके स्यि विष अधिकार प्रप्र होनेके उपायम पथम एसा अन्यनाम 
व व्यक्तिमें ब्रह्मके नाम व स्वरूपका अध्यास करिके उपासना करना उपनिषद्‌ 
वाक््योमिं भी कहा है यथा गाकाश्च पराण ज्योति आदित्य मन आदि नामसे ब्रह्म 
को कहकर दहर आकाश आदिक उपास्य कहा है नेसा कि, पूरवस॒में भौर 
उनके व्याख्यानमें उक्त श्रुति्योसि सिद्ध है ब्रह्मविज्ञानके साथ जादि शब्द कहने 
का आङय ब्रह्मके समान ेश्वधवान्‌ अनन्त होना आदि भावना करनेका है 
अर्थात्‌ सङ्कषंणजादि ब्रह्मही है एेसा ब्रह्मरूप जाननामात्र बेह्मविज्ञान है 
ब्रह्मके अन्य धम व्यापकं परम रेश्वयैवान्‌ अनन्तशक्तिमान्‌ मकाशस्वरूप होने 
आदि का अध्यास करनके छिये जदि शब्द्‌ कहा है अब अन्य दहेतु पंचरात्र 
तंत्रके मतिषेष न हानिका जागे सूत्रम वणेन करते हँ ॥ ४२॥ 


विप्रतिषेधाच्च ॥ ४३ ॥ 
अनु °-विप्रतिषेधसे भी ॥ ४२३॥ 


भाष्य-विमतिषेधसे भी अर्थाव्‌ पंचरात्रतंतरमे जवकी उत्पक्तिके विमतिषेधसे 
भौ उसके मामाण्यका मतिपेष नरी है अथात्‌ निस जीवकी उत्पत्ति होनेके 
हेतुसे उसका मतिषथ कहा गया है उस जीवकी उप्पत्ति का उसी तत्रम 
निषेध क्या है जौर जीवको नित्य वणन कियाहै इससे नीवकी उत्पत्ति 
जो वणैन किया है बह टोकमे दृष्ट जन्ममरण व्यवहारसे गौणवा छाक्षगिक 


वणेन है मुरुय व सिद्धान्त नहीं है सिद्धान्तमें अनादिं व अनन्तही वर्णेन क्षिया ह 


( ३५६ ) वेदान्तद्हौनम्‌ । 


क्योकि उक्त तंतरमे रेसा वणेन है अचेतना पराथ च नित्या सतत- 
विक्रिया । विगुणां कर्मिणां केम भकृतेरूषमुण्यले । ठ्यातिरूषेण 
सम्बधरस्तस्माश्च पुरषरस्य च । स ह्ानादिरनन्तश्च फखार्थेन 
निशितः अथे-( अचेतना ) जड ( पराथ ) परके अथीद्र पुरुषफे भे 
कायेरूप होनेवारी बा कार्यं करनेवाङो ( नित्या ) नित्य ८ सततविक्रिया ) 
निरन्तर बिकारधमेवारी ( त्रिगुणा ) सत्व, रज, तम तीन गुणरूप स्थित ( कर्मि- 
णां कित्र) कम करनेवाले जीर्वोकी क्षत्र अर्थात्‌ भोगस्थान हे ( कृतेः रूपम्‌ उश्यते ) 
यह कृतिका रूप कहाजाता है ( तस्याः ) उसका ( च ) ओीर 
( पुरुषस्य ) पुरुषका ( व्यापिरूपेण सम्बधः ) व्या्निरूपसे सम्बेष 
है (सः ) वह अथीद्‌ पुरुष ( भनादिः अनन्तः ) भनादि ओर अनन्त है 
( परमर्थेन निशितः ) यह परमार्थसे भययीव्‌ सिद्धान्तसे निश्चय कियागया 
है इससे पुरुषका अर्थात्‌ जीवका अनादि होना मतिपादन के से 
जीवका उत्पन्न होना उक्त तेत्रका सिद्धान्त नदीं है पथम नोदो 
सरोम खण्डन है वह सिद्धान्त नहीं है पूर्ैपक्षमात्र हे सिद्धान्त मँ मतिषेध 
नक्ष किया जो यह शङ्का होवै कि, यह परपक्षके मतिषेथका मकरण है इससे 
मरतिषेध करना सिद्धान्त होना चा्टियि तो इसका उत्तर यह दै कि, भो अपने 
से विशुद्ध पक्षहा बह परपक्षहैजो विरुद नहो वह परपक्ष नीं है, विशद 
पक्षके खण्डनका प्रकरण होनेही से श्रुतिविरुद्ध जीवजादिकी उत्पत्ति वणेन के 
अंशका मतिषेध करिके भावान्तर से श्रतिसिद्धान्तके अनुकूल जानकर यथाथ 
होना स्वीकार करिकै स्थापन किया है पक्षपातरहित आप्त सत्पुरुषका व्यव्र 
यह नदीं होसक्ता शि किंसीको उत्तम सत्य समञ्चकर केवर पक्षपाते असत्य 
हाना भतिषादन करं पगोक्षककिं रिय अपने निशित कियेहुये सिद्धान्तके तर्षैसे 
निणेय करनेम प्रथम पुैपक्ष ब्रहण करना पडता है क्योकि विना पक्ष मतिपक्ष स्थापन 
कयि तकेपूषैक निणय नहीं हेसक्ता इससे जिज्ञासुर्भो वा अत्पन्ञ जेषि 
संदेहनिवृत्ति करनेके सख्यि मथम विरुद्ध अशर्म क्षेप कारके सिद्धान्त यष 
विज्ञापन किया है कि, उक्त तंत्रका रेसा सिद्धान्त नहीं है जह्मविज्ञान 
आदिभावसे चार व्युरेकि ब्रह्मरूप माननेमे दोष नदीं हे ससे उक्त 
तंतरका मतिषेष नहीं है श्रीशङ्कराचायं स्वामीने जनो विक्ञानादिभाते वा 
तलद्भतिषेधः इस सूत्रका ठेसा अथै वैन किया दहै कि, जो संङ्कर्षण 
भादि ब्रह्मविस(नजादि नावसे बद्मरूपही माने जवै इससे उत्पत्ति भसंभव 
होनेका दोष नदीं है यह कहानावै ता एषा माननेपरभी उत्पत्ति असंभव होनेके 
दोषका मरतिषेध नही हे यह्‌ सूत्रे शब्दोकि अनुगुण नदीं हे व सूजकारफे भभि- 
भायसे विरुद्ध दै क्योकि जो महाशय सृज्कारफा एेसा आहय होता तो सूर्म 
वाशम्द्के स्थान अपिशब्दका मयोग करते भात्‌ विक्ञानादिभावषेऽपि 


बेदान्ततत्वमकाशभाषायाप्यसमेतम्‌ । ( ३५७) 


सृु्रतिबेष्षः रेखा रुदते निससे स्ट यह शात देता ह कि, बिद्ानशनादि भाव 
नेमे भरी उत्पत्ति असंभव होतेके दोषका मरतिषेध नीं है बरा्रब्दं रशनेकौ 
कुङ् भावरेयकता नई अपिशब्द साधारण जेखा आदाय श्रीस्वामी श्रङ्नणः 
शराजी अन्य श्दोको योभितकर सीकर भप्ने अभीष्ट व्याख्यान म छिदि 
ह, निश्रित द्वोता भर अन्य भकारके भथका अरहण न होसक्ता परन्तु ब्रा 
शब्दस जेसा अथे उपर वर्णन किया गया है वैसाही सूञ्रके शब्दोसे शात 
हेता है ओर यही आश्य महात्मा सूत्रकारका हाना निधित होता 
हे ओर मो श्रीस्वामी शद्कराचायजीने विभरतिषेधाञ्च इस सूत्र 
व्याख्यान म यह छ्खिा है कि, पेचराज तं पर्वापर विरुद्ध कथनसे 
विमतिषेष होनेसे अथात्‌ ज्ञान एेदवये शक्ति बक वीरै तेज गुण रूपदी यह्‌ 
सङ्कर्षण आदि भगवान्‌ वासुदेवी ह इस कथनर्मे गृणदी गुणी होना विरद 
कथनजादि होनेसे ओर वेदका विप्रतिषेध व निन्दा रेसे क्थनसे कि, चार्यो 
बेदोमिं कस्याणको प्राप्त न होकर शाण्डित्यने पेचरात्रतंत्र शालको पढ, सिद्ध 
होनेसे उक्त तंते एसा वणेन असङ्गत हे यदह भी यथाथे नरीह क्रयो गुण 
ब गुणकि अभेद मानकर एकही होना श्रतिर्यो मे भी वर्णित है यथा विन्नान- 
मानन्दं बद्ध भथे-विज्ञान व आनन्दस्वकूप बरह्म ह इत्यादि, आदि शब्दसे 
जो यह ग्रहण किया जाय कि) पथम पदन्न व अनिरृदद्धको भिन्न कहकर शिर 
यह जात्मादही दे यह विरुद्ध कथन है तो शुतिर्मे भी आका मन भाण गादिको 
भिन्न बौर ब्रह्मका अध्यास कारेके उपासना करनेके खि अथवा सब ब्ह्मात्मक 
होनेसे अभेद भाव यण करिकि आशयविशेषसे आकाश मन जआादिको ब्रह्मही 
उपास्य कहा दे यथा ष ब्रह्य खं ब्रह्म मनो बद्धेत्णुपास्ीत इत्यादि अर्थ- 
सुखरूप ब्रह्म है आकाश ब्रह्म है मन ब्रह्म है यह उपासना करे इत्यादि कथन भी 
विरुद्ध मानना चाहिये उक्त तत्रमे मनहीको मदुम्न कहा है ओर मद्युम्न आदि 
ब्ह्मही है रेखा कदा दि श्रति म भी मनको बह्म ब उपास्य कना सिद्ध होनेषे 
पचराजतेचर्मे भी भावान्तर सेभेद्‌ व॒ अभेद कथन श्चृतिभनुसारदी है चार्यो 
वेद मे म्रेयको न माप्त होकर पचरात्र तंत्रको पठा इस कथनसे वेदकी निन्दा नीं 
सिद्ध होती विना उत्तम उपदश्क व विचारे अबे भी चार्यो बेद्‌ व शाख्के 
पठनेमाज् से श्रेय नदीं प्रप्त होता यह कहने मे उक्त तत्रमे वेद्‌ 
मे कहहुये गरढाशय सररशीतिसे वर्णित होनेसे उसकी; भौर उत्तम 

उमदेशके होनेसे उसके वक्ताफी मरशंसा भवदय दै अभी जो कोडत्रेद्‌ व 
क्त तं्रको किसी भकारसे विना भच्छेपकार समञ्षे पठनाय भौर बोधत 
हबे भौर को उसका वेदोक्त ब तंत्रोक्त आद्रायको निसथकारसे वह समह 
सके उसमकारसे सरर व्याख्यान का कहै मंप र्खिकर समक्षा देसे तो यद 
कहना कि, युकं पुरुष वेद्‌ ब पेवरात्र तेत्र पनम ज्ञान छाम न करके बुमुक 


( ३५८ ) बेदान्तदशेनम्‌ । 


गंथको पटा उससे उसको ज्ञान भाप्त हुभा असत्य व॒ अनुचित नशं है परन्तु 
इससे उक्त वेद व तंत्रकी निन्दा सिद्ध नही होसक्ती वेद्के पठनसे कुछ श्रेय नहं 
है तत्त्वज्ञान भाप्त नदीं होता रेसे कथनसे निन्दा वा विरोध अरहण करना युक्त 
होसक्ता है अन्यथा फोर एेकान्तिक देतुविरेष न हनेसे निन्दा वा बिरोध 
मानना युक्त नीं हे इससे जो अथै सूर््ोका वणेन कियागया है वही युक्तदे॥४३॥ 


इति श्रीश्ारीरिकमीमांसाभाषाभाष्ये श्रीमत्पभुदयाटुविरचिते 
द्वितीयाध्यायस्य दितीयः पादः ॥२॥ 


~न 





अथ तृतीयः पादः ३. 


परषपाद मे तरसे अपन पक्षका स्थापनव प्र पक्षका अतिषेध कियाहै 
भौर पवौपर विरोध होनेसे वेदविरुद्ध अन्य पक्षवादियोके तंत व दशैन ग्रयेमिं 
दोष आरोपण करके उनको अयुक्त कहा दै परन्तु उत्पत्तिविषयक श्रतिर्योे 
बेदान्तमे भी परस्पर विरोध होना विदित होता है क्योकि किसी श्रति्मे 
आक्ारकी उत्पत्तिका वणन हे किसीमं नहीं किसीमे वायुसे उत्पत्ति वर्णित है 
किसीमे तेजसे इत्यादि विरोध वदान्त वाक्योकाभी अयुक्त होना विदित होता 
है यह संशय निवृत्त करन व भपन पक्षक निर्दोषि सिद्ध करनेके स्थि जीवकी 
उत्पत्ति भसंभव वणनके साथ आकाडजादि की. उतत्तिमति पादक श्रुतियकि 
निर्णयके स्यि इस पादमें आकार आदिकी उत्पत्तिका वणन करते हैँ उनमेसे 
मथम आकाश्चकी उत्पत्ति विचारके आरंभे यह सूत्र है । 


आकाशकी उत्पत्ति निरूपणमें सू० १ सेर तक अपि०३। 


न वियदश्रुतेः ॥ ५ ॥ 


अनु °-भाकाश्च नदी शति न हनेसे ॥ १ ॥ 

भाष्य-जाकाडश नीं उसन्न होता किस भमाणसे श्रुति न होनेसे अर्थात्‌ 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ म सृष्टिमिकरणमे तेजी आदिकी उत्पत्तिका वणेन है आका- 
शकी उत्पत्तिका वर्णन नहीं है इससे आकाशचका उत्पत्तिका श्रवण नःहोनेसे 
आकाश उत्पन्न नहीं होता यह्‌ सूत्रका भथ व आश्य दै उतवन्न होता यह शब्द 
सूत्रम शेष है छन्दोग्यमं सृषटिमकरणमे मथम यह कहकर कि, सृष्टे पुर 
एक अद्वितीय सव्‌ ब्रह्म था एसा वर्णेन क्रिया हे तदैक्षत बहू स्यां भजायेय 
तत्तेजोऽसृजत इत्यादि भथ-उसने ईक्षाकिया बहुत होर उत्वन्न हो उसने 
तेजके उत्पन्न किया इत्यादि परन्तु आकाश्षकी उत्पत्तिकी वणेन: करनेवाटी 
कोई श्रुति उक्त मकरणमे नरीह इससे शति न होनेसे वा उक्त मरकरणमें 
उतपत्तिका श्रवण न होनेसे आकाश उत्पन्न नहीं होता ॥ १ ॥ 


बेदान्ततत्वमकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । { ६५९ ) 


अस्तितु ॥२॥ 

अनु °-है तो ॥ २॥ 

भाष्य-यद्यपि छन्दोग्यमं सृष्टिमकरणमे आाकाशकी उत्पत्तिकी श्रति नदीं है 
तथापि रेखा नदीं हे के, आकाशकी उत्पत्तिमतिपादक श्रति न होवै श्रुति तोहि 
जथीव्‌ तेत्तिरीयकम सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्य अथ-सत्य ज्ञानस्वरूण अनन्त 
बह्म है रेसा ब्रह्मके वणेन के पश्चात्‌ यह वणेन है तस्माद्रा एतस्मा- 
दात्मन आकारः संभूतः आकाशाद्वायुः वायोरभ्निः अश्नेरापः 
अद्धबः पृथिवी इत्यादि भर्भ-( तस्माव्‌ ) उसकारण सत्य भादिस्वकूप 
( वै एतस्मात्‌ भात्मनः ) इस आत्माही स अर्थाव्‌ नो सत्य ज्ञानस्वरूप ब्णैन 
कियागया है उसी इस वणेन किये नतिहुये आत्मादी से ( आकाङ्ञः संमतः ) 
आकाश उत्पन्न हज ( आकाशात्‌ वायुः) भकाशसे वायु (वायोः अग्निः) 
वायु से भति (अपने: आपः) अशनि से नर ओर (अद्धचः परथिवी) नरस पृथिवी 
उतपन्न हुईं इत्यादि आकाडकी उत्पत्ति वणैनमें यह श्रुति है अब इस शङ्काकी मापि 
है कि, छान्दोग्य मे तेन जर पृथिवीमान्र तीनदी दद्य भूतकी उत्पतन्िको 
वणैन करिया है तैत्तिरीय मे आकाशकी उत्पत्तिका भी वणन हैदो विरुद्ध 
कथनमेसे क्या निश्चय करना चाहियि न्याय से आका निर्यव आत्माके 
समान व्यापक उत्पन्न होना संभव नदीं हेता क्योकि सावयवकां उत्पन्न होना 
रूपान्तर कौ मपि होना बिदित होता ह इसे अगि सृजे यह काटे ॥२॥ 


गोण्यसंभवाच्छष्दाचच ॥३॥ 

अनु°-गोणी दे अतेभव रनिसे सग्दसे भी ॥ ३ ॥ 

भाष्य--आकाशकी उत्पत्ति वणेन करनेवारी श्रुति गौणी है अरथौव्‌ सिद्धान्त 
से उत्पन्न होना वणेन नहीं करती उसत्न हयेके समान्‌ मानकर गौण अथ से 
उत्पत्ति वणेन करनेवाङी है क्यों गौणी है असभव होनेसे अर्थाव्‌ उक्त मकार 
से युक्तिसे ओर छान्दोग्य मे प्रथम तेनकी उत्पचि कहने से आकाङचकी 
उत्पत्ति सभवन होनेसे ओर श्ब्दपमाणसे भी आकाशकी उत्पत्ति सिद्ध 
न होनेसे क्योकि श्रति में कहा दै वायुश्चान्तरिक्षबेतदमतभिति भथे- 
वायु ओौर आकाशश्च अमत अथीत्‌ नाश्चरहित नित्य दै जिसका नाश्च नहीं उसकी 
उत्पत्तिभी नहं होसक्ती इससे श्रतिका गोणी होना सिद्ध होताहे॥ ३ ॥ 


स्याच्चैकस्य ब्रह्मशब्दवत्‌ ॥  ॥ 
अनु °-एकर्दीका होगा ब्ह्महन्दके समान ॥ ९ ॥ 


भाष्य-इस शङ्काके समाधानके ल्यि कि, श्रुतिमे आत्मासे भका उत्पन्न 
हना, आकाशंस वायु, षायुसे तेजं इत्यादि एकी उत्पन्न हुमा शब्द जा सबमें 


( ६६० ) वदन्तर्वहीनेम्‌ । 


कहा गया है भाकाश्मे उसका नोभ होना ब अन्मे मुख्य होना केसे संभ 
होता है यह कहा है कि, होय एकी का बरह्म शब्दके समान अर्थाव्‌ नेसे तै- 
त्तिरीय उपनिषदे भगुवद्धीमे तपसा बह्म विजिन्तासस्व वपो बह्म भथे- 
तपसे अर्थात्‌ श्षानसाषनसे ग्रह्मको जाने क्योकि तप अर्थाद्‌ ज्ञानस्वरूप ब्रह्महे तप 
शब्द्‌ का अथै यहां ज्ञान है इसी उपदेश अधिकार म षरुणने भूृगुसे भन्न भाण मन 
भनन्दरूप ब्रह्मको कहां हे अयाद्‌ अंतर ब्रह्म भाणो ब्रह्म इत्यादि कहकर आनन्दो ब्रह्म 
कटाह इसमे एकह बरह्मकब्दं अन्न आदिमे गौण व आनन्दम मुरुयं अथस कहा्गेयी 
दै एेसेदी एकी उत्पन्न हुये शेग्दका आकाशम निसंको उत्पन्नं होना असेभर्वं हे 
गौण अ्ेसे.व अन्य तेन नादि मुख्य असे प्रयोग होगा वा हो संता दै एससे 
आकाशम गोण भयोग मानना युक्तं है भब इस उत्तर व युक्तिको सिद्धन्त 
अगीकार न करिके सिद्धान्त वर्णन करते हँ ॥ ४ ॥ 


प्रतिज्ञाहदानिरव्यतिरेकात्‌ ॥ ५॥ 


अनु °-ग्रतिज्ञाकी अहानि (हानि न होना ) भद्‌ न दोनेसे ॥५॥ 

भाष्य--भेद न होनेसे अथीत्‌ अन्य तेनभादिके समान भाकाशके भी कायं 
होनेमे भेद न होनेसे मतिज्ञाकी अहानि है गथौव्‌ हानि नदीं है भाशय यह है 
कि, तेजआदिके समान आकाञ्चको कायं कहनाही मतिज्ञाके अनुकूर है 
इसमे अतिक्ताकी हानि महीं है अन्यथा भाकाक्चको कायै न मनने अर्थाव्‌ 
अ्ह्मसे उत्पन्न ब्रह्मका कायं न माननम छन्दोग्यमे नो यह मतिन्ञाडहे 
यनाश्चृतं श्रतं मवत्यमतंमतम विज्ञातंविज्ञातम्‌ इत्यादे अथे-भिससे 
अथीव्‌ जिस ब्रह्यज्ञानसे अश्र श्रुत (न सुनाहुजा सुनाहुभा ) अमत मत 
( न मानाहुज मानाहृमा ) अविन्नात विज्ञात ( न जानादहुभा जाना- 
हमा ) होता है । तथा यह श्रुति हे आत्भनि खल्वरे दृष्टे श्रुते मते विज्ञाते 
इवं सर्व विदितम्‌ मर्थै-भरे निश्वयसे मात्माके दृष्ट श्रुत मत व विज्ञात 
होनेमें भर्थाव्‌ तत्तवक्षानसे भारमाको मत्यक्ष करने सुनने मानटेने व जानरेनेमे 
यह सम जगत्‌ विदित दता है अथौव्‌ सम्पूणं जगवमे भितने पदाथ त्यक्ष 
व अप्रत्यक्ष हैँ सब विदित होजति दँ शस पतिन्ञाकी हानि होगी भाशय यह है 
कि) जेसे मत्तिका कारण से बनेहुये षट शरावभादि एकमत्तिका के जाननेसे ज्ञात 
होजति हे कि, यह मूृत्तिकामय मृत्तिकके कायै दै सुबभकारणके कायै कण्दर के- 
यर भादि सुव्णैके ज्ञाने सुब्ण दम्य होना विदित होते ह रेसेही ब्रह्मको कारण 
हने व सष भआकाशनादि भूत नौर भोतिक पदाथ ब्रह्मके कार्यं हेनेही्मे 
बके भाननिमे शोत होसे है भौर मतिक्ञा सत्य होसत है भकार कार्यरूप 


बेदान्ततस्वपकाशभाषभाष्यसमेतम्‌ । (१३६९) 


न होनेमे ब्रह्मज्ञान हेनेमे भी कारणकार्यसम्ब॑ध न होनेसे विज्ञात न होनेरभे 
यतिज्ञकी हानि कशेगी इससे श्रतिममाणसे तेजमादिके समान भाकश्च 
को भी क्थ मानना चाहिये शन्दोग्यमे भी षृष्टिमकरणमे भाकादकी 
उत्पत्ति न कहनेसे आकाराका काय होना असिद्ध नीं होता ॐन्दोग्य्म 
सत्‌ ब्रह्मे जाननेसे सब क्तात होना कहनेसे सब ब्रह्मा काये होना मतिषादित 
होना सिद्ध होने य तैत्तिरीयकमे स्पष्ट उत्पन्न होना कहनेसे आकाक्चकी उत्पत्ति 
मानना वाहिये ॥ ५ ॥ 


शब्देभ्यः ॥ & ॥ 

अनु °-शब्दोमे ॥ & ॥ 

भःप्य--छन्दोग्यमें यह वणेन ह सदेव सोम्येदमग्र ञासीदेकमेषा- 
द्वितीयम्‌ अथे--हे सौम्य ¡ खृष्टिस पव यह विद्यमान नगव्‌ सव्ही अथीव्‌ सच्‌ 
शब्द वाच्य ब्रह्मही था ब्रह्मस भिन्न कृ न होनेसे एकी अद्वितीय था रेखा शब्द 
से मृष्टिसे पपै एकही हेनिका निश्चय होनेसे तथा रेतदात्म्यमिदै स्वम्‌ 
अथे-स ब्रह्मभत्माके यह सब ह ( यह सच नगव्‌ है ) इत्यादि शब्दस भी 
छान्दोग्ये आकाश्चकी उत्पत्ति होना भदराहैत सबके समान कार्यं होना मतीत 
होता है ओर उसने तेजकं! उत्पन्न किया यह मयम तेनकी उत्पत्ति बणीन करने- 
बारी श्रुति आकाञ्चकी उत्पत्तिको निवारण नहीं करती अथौत्‌ अन्य श्रतिसे 
सिद्ध आकाडयका उत्पत्तिका इसस पातिषेध नदीं होता इससे उक्त तैत्तिरीयक 
श्रुतिस्ते ओर छन्दोग्येभ भी अन्य तिर्योसि सिद्ध होनेसे भाकाराकी उत्पत्ति 
सिद्ध हेती है अबनो यह काद कै, आकाङकी उत्पत्ति भसंभव होनेसे 
आकाञ्ञकी उत्पत्ति वर्णन करनेवाडी शति नौणी ( नौणभवाचक ) है 
इसफा उत्तर अगि सूश्रमे वर्णन करते हं ॥ ६ ॥ 


यावद्विकारन्तु विभागो टोकवत्‌ ॥ ७॥ 
अनु°-ओर भितना विकार है उसका विभाग है लोकके 
समान अथवा नितना विकार दे उतनादी विभाग छोकंके 
समान ॥ ७॥ 


भाष्य--उसका विभाग रेखा अर्थं करने उसका यहं शब्द्‌ आक्षेपे ग्रहण 
कियाजाताहे ओर जितनाके साथ उतना कहनेका सम्बेष होनेसे विभाग है 
इसका उतनाही विभाग है एसा अभे ग्राह्य है अब मथम पू अथेके अनुसार सूत्रका 
व्याख्यान यह ३ कि, देतदात्भ्यमिदं स्वम्‌ अर्थ--यह सब जगव्‌ शस बरह्म 


१ छान्दोग्य श्रति ३। 
१६५ 





(३६२ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


कारणात्मक है अर्थाव्‌ इस सबमें अतिसृम एकरस शन्तयोर्मी परमात्मा सब 
भे व्यापक सबका जलत्भारूप है जौर सब उससे स्थर अवस्थान्तरक भाप 
कायै व शरीररूप है इस श्रुतिमें जितना विकार ( कायै) रूप जगत्‌ है सब 
ब्रह्मका कायै हे यह सिद्ध होनेसे सब जगतके अन्तरगत आकाश्षक भी कार्य 
होनेका वचन होनेसे उसका अ्थौत्‌ आकाश्चका ब्रह्मते विभाग अव्‌ ब्ह्मसे उत्पत्ति उक्त 
(कथित) है कैसे उक्त है ठोकके समान यह दृष्टान्त है, अथाव नेसे रोकमें को एक 
स्थानम सब देवदर्तोके पु्ोंको देखकर उनमेसे बहुतसे पू्ोकी उत्पत्ति 
कहकर यह कह देवे कि, यह सव देवदत्तके पुत्र है तो भिनकी उत्पत्तिको नही 
कहा उनकी उत्पत्ति सब देवदत्तक पुत्र हँ यह कहनेस करेक समान दाना- 
यगी अथौव्‌ निनकी उत्पत्ति नदीं कर्हीगई वह भी देवदत्तस्त उत्पन्न हुये 
समक्षे जार्येगे रेसही सृष्टि वणेन समयमे यद्यपि छान्दोग्यमें मधम तेनको 
उत्पन्न किया रेसा वणेन कारकै सष्टिक्रमको वर्णेन कियाद आकाडकी 
उत्पत्ति नहीं कटी परन्तु आगे यह सब ब्रद्यका कायै रएेसा कहाहै इससे 
आकाङका बह्म कारणस उत्पन्न होना सिद्ध होता दै आकाञ्च ब्रह्म 
का कायै है कायं सिद्धहोनेमे वायु ओर आकाशका अमृत कहना बहत दीष 
कार्तक स्थिर रहनेके जभिपाय स देवताओकि अमर वा अमृत कहै जनके 
समान है इससे आका्की। उत्पत्ति वणेन करनेवारी श्रति गौणी नहीं है दिती- 
य भकारके अ्थेका व्याख्यान यह है कि, जितना विकार वस्तु यथा घट शराव 
कूर ( वजा वा बाजबेद्‌ ) कंकृण कुण्ड आदि हँ उतनाही विभाग लोकम 
देखा जाता हे अर्थात्‌ निन जिनमे एक दुसरसे विभाग हाना विदित होता है 
वह सब काये है पृथिवीजादि से प्रथक्‌ यह आकाश है एसा परथिवीअदि से 
आकाङका विभाग विदित होता इससे आकाशमी विकाररूप होना सिद्ध 
होतादे जवनो यह श्ङ्काहैकि,जा विकारी अर्थात्‌ कार्यरूप द्रष्य होता है 
वह कारण अवस्था से काये मवस्था मे विरेषताको पराप्त हेता है भथौत्‌ काय 
होनेर्मे भेद होता है क्योकि अवस्थान्तरको माप हानादौ विकार है जाकशि 
के अवस्थाभेद्‌ होनेकी संभावना नदीं हापक्ती इससे उत्पत्ति संभव न होनेसे 
भक्षक उत्पत्ति वैन करनेवाली श्रति गोणी करपना की जाती है इसका 
उत्तर यह है कि, रसृशटि से पदर आकाशादि कोई वस्तु परम कारण 
बह्मस भिन्न न होने व मेद्के अभाव से भिन्न ज्ञय व॒ न्यवहारके योग्य न 
होनेसे जसा जब जगवके विद्यमान हनेके समयमे पृथिवी आदि से भेदको 
माप्त प्रथिवी भादि से भिन्न यह आकाश हे रेसा शब्द्गुणवान्‌ व 
निकटे पठने उठने जादि रक्षणसे ज्ञेय आकाशस्वरूप प्रत्यक्ष व॒ अनुमाने 
मतीत होता हे ेसा सृ्टसि पूर्वै नीं था यही उसका विषेष होना ब अवस्था- 
न्तरका माघ हाना हे एसो विषेषता होनेसे आकाशा उत्पन्न होना ब काय 


बेदान्ततस्षपकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३६३ ) 


होना श्रुतिमें वर्णित है अथवा सन्मात्र ब्रह्मसे मित्र वाच्य न होनेकी अवस्थासे 
जाकाश्चको व्यवहार व मतीत होनेके योग्य भवस्थामे ब्रह्महीके करनेसे भाकाञ्च 
ब्रह्मका कार्यं है ब्रह्मको अवस्थान्तरे माप्त करनेवाखा फोई कारण न होनेसे 
वह किंसीक। कार्ये नदीं हे केवर आकाशही नरी, सम्पूण जगवकी अथौव्‌ सब 
भरत भौतिक पदार्थोकी उपत्ति सृष्ष्म अद्य कारण स्वरूपसे व्यवहारं व मत्यक्ष 
आदिके विषय होने योग्य स्थ अषस्थामिं थाप होना है क्योकि सदेव सोम्ये- 
दमभ्र आसीत्‌ एकमेवाद्वितीयम्‌ इस श्रुतिस सम्पूण विद्यमानं जगत्‌ 
सष्टिसे पूर्वै एक अदितीय सत्‌ ब्रह्मही था, सिद्ध है. अर्थात्‌ अतिसृष्म ब्रह्मे रीन 
ब्रह्मसे भिन्न वाच्य न हानसे एक ब्रह्मरूप कहनेयोग्य था वही स्थृरूपर्मे अनेक रूष 
आकारस पकट होनेसे भनेक नाम रूपस वाच्य व मतीत होता है इससे 
सक्षम स्थूर व आकार व दृश्य अदृश्य भेदसे दन्यका भवस्थान्तर््मे 
भप्त होनाही उतपन्न होना व॒ नष्ट होना है तथा अवस्थान्तर को 
माप्त करना उत्पन्न करना व नघ्र करना है ओर अवस्थान्तर होना भावन्तरसे 
उत्पत्नि व नाश है जाकडि सावयव पदा्थसे रूपव आकार भेदको नदीं मार 
होता तथापि उक्त मकारसे अवसम्थाभेदकों पप्र हाता है अर्थात्‌ विद्यमान जगत्‌ 
मे मकाशमान दर्योकं पका व इन्दि्योकि योग व अन्य षिनातीय द्ध्येकि 
सम्बधयुक्त होनके विशेष से अन्य द्रव्यो स भिन्न अतीत होने व व्यवहारके 
योग्य होनेसे उत्पन्न व कार्यशब्दसे वाच्यदै. जो यह शङ्का होवे कि, ब्रह्मको 
रेसा वर्णेन किया हे आकाङाबत्सवेगतश्च नित्यः अथ-आकाङके 
समान सर्वव्यापकं नित्य है इससे आकाश व ब्रह्मकी समता होनेसं आकाशको भो 
नित्य कारणरूप समश्चना चा्टिये तो इसका उत्तर यहे कि, आकाश्च से 
अधिक अन्य कोई अधिक व्यापक होनेकी उपमा योग्य न होनेसे आकाशकी 
उपमा वर्णन किया है सिद्धान्त में श्रह्न व्यापकता मे आका से अधिक है यथा 
शति मे कहा है ज्यायानाका्नात्‌ अथै-आकाशसे भधिकहे ओर 
आकाङद्रारीरं बह्म मथे-जकाशक्षरीरवान्‌ ब्रह्म है यहकहनेसे ब्रह्मकी 
अपेक्षा आकाशशरीरवव्‌ ब्रह्म अ।त्मस्वरूप जाकाडसे भी स्म है यह सिद होताहै 
इससे ब्रह्म आकाशसे सृकष्मतर व॒ अधिकं सर्वव्यापक कारणरूप व जका 
उसका कार्यरूप हे ॥ ७ ॥ 


भब जका व वायु अमत दै यह कहनेसे वायुका नित्य होना संभवदहै 
इससे भाकाशके दृष्टान्तसे बायुकी उत्पत्ति आने सूतम वणेन कते है- 


एतेन मातरिदवा व्याख्यातः ॥ ८ ॥ 
अनु °-इसीसे वायु व्याख्यात द ॥ ८ ॥ 


( ३६४) बेदान्तदशैनम्‌ । 


भाभ्य-दसी हेतुसे भथीत्‌ भकाशकी उत्वत्तिके हेतुसे षायु भी ष्याख्यति 
है भ्थोव्‌ भाकाशकी उत्पत्ति के हेतुसे बायुकीभौ उत्ति श्रुतिमे कह हुयेके 
अनुसार आकाशचसे होना व्यारूयान समञ्लना चाहिये ॥ ८ ॥ 


अब जिनको उत्पत्ति संभव नहीं होती एेसे आकाश ब वायुकी उत्पत्तिके 
समान बरह्मकी उत्पत्तिकी भी कल्पना हो सक्ती है इससे ब्रह्मकी उत्पत्तिका निषेध 
वणेन करते दै- 


असंभवस्तु सतोऽनुपपत्तेः ॥ ९ ॥ 


अनु -सत्‌की उत्पत्तिका असंभव दै सिद्ध न होनेसे ( कारण 
सिद्ध न होनेसे ) ॥ ९॥ 


भाष्य-उत्पत्तिशब्द व कारणराब्द्‌ सूत्रवाक्य अथे में अपेक्षित हानिस सूर्म 
शेष है सत्‌ ब्रह्मकी उतपत्तिका असंभव दै अथाव सतक उत्पन्ति होना संभव नरीं है 
कर्यो सभव नहीं है कारणक सिद्धि न हानेसे अथीत्‌ विना कारणक कार्यैकी उतत्ति 
नही होती सब पदार्थोका कारणतो बह्म श्चतिपमाग जीर अनुमानसे के सत्‌ 
वस्तु समये ज्ञानवान्‌ कारण अवद्य अंगीकारयोग्य होनेसे सिद्ध होता है क्या 
कि विना सत्‌ कारणके कायैका होना असंभव है सत्‌ ब्रह्मका अन्य कारण 
शब्द व अनुमानसे फिसी भक।रसे सिद्ध नहीं हासक्ता क्योकि सतवसे सवी 
उत्पत्ति कहना युक्त है सतवसे अधिक कई पर सामान्य नहीं है सब देव्य वा 
पदार्थं उसकी अपक्षाविशष दै विरदोषसे सामान्यकी उत्पत्ति नहीं होती कारण 
सामान्य व कार्य विशेषरूप होता दै ओर असत्‌ निरातमकसे सवका होना असंभव 
है विना मूख गरकृतिरूप सवकारणके अङ्गीकार कयि एक एकका कारण होने 
मात्र की कल्पना करने्मे अनवस्थाकी पाप्नि है उससे कुछ सिद्धान्त न होनेसे दोष 
रूप है ओर सत्‌ मात्र कारणस आगे भधिकं बुद्धिसे किसी अन्य कारणकी 
कल्पनाभी नहीं होसक्ती भीर उक्त हेतुसे कारण काहोना आवदयक है इससे 
सद्‌ परम कारण निसका अन्य कारण नहीं है उसीको ब्रह्म कहते दँ इस मकार 
से युक्तिसेभा उसका कारण सिद्ध नदीं होता ओर श्रतिममाणसते ता कारण- 
रहित परमकारण हाना सिद्धही है यथा सकारणं करणाधिषाधिषो 
न चास्य कथिजनिता न चाधिपः अ्थ--वह सबका कारण है जीवात्मा 
का स्वामी है न उसका कोर उतपन्न करनेवाछाहै न उसका कोई स्वामी है 
इससे किसी प्रमाणसे सतुत्रह्मकी उत्पत्ति संभव नदीं है ॥ ९॥ 
उत्पत्ति असभव हनेकी समान्‌ शङ्काके देतुसे आकाश्चहीके दृष्टन्तसे षायु 
निरूपित हाने व साधम्यंहीके देतुसे उत्पन्नशङ्कासे मसङ्गस बरह्मको उत्पत्तिका 
निरूपण होनेसे यद्‌।तक माकाश्का अधिकरण है ॥ ९॥ 


बेदान्ततस्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३६५ ) 


रूपवान्‌ तेज व अन्य समान वर्व्योकी उत्पत्ति वणैनमें तेज- 
अधिकरण मू ०१० से १७ अधि० २। 


तेजोऽतस्तथा ह्याह ॥ १०॥ 
अतु °-तेन इसमे जिससे वैसेदी धति कहती है ॥ १० ॥ 


भाष्य-तेनसे इससे अर्थाव्‌ इस पूरवे उक्त वायसे उपपन्न होता हे भिंससे 
कि, श्रतिमें बैसेही वणेन है कि, वायुस अनि हुजा यथा आकाश्चाद्रायुः 
वायोरभ्निः अथ-भाकारसे वायु वायुस्ते अग्नि अथीद्‌ तेज हुजा इत्यादि 
कोद आचाय सबका कारण ब्रह्म होनेसे वायुरूप ब्रह्मस तेन हुजा एेसा अथे 
ग्रहृण करते हं ब्रह्म सबका कारण होनेसे कारणके कारण होनेसे कार्यैके 
कारयका भी कारण मानना युक्त है क्योकि जा आदि कारण है वह सव कार्यौ 
का कारण माना नासक्ताहै॥ १० ॥ 


आपः ॥ ११॥ 


अन्‌ °--जट ॥ ११ ॥ 

भाष्य-नर इसपर भव्‌ तेनमे क्योकि वेसेदी श्र॒ति कहती है एसे 
श्रति कहती है इन श्ब्दोको अनुवृत्ति पू्व॑सूतसे आती ई श्रतिमें कहा है 
अग्नेरापः अभिसे नट दोते है इस श्रुतिके अनुसार भभ भात्‌ तेजते जर 
उत्पन्न होति है ॥ १९ ॥ 


एथिवी ॥ १२॥ 
अनु°- पृथिवी ॥ ३१२॥ 
भाष्य-पृथिवी अथात्‌ पृथिवी इनते जपि जसा श्रुति कहती हे वेसेदी श्चति 
कहती है इसकी अनृत्ति चरी भाती है नलो से पृथिवी उतपन्न हेती हे क्योकि 
उक्त क्रम वणन करनवाडी श्रुतिमे यह कहा ३ अद्धचः पृथिवी अथ-नरेसि 
पृथिवी अथौव्‌ जरुसि प्रथिवी हुई इत्यादि ॥ १२ ॥ 


अधिकाररूपशब्दान्तरेभ्यः॥ १३॥ 


अनु °-अधिकारषूप अन्य शब्दस ॥ १२ ॥ 
भाष्य-तेत्तिसीयक्मे अद्यः पृथिवी अथे-नरेसि पृथिवी हुई रेसा वर्णेन 
है ओर छन्दोग्यमे सृष्िमकरणमे देस वणेन है ता आप रक्षन्त बह्मबःस्थाम 
प्रजायेमहि ता अन्रमसजन्त जथे-( ता जापः) उन ननि ( रेक्षन्त ) $क्ष 
किया (बहधः स्याम) हम बहुत हेवं मनायिमहि उतपन्न शेवं (ताः) उन्हेनि ( अत्न 


( ३६६ )  बेदान्तदकेमम्‌ । 


असृजन्त ) अन्नको उतपन्न किया इस वाक्यम यहं संशय होता हे कि) यं 
जोन अन्न जथीत्‌ गेह यव आदि धान्यकं उत्पन्न किया क्योकि अन्न शब्द्‌ 
धान्यवाचक सिद्ध है ओर जसे अत्न भथौत्‌ धारन्योका उत्पन्न होना देखाभी 
जाता है अन्न शब्दस पथिवीका अथै कैसे ग्राह्य हासक्तादहे पृथिवीकाभयेन 
होनेमे तेत्िरीयककी श्चतिविरुदध कथन होता है इसके निणय के श्यं यह कहा 
है अधिकार रूप व॒ अन्य शब्दोंसे, आक्षय यह है कि, अत्नशषग्दसे पथिवीहीको 
कहा है किस प्रमाणसे पृथिवीक) कहना सिद्ध होता है अधिकाररूप, व शब्दासि 
अथौव्‌ अधिकार आदि हेतुभंसे अधिकारसे प्रधि्षीको कहना सिद्ध होता है 
क्योकि महाभूत आकाश्च आदिकोकी उतत्तिका अधिकार हे धान्यका नदीं है 
तथा तेनभादि भूर्तोक रूप वणेनमे पपिवीका अन्नशब्दस कहा हे यथा 
यदन्ने रोहितं रूपं तेजखस्तदू पं यच्छुङ्क तदपां यत्कृष्णं तदनस्येति 
भर्य--( भग्नः ) अभिका ( यत्‌ रोहितं रूपं )नोरारसूप है ( तत्‌ तनसः रूप) वह 
तजका रूप हं(यव्‌) नो ( जुङ्कं) गु दै( तव्‌ अपां ) वह नरका अथात्‌ बह 
नछांका रूप हे (यद्‌ कृष्णं ) जो काट हे (तत्‌ अन्नस्य ) इति वह अन्नका अथाव 
पृथिवीका रूप है यदपि पृथिवीके रूप ( रग ) कईं मकारे हेति ह तथापि 
कृष्णरूप अपिक होनंस कृप्णरूप कहा है इस रूपवर्णनसे भी अन्नशचब्द्‌ पृथिवी- 
वाचक सिद्ध हाताहै क्योकि तज जट सन।तीय मर्तोक साथ पृथिवीही 
ग्राह्य हे शब्द्‌।न्तर स अथत्‌ अन्यश्रति से नटसे प्रथिर्वीकी उत्पत्ति कहनेस 
यथा उक्त तैत्िरीयककी श्रुतिमे नरंसे पृथिदीका होना कहा है उसस समान 
मूर्तोकी सृष्टि वणेनमें होनेसे अन्न्ष्द्‌ पृथिवी वाचक सिद्ध होतार ॥१३॥ 

अव यह संदेह माप्त होता दे कि, छन्दोग्यमे जो तेजने रईक्षाकरिया 
नरको उत्पन्न किया नेनि दक्षा किया पृथिवीको उतपन्नकिया ठेसा जड छ 
आदिकोंका ईक्षाकरनाव स॒ष्टिकरना असंभव है इसमें यथाधे क्या मानना 
चाहिये भाकार आदि मूत आपह जपने वायुजादि कार्यको उत्पन्न करते है 
वा परमेश्वर उत्पन्न करता हे इसका समाधान अगि सृतम वणैन करते है 


तदभिध्यानादेव तु तलिङ्भात्सः ॥ १४॥ 
अनु °-उसके अभिधष्यानसे ( सृष्टिफे संकल्प वा षिचारसे ) 
उसके छिगसे ( रक्षणसे ) वर दै ॥ १९ ॥ 
भाष्य-महत्तच्व कायक. म्येक कार्यम अन्तयीमी आत्मारूपसे स्थित 
महत्त्व आदि वस्तुशारीरक परमात्माही कारण है क्सिहेतसे परमामाष्ी 


महत्तत्व से ठकर पृथिवीपय्यैन्त कायोंका महत्तच्व आदि आकारवा श्चरीरम 
आत्मरूप स्थित हो रमसे सबका आपही कारण है उसके भमिष्यानदही से 


वेदान्ततन्षमफास्षभाषष्यसमेतम्‌ । ( ३६४ ) 


अथोत्‌ कार्यरूप सृष्टिक सङ्करपहीसे परभात्माही सबका कारण होना सिद्ध 
होता है अव्‌ श्रतिमेंनोदेसा वणेन है तदैक्षत बहु स्यां भजायेय 
अर्थे-उसने अर्थात्‌ पृबोक्त सत्‌ बह्ने दक्षा किया कि, भे बहुत दाॐं उपन्न होड देसे 
कार्यरूप बहुत होनेके सङ्कत्पही से यह सिद्ध होता है क, ब्रह्मही सबका 
कारण है वही संकरपपुवैक सृष्टि उत्पन्न किया दै ओर उसके रङ्ग अत्‌ शब्द्‌ 
रिङ्गसे उसीका कारण दहना सिद्ध होता दै शब्दशिङ्ग से अथात्‌ उसमे स्वा 
त्मकत्व मतिपादक शाब्द सूप रक्षण वा ममाणसे यथा अन्तर्यामी ब्रह्मम 
सा वणेन हे यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ योऽप्सु तिष्ठन्‌ यस्तेजसि तिष्ठन्‌ 
यो वायौ तिष्ठन्‌ य आकारो तिष्ठन्‌ इत्यादि अभे-ने पृभिवीमे रहता 
हुआ विद्यमान है जो नले रहता हुज। वियमान है जो तेनमे रहता हज! विद्यमान 
हैजोवायु मे रहता हुआ विद्यमानहैजो आकाशम रहत हआ विद्यमान है 
इत्यादि तथा मुबाापनिषद्मे एसा वणेन हे यस्य पृथिवी द्रारीरम्‌ अभ 
जिसका पृथिवी शरीर है इस मकारस परथिवी स अव्यक्त तक सबको 
बह्मका हरीर होना व॒ ब्रह्मफो सव्रका आत्मा होना कहा हे इससे तञ 
नरईक्षा ज्मा जका उत्पन्न किया नेनि ईश्ा किया पृथिवी को 
उत्पन्न किया इत्यादि जो श्रुति वणन है इससे तेजादि जडको इच्छा करि 
भपही अपने कार्यको उत्पन्न कतौ न समञ्ञना चाहिये इसका तात्प यह है कि, 
तेजको उत्पन्रकर तजनरूप शरीरम आत्मारूपसे व्याप्र तेनशरीरक ब्रह्मने ईक्षा 
कियाव भर्छोको उत्पन्न किया न नछश्चरीरक होनेस नरस्वरूप ब्रह्मने 
क्षा फिया प्रथिवीका उत्पन्न किया इत्यादि ॥ १४ ॥ 


विपयैयेण तु कमोऽत उपपद्यते च ॥ १५॥ 
अनु °-इसते ( कार्योकी उत्पत्तिसे ) विपरीतरी प्रख्यक्रम है 
इससे भी सिद्ध रोता है ॥ १५ ॥ 


भाष्य--श्रतिमे प्रथिवीजादिकार्येकिं प्रखयका क्रम ॒रउत्पत्तिकमसे विपरीत 
वर्णन किया है यथा पृथिवी नलम स्य हाती है नट तजमें ख्य होति दँ इत्यादि 
अव्यक्तप््यन्त कार्योका अपने भपने कारणमि क्रमसे छ्य वणेन करिफै अव्य- 
क्तका परमकारण ब्रह्मम स्य होकर एकीमत होना वणेन कियाहयहनो 
का्योके छयका उत्पत्तिसे विपथैय (उल्टा) क्रम है इससे भी बरह्म सबका 
कारण होना सिद्ध होत! है यदि ब्रह्म सबका कारणनरहोतातो एक एक कायै 
कारणेमिं कमसे छ्य होतेहये सव ब्रह्मम खयको माप्तहो एकीभूत न होते क्योकि 
छोकमे कार्योका उत्पत्तिक्रमसे विपरीत अपने कारणहीरमे ल्यहोना देखानाता है 
यथा बरफ वा वषौके पत्थर नरुसे उत्पतन काय होति है ख्य होने्मे कार्यरूप से 
फिर कारण वस्तु जररूप होते दै व जरम डीन रोते ह ेसेदी कुण्डरुभादि 


( १६८ ) बेदान्तदुर्चनम्‌ । 


पने कारण सुबणं ष षटमादि अपने कारण परतिकामं छीन हेत ह इस 
भकारसे चिदचित्‌ वस्तु शरीरक ब्रह्मही अपने श्चरीरसे संब भिन्न भिन्नरूप आकार 
शरीर भेदसे मकट्हो फारण व कार्यरूप हेता है इससे सब कार्य्योका कारण 
व सब कारर्णोका परम कारण ब्रह्मही हे ॥ १५ ॥ 


अन्तरा विज्ञानमनसी क्रमेण तदिङ्ादिति 
येत्राविशेषात्‌ ॥ १६॥ 
अनु ०-करमसे मध्यमे विज्ञान ( इन्द्रिय ) व मन वर्णित है 
उसके शिङ्से ( मध्यमे हनेके प्रमाण ते) भो यह शङ्का हो नही 
विशेष होनेसे॥ १६ ॥ 


भाष्य-विन्ञानके साधनरूप होनेसे य्ह विज्ञानश्ञब्दसे इन्दिर्योको कहा 
है अथर्वमे उत्पत्तिमकरणमे ठेसा वर्णन है पतस्मालायते प्राणो मनः 
सर्वेन्द्रियाणि च। खं वायुर्ज्योतिरापः पृथ्वी विङ्वस्य धारिणी 
अर्थ-( एतस्मात्‌ ) इससे अथौत्‌ इस पकर ब्रह्मसे ( माणः नायते ) माण उत्पन्न 
होतांहै ( च ) भौर ( मनः) मन ( सर्वेन्दियाणि) सब इन्दियां ( खं ) 
आकाश ( वायुः ) वायु ( ज्मोतिः ) तेन ( आपः ) जर ( विश्वस्य धारिणी ) 
विदवकी धारण करनेवाी पृथिवी यह्‌ सब उत्पन्न होतेह इस श्रतिमें बर्णेन 
की हुई उत्पत्तिसेजो यह श्ङ्ाहै कि, इसमे भाण व आाकाडादि भरतोके 
मध्यमे मन व इन्द्ियोकी उत्पत्ति का कमसे वणन दै ओर पूर्व्म कटीश्तिर्मे 
आत्मा से आकाश हा एसा वणन है इस श्चति मेँ उक्त कमस मध्यमेंमनव 
इन्दियां होनेके मरमाण से पव श्रतिका क्रम भङ्ग होता तो इसका 
उत्तर यह द नहीं विङेष न होनेसे मथीव्‌ इस श्रति में कमसे विशेष नदीं है 
सामान्यसे करमरहित प्राण जादिकेंकी उत्पत्तिमाज परमात्मासे वर्णित है इससे 
यह श्रुति कमपर नहीं है पूर्वोक्त श्र॒ति कमविधायक है तथा परयवर्णनमे श्वत 
वणेन किया है पुथि्यप्छु प्रलीयते अथै-पृथिवी जम टीन होती है यहि 
जारंभ करिकै कमसे कार्योका कारणों टय वणेन करतेहुये ब्रह्ममे छयहाने 
व एकीभाव होनेषय्येन्त वणेन किया है इससे भी क्रममभद्‌ होना प्रतीत नहीं 
होता अन्य खष्टि्रिति व मख्यश्रतिसे समानक्रम निथित होनेसे इस श्रुतिका 
क्रमपर न होना सिद्ध होता दै इससे अव्यक्तजादि शरीरवान्‌ परब्रह्महीसे सब 
कार्योकी उत्पत्ति होती है ओर तेजआदि नामोसे सर्वात्मक होनेसे जह्मही वर्णेन 
कियागया है यह निश्चय करना चाहिये अब यह भकषिषप काके कि, सब शब्द्‌ 
बह्मवाचक होनेमें जनिन निन शब्दसि भिन्न भिन्न उनसे वाच्य वस्तुओोंका कथन्‌ 
होता है वह रुक नायगा ओौर सब वस्तुभोका होना व प्रतीत होना मिथ्या होगा 
इघका उत्तर अगि सुप्र वणेन करते है ॥ १६ ॥ 


बेदान्ततस्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३६९ ) 


चराचरलव्यपाश्रयस्तु स्यात्तद्रयपदेशो भाक्तः 
स्तद्धावभाविात्‌ ॥ १७ ॥ 

अनु °-ङंका युक्त नरी है चराचर भिका व्यपाश्रय है 
अथात्‌ आश्रय रै एेसा चराचखस्तुमे आश्रित जो उनके नारका 
व्यपदेरा द ब्ह्मका वह व्यपदेश ( कथन ) वा उन नामेति 
्रह्मकः धपे भाक्त दै उनके भावभावी होनेसे ( उन चराचर 
कार्ये स्वक्पम होजानेसे ) ॥ १७॥ 

भाष्य-तुशन्द्‌ जा सूत्रे है बह शेकाकी व्यावृत्ति (निवारण) के यि 
ह माषामे कोई एक शम्द उसके भरम रखने योग्य ज्ञात न होनेसे शङ्का युक्त 
नहीं १ इतना तुशब्दका अधं अनुवादे रक्खा गया दै सूत्रवाक्यका व्याख्यान 
यह है कि, शङ्का करना युक्त नहीं हे पदार्थोकि भेद ब उनके नाकि भयोगे 
बाधा नदीं होसक्ती कायैअवस्थामें अनेक पृथक्‌ पृथक्‌ चराचर मगत्‌के पदाथ 
ओर उनके पृथक्‌ पृथक्‌ नामका व्यवहार सत्य व मुख्य है परन्तु ब्रहमही 
अपने विद्चिव्‌ वस्तु शरीरे अर्थात्‌ भरकृति व पुरुषरूप साम््य॑वा शरी- 
रसे अनेक नाम व सूपे कार्यरूप जगच्‌ हज है इस भावसे अभौव्‌ जितना 
काय पदाथ हे बरह्मका उनके भाव ( स्वरूप ) भावी होनेसे अथाद्‌ बरह्मही 
उनके सूप से प्रकट होने कायं व कारणके अभेद्‌ होनेके भावसे कायि नाम 
से कारणरूप ब्रह्मका व्यपदेश भाक्त दै इससे ब्रह्मको तेनआदि रूपी मानकर 
तेन आदि नामोसे ब्रह्मको वणेन किया हे स्का भात्मा अन्तयामी ब मरक 
होनेसे भाकादा तन आदि नाम से ब्रह्मको कहना वा उनके रूप से ब्रह्मो मानना 
यक्त हे इस सूत्रका व्याख्यान एसा मौ हसक्ता है कि) नन्म मरणभादिका 
व्यपदेश चराचर व्यपाश्रय स्थावर जङ्गम शरीरो मे मुख्य हे जीवात्मा मँ उसके 
शरीरभावभावी होनेसे ( शरीर से मित्त ज्ञात न होनेसे शीरहीके समान मनि 
ब कटै जाने, से जन्म व मरणअ।दि मो हं उनका व्यप्देश्च भाक्त ३ क्योकि 
जीवं नित्य जन्मभादि रहित है परन्तु यह अथै युक्त नहीं है क्योकि 
इसके भगरुदी सूत्रे आत्माके उत्पन्न न होने व नित्य हेनेका वणन है इससे पुन- 
रुक्त ब पिष्टपेषण दोष होगा ॥ १७ ॥ 


आत्माकी उत्पक्तिके निषेधमें सू १८ अि° ३। 
नात्मां श्रतेर्नित्यत्वा् ताभ्यः॥१८ ॥ 


अनु°-आत्मा उतप्र नीं होता श्रतिते ( श्रतिभरमाण 
होनेसे) उसने ( श्रुतित ) नित्य रीनेसे भी ॥ १८॥ 


९ दनाः इदे अथे शरतिकनदे ए अकार निकाछटकर अथतः र्ता पच्छ. 
४६ 


( ३७० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


भाभ्य-आकाशषमादिकौ उत्पत्ति श्रह्मसे बन कीगे है सब भाकाहा 
आदिकोंकी उत्पत्ति पुननेसे यह संशाय हेता है कि, जीषकी भी उत्पत्ति होती 
हेवा नी क्योकि एक विज्ञान सबका विज्ञानसे होता है रेसी श्रतिमें पतिज्ञा 
हे जैसा पृही वर्णन कियागया है भौर सश्टसे पूवे एकी होना अ्रतिसे निश्चित 
हेनेसे भौर आकशिआदिके समान जीवकी उत्पत्ति वणेन करनेवासी भी 
श्रतिर्थ ह इससे जीवका उत्पन्न होना सत्त होता है जीवकी उत्पत्ति बर्णन 
कनेषाी श्रुतियां यह दह तोयेन जीवान्‌ विससजं भूम्याम्‌ भ्थ- 
( भृम्याम्‌ ) पृथिवीम ( जीवान्‌ ) नी्वोको ( तयेन ) नरुसे ( विससनं .) उतपन्न 
किया प्रज्ञापतिः प्रजा अशटूजत्‌ अर्थ-मनापति ब्रह्मनि परनाओंको भथीव्‌ 
जीरवोको उत्पन्न किया सन्मूलाः सोम्येमाः सवाः.भ्रजाः सदायतनाःस- 
त्मतिष्ठाः अर्थ- हे सौम्य (इमाः सवः मनाः)यह सब स्थावर जङ्गमरूप पना अथौव्‌ 
उत्पन्न माणी ( सद्‌।यतनाः ) सव्‌ ब्रह्मदी निनका स्थान है ( सत्पतिष्ठाः ) सव 
र्मही निनका आधार हेरेसदयतोवा इमानि भूतानि जायन्ते 
अ्थ-निससे यह माणी ( नीब ) उत्पन्न होते दै बौर यदह कहनाभा युक्त 
नदीं ह कि.तत्वमसि भथे-वह तू है इत्यादि श्रति्योसे जीवका ब्रह्मही होना 
विदित होनि ब ब्ह्मके नित्य होनेसे जीवकाभी नित्य होना सिद्ध होतार क्योंकि, 
रेसा ब्य माननेमे सब नगव्ही ब्रह्म होना सिद्ध होता है नीवहीमामें 
विशेषता नहीं है क्योकि श्रतियोमं ेसा वणेन है ेतदात्म्यभिदं सर्व 
सर्वं खल्विदं बह्म इत्यादि अ-इस ब्ह्मात्मक यह सब दहै निश्वयसे यह 
सब ब्य है इत्यादि श्रत्तिमोसि आकाश्चमादिका भी ब्रह्मत्व सिद्ध होनेसे 
आकारा पृथिवीओदि सवका नित्य होना सिद्ध होगा इससे जीव भी अका 
आदिके समान उत्तर होता है इस संशय निवारण करनके चि यह कहा ₹ै 
कि, आत्मा उत्पन्न नदीं होता उत्पत्ति वर्णन का सम्बध पूर्वसे चला भाता है इससे 
सम्बध से उत्पन्न होने शब्दका ग्रहण होता है किंस भमाण से उत्पन्न नहीं 
होता श्रति से अथीव्‌ श्रति मेँ आत्माकी उत्पत्तिका भरतिषेध है इसमे ठमसे 
( श्रति्यक्ि ) नित्य होनस भी अथाव ना श्रृतियां भात्माके जन्मका 
निषेध करती हँ वह ओर अन्य जो आ्माको नित्य होना वणैन करती है उन 
श्रतियेसि आत्माका नित्य होना भी सिद्ध होता है जन्मका भतिषेध ब नित्य 
होना श्रुति्योसे सिद्ध होनेसे आत्मा उत्पन्न नहीं हेता मह सिद्ध हाता है 
-करके एसा अभे कहते है कि, आत्मा उसन्न नहीं होता श्राति न हीनेसे परन्तु "तोयेन जीवान 
विस्षसनै", प्रजापतिः प्रजा अमृजत्‌' त्यादि श्रतियां जीवक्री उत्पत्तिविधायक होनेमे श्रति न 
होसे रसा कडा अयुक्त है यद्यपि निणेय॑से जीवका उत्पन्न हीना आकाञ्ञआदिक्े समान 
सिद्ध नहो परस्तु श्रुति होनेसे असंगत दै । 

९ यहां श्रुतिसे यह न्द्‌ यद्यपि एक क्चन है तथापि जातिवाचक मानकेषरकषा 
अनेक भतियां ग्राह्य ह क्योकि दतपत्तिी निषेथ करनेषाही शुतियां एकसे अधिक ई । 


वेदान्ततत्वमकाशमाश्मभ्फन्यस्मेतम्‌ । ( ३७१ ) 


जन्मका निषेध पतिषादक व नित्यत्व पतिपादक श्रति्यां यह हे यथान जाय 
तेियतेवा विपश्चित्‌ ज्थ-विपश्चित्‌ अर्थाद्‌ बुद्धिमान्‌ बा ज्ञानवान्‌ य 
आत्मा ( जीव ) न उत्पन्न होता है न मरता दै न्तात्तौ दादकाबीक्छ- 
नीद्ौ इत्यादि अथ-( दवौ अनौ) दो अन अर्थात्‌ दोनन्मरहित परमात्मा व 
जीवार्मा है बह कते ह( जज्ञौ ) ज्ञानत्रान्‌ व अज्ञान ह. भथौव्‌ परमात्म 
ज्ञानवान्‌ व जीद मोहवश अज्ञान है ( ष्शानीशौ ) ईश व अनीश्च है परमात्मा 
ईश भात्‌ एेरवयवान्‌ समथ हे नीष अनीश अर्थाव्‌ असमर्थं है अजो नित्यः 
राइवतोऽये पुराणः इत्यादि अ्थ-( अयं ) यह आत्मा ( अजः) जन्मरहित 
नित्य ( शाइवतः ) सदा विद्यमान व पृरण है इत्यादि श्रतिममाणसे जीव 
उत्पन्न नहीं होता ज। नीवका उत्पन्न हाना न माना जायगा तो एकके विज्ञानसे 
सबके विज्ञान हेनिकी जो श्रतिमें पतिज्ञाहै वह सिद्धन होगी क्योकि तिना 
कारण व कार्यं सम्बेधके एक ब्रह्मे क्ञानस नीवका ज्ञान न होगा ओर जीवको 
कायं माननेमे आकाशचजदिकि समान जीवकी भी उत्पत्ति अङ्खीकृत होनायगी 
इस आक्षपका समाधान यह है कि, जीवका कायैत्व सिद्ध होनिषर भी जीवकी 
उत्पत्ति सिद्ध नदीं होती किसी दव्यका एक अवस्थासे अन्य अवस्थामे प्रप्र 
होनेको काथं होना कहत है सा जीवम भी अवस्थाभेद्‌ होतादै इसमे जीवका 
कायै होना सिद्ध हाता है जन्ममप्युरहित होनेसे नीव उत्पन्न नहीं होता पर- 
न्त भदं यह्‌ दै कि, जैसे जडनभूतोका अन्यथानाव होता है रेसा जीवका नहीं 
हाता जीबके ज्ञानका संकोच व विकाश हानाही रूप अन्यथाभाव ( अवस्था- 
भेद ) होता है आकाश्चजादि भृत व भौतिक कार्योकि स्वरूपका अन्यथाभाव 
हातादै यह जा स्वरूपसे अन्यथाभाव हाना रूप उत्पत्ति है जीवे उसके 
होनेका निषेध किया है भाग्य, भाक्ता व नियन्ता इन तीन भिन्न स्वभाव- 
वारछोको कहकर भोग्य वस्तुमे माप्त ना उत्पत्ति आद्कि उन का 
भाक्ता में होनेका मतिषेध करिकै व॒ भोक्ताकी नित्यताको मतिषादन 
करिकै ओर भोग्ये भाप्र उत्पत्ति आदिकोष भोक्तामे माप्त अपुरुषार्थोका 
होनेको नियन्ता ( नियमकतौ परमात्मा ) भ यतिषेध करके नियन्ताका नित्य 
होना निर्दोष होना सर्वज्ञ होना सत्यसङ्कल्प होना जीका अधिपति होना 
विश्वको स्वामी होना भतिपादन काश्कै सब अवस्थार्भोको माप्त बिदविव्‌ वस्तु 
उसका शरीर है ओर वह सबका आत्मा है यह मतिपाद्न किया है इससे सदा 
चिदचित्‌ ( जड व चेतन ) वस्तु जिसका शरीर हे एषा ब्रह्म कभी अपनेसे भित्र 
नहीं वचनसे कहने योग्य नही भतिसूष्ष्म दशाको मप्त चिदचित्‌ वस्तु शरीर 
युक्तं स्थित होता है वह कारणावस्थ ( कारण अवस्थाको प्रप्र ) बह्म ओर 
कभी विभागको पराप्त नाम शूप स्थृरु विदचिव्‌ बस्तु शरीरवान्‌ होता है तब 
कास्यविस्थ ह्य कहानाता है .कारणावस्थ ब्रह्मकी नब काय्यजवस्था भप्त 
होती हे तब कारम भवस्थ्े शब्दआदिरदित ( नामरूपभादिरहित ) जो अचित्‌ 


( ३७६ ) वेदान्तद्शषनम्‌ । 


अंश ( जडभश ) रहता हे भोग्य हेनेके स्यि राब्दभादिसा्ैत हेनेसे उसके 
स्वरूप का अन्यथामाव (अन्य म्रफारका होना ) कूप विकार शेताहै 
ओर कमफरुषिशेषका भोक्ता होनेके श्ि कमेअनुरूप ज्ञान संकोच व 
विकास (क्षानका न्यून ब अधिक होना) रूप विदंश जो जीव दै उसका 
बिकार होता है शरीररूप चित्‌ ष अचिते दोर्नो भकारके विकारोसि विशिष्ट 
नियन्ता भम दोनों मकारका विशिष्टता रूप विकार होताहै यदी भकार 
ब्रह्मफा कारण अवस्थासे काये अवस्था माप्निरूप विकार है इस प्रकारसे चिद्‌- 
चिव्‌ वस्तुश्चषरीरक ब्रह्म कार्यरूप नगव्‌ होता है इसीसे एकटीके अवस्थान्तर माप्त 
होनेूप विकार होनेकी भपेक्षसे यनाश्रतं शतं इत्यादि भथे--निषसे अश्रुत 
श्त होता है एकविन्ञानेन सवेविज्ञानम्‌ अय-एक विज्ञानसे सबका 
विज्ञान होता दहै एसी परतिज्ञा करके मृत्तिकाजादिका दृष्टान्त दिया हे यथा 
सोम्यैकेन भ्रत्पिण्डेन स्व स्रण्मयं विज्ञातं स्यात्‌ इत्यादि अधे-हे 
सोम्य! जैसे एक मत्तिकाके पिण्ड जाननसे सब मृत्तिकाते बनहूये पदारभोका ज्ञान 
होता है इत्यादि इसप्रकारसे ज्ञानका संकोचव विकास निनमेंहोतादहै रेसे 
जोजो शरीर नीव धारण करता ह उस उस शरीरके साथ सम्बध व वियोग 
होनेके अभिभायमे प्रजा पतिः प्रजा असु जत्‌ अभे-पनापतिने मना्ओको उत्पन्न 
किया इत्यादि श्रतियोमिं जीवक जन्म व मरणका वणेन है अर्थात्‌ उपचारसे जन्म 
व मरणका वणेन है भौर जन्म मरणका पतिषेध वणेन करनेवारी श्रुतियां मुख्य 
अर्थसे निर्विकार शुद्ध शरीर सम्बेधरदहित जीवको जन्ममरणरहित व नित्य वणेन 
करती है ओर जो यह श्रुतियांरँसवा एषमहानज आत्माजपेऽमतऽमतो 
बरह्म नित्यो नित्यानाम्‌ इत्यादि अथ--सो यह आत्मा महान्‌ (क्रष्टव 
व्यापक ) जज ( जन्मरहित ) अनर अमर अमृत ( मुक्त आनन्दृरूप ) ब्रह्म है 
निर््योका नित्य है अथीत्‌ अन्य निस्य जीवमिं किसी हतु ब अपेक्षा जन्भ ष 
मरणका भी व्यवहार हाता है उसभ कभी किसी मकारसे नहीं होता इससे सब 
नित्योसि सदा एकरस नित्य व श्है यद प्ररत्रह्य मतिपादनपर ६ सृषटसे पूर्व 
नाम बरूपका विभःग न होने सदा एस चिदचित्‌ वस्तुविशिषट ब्रह्मका एकोना 
सिद्ध होतादहै नाम व रूपके विभागके भाव ओर अभावहीसे अनेक दोनाब 
एक होना श्रतिमें वणेन कियागया दे. .यथा यह श्रुति है तद्धेदं तद्य 
व्याकृतमासीत्तत्रामणूपाभ्यां व्याक्रेयते इति अथ--(नव्‌ ह इदं ) बह 
यह जगत्‌ ( तर्हिं अन्याकृतम्‌ आसीत्‌ ) ता सृष्टम पूवको रूष आकाररदित 
अमकट था ( तत्‌ ) वहु ( नामरूपाभ्याम्‌ ) नाम व॒ रूपसे ( व्याक्रियते ) मरकट 
किया जातादहे। ओर जो अविद्या उपाधिक नीव होना कतरह भौरनो 
पारमार्थिक उपापिकृत्‌ कहते दै गोर नो एेसा कहते हँ कि, सन्मात्स्वकूप ब्रह्म 
आपी भाक्ता भोग्य ब नियन्ता रूपे तीन पकारसे अवस्थित होता है यह सब 


वेदान्तततत्वपकाक्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३७१ ) 


भवियराक्ति उपा विशाक्ते जौर भोक्ता भोग्य व नियन्ता शक्तिरयोके प्रय कार्म 
रहनेपर भी उस समयमे नामव रूपके बिभायके अभावही से एक होना 
तिपाद्न करते है ओर वैषम्यनेधरेण्येन सापश्षत्वात्तथाहि देशयति 
न कमोविभागादिलति चेन्नानादित्वा त्‌ इस अध्यायके मथम पदक इनदो 
सूत्रेसि भो जीवके भेदका ओर जीवके कर्मके मवाहका अनादि दोना महपितूत्रकारने 
अङ्गाकार किया है यह सिदध होता है उक्त तीन मतवाखां में यह विक्ेष दहे कि, 
एक यह कते ह कि, अनादिं अविद्यासे बह्म अ,पही मोहित होता है दूसरे यह 
कहते है फि, पारमार्थिक अनादि उपापिसे ब्रह्म आही र्वेध जाता उपपि 
ब ब्रह्मसे भिन्न अन्य वस्तु न होनेसे ब्रह्मद उपाधिके विचित्र आक।रसे परिणाम- 
कोमाप्र होता है ओर अनिष्ट कमेफरांके। भोगता ह नियन्ता अंशके भोक्ता 
न हनिमे भी अथीद्‌ नियन्ताके स्वाभाविक भोक्तान होने मे भी सर्वज्ञ होनेसे 
भोक्ताका अपन से अभिन्न अथौत्‌ भिन्न नहीं है यह अनुसन्धान करताहै ब 
आपही भोग करता दै हमारे मतम स्थृर व सूष्ष्म अवस्थाको प्रप्त 
चिद्चित्‌ वस्तु हारीरवान्‌ ब्रह्म काय व कारण दोनों अवस्था मे 
अवत्थित होनेपर भी सम्पण दोर्षोसे रदित सत्यसङ्क होना आदि अपर्सिमेत 
उत्तम गुर्णौका सागर अपने शुद्ध स्वरूपस स्थित रहता है अपुरुषाथं ओर 
स्वरूपोके अन्यथाभाव यह सब भकाररूप चिद्चित्‌ वस्तुमे मप्तशेतेरैं 
जह्यमे नदीं होति इससे यह मत समीचीन दहै अ्मनिन्यत्वनिरू¶्णमपिकरणं 
समाप्तम्‌ ॥ १८ ॥ | 


आत्माके स्वरूपनिदपण म सू० १९से ३२ तक अधि० ४। 


ज्ञात्‌ एव्‌ ॥ १९ ॥ 
अतु°-ज्ञाता है सीसे ॥ १९ ॥ 


भाष्य-जात्मा ज्ञाता है जाता इब्दकी अनुत्रृत्ति पुत्रै स॒ञ्से 
होती है किस ममाणसज्ञाता है इसत अर्थाव्‌ इसी श्रुतिममाणसे जिससे 
आत्मा का उत्प्तिरदंत होना वर्णन कियागया है यह सूत्का अपे 
ह, अब इसका व्याख्यान यह है कि, नीवात्माके विषयमे कड भरकारके मत 
भाचास्यकि द इस से इस संशशयकी पानि है कि, जसा सुगत व कपिर आचार्य 
कामेतहै आत्मा ज्ञानमात्र है अथवा नेत्त कणादका मत है जडस्वरूप्‌ 
आगन्तुक चेत्तन्य गुणवाखा दै अर्थाव्‌ मनके योगमेज्ञानं जामा मे होता है 
स्वयं चतन न्ष है अथवा ज्ञाता होना जात्माका स्वरूप है पथम ज्ञानमात्र 

१ पुवैसत्रमे श्रतिपमाण सि यहदेतु पणेन भ्या हं उसकी अनुषठात्त इतत सूत्रम 
इसीसे यह कदने प्रहण की नाती है इससे श्रुतिसे यद अथे प्वसृत्रमे प्रहण करना युक्त 
है अश्रुतेः रसा पदच्छेद करके श्रुति न हनेसे रसा अय करना युक्त नहीं है क्याकि रेसे 
अपे मे अनृत नहीं ह्सक्ती न सम्बध घटित हेसक्ता है) 


( ३७५ ) वेदान्तदशषैनम्‌ । 


मनना युक्त दै यह बषिदित होता है क्यों ्षानमात्रहे श्रुति व स्मृतिपमाण 
से श्वति यह हे विज्ञानं यन्तं तनुते कमणि तनुतेऽपि च अथे- विज्ञान 
यज्ञको करताहै गौर कर्मो को विस्तार करता भथीत्‌ अनेक भकारके यज्ञा 
ब कर्मोको करता है स्मतिवाक्य यह ह ज्ञानस्वरूपमत्यन्तनिमेलं 
परमाथेतः अ्थ-यह भात्मा ज्ञानस्वरूप व परमाथ से भयाद्‌ सिद्धान्त से 
अत्यन्त निर्भर है इत्यादि वाक्यो म आत्माका ज्ञानस्वरूप होना प्रतीत होता 
है कणाद्‌ आत्माको ज्ञानस्वरूप नहीं मानते आगन्तुक चैतन्य ( जिसमे गनि- 
वारावाभाप्रहोनेव्रााज्ञानहेनिका गुणवाध्महे ) मानते ह क्योकि 
आत्मा स्त्र व्यापक है उसके स्वाभाविक ज्ञान स्वरूपहोने वा ज्ञाता होनेमे 
उसको व्यापक होनेसे सदा समब स्थानमें ज्ञान रोना चाहिय इन्दियोंकी जाब- 
इयकतान हाना चाहिये परन्तु एसा नहीं होता सुषृपि व मूच्छ आदिमं जात्माके 
रहनेमेभी ज्ञानका हाना विदित नहीं होता जागरित अवस्थामे मन, इन्दिय व 
विषयोके संयोगहीमं ज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है आत्माका व्यापक हाना इस 
हेतुसे कहते दँ कि, आत्माका कार्यं सर्वैर हाता नो आत्माव्यापकनहोतो 
रदश भराप्रवा स्थित पदार्थ चेदस्य आदिकाज्ञान इन्द्िय व शरीरके 
जानेका ममाण न होनेसे न हाना चहिये स्वाभाविक ज्ञान न होना 
सूषत्ति आद्सि निश्चित हाता है रेसे संशाय निवारण करनेके ल्यि यह 
सिद्धान्त वणेन किया हैकि., आत्मा ज्ञाता है अथौव्‌ अत्मान ज्ञानमात्र 
न जडहैज्ञाताहै श्चतिममाणसे यथा छन्दोग्यमे प्रनापतिके वाक्यम मुक व 
अमुक्तकिं स्वरूप कटनेमेँ रेसा वर्णन ड यो वेदेषु जिघ्राणिस आत्मा 
मनसेवेतान्कामान्पडयन्‌ रमते बह्मलोके अथे-( यः वद } जो जानता 
है किं, (इद्‌ निघाणि) भँ इसको संवाह (सः आत्मा) वह आस्ाहै। 
( मनसा एव ) मनदहीसे ( एतान्‌ कामान्‌ , इन कामोको ( प्रयन्‌ ) देखतेहुये 
(बरह्मरेके ) ब्रह्मखोकमे (रमने ) रमता है अर्थात्‌ जात्मा ब्रह्मरोकमें रमता है इत्यादि 
तथा विज्ञातारमरे केन विजानीलानात्येषायं पुरूषः अथै--अरे 
( विज्ञातारं ) वि्ञाताको अथौत्‌ माननेवालेको ( केन) किंसि करण वा दारा 
( विजानीयात्‌ ) जनि ( भयं पुरुषः एव ) यह्‌ पुरुष ही ( जानाति ) जानता द 
तथा एष हि द्रष्टाश्रोतापघ्राता रसयिता मन्ता बोद्धा कता विज्ञा 
नात्मा पुरूषः अथे--(एष हि) यही ( विज्ञानात्मा पुरुषः) विज्ञानात्मा पुरुष 
( दष्ट ) देखनवाहा ( श्रोता ) सुननवाङ। ( घ्राता ) सूंघनेवाटा ( रसयिता ) 
स्वाद्‌ ठनेवाङा (मन्ता) माननेवारा ( बोद्धा ) नाननेवारा ( कता ) करनचाशा 
हे जो यह कहा हे कि, आत्मके स्वाभाविक ज्ञाता होनेमे उसके व्यापक होनंसे 
उसको स्वेदा सर्वत्र ज्ञान होना चाहिये इसका समाधान जगि वर्णन 
कते दै॥ १९ ॥ 


बेदान्ततत््वमकाश्चभाषाबाष्यसमेतम्‌ । ( ३५७५ ) 


उत्रान्तिगत्यागतीनाम्‌ ॥ २० ॥ 
मनु ° -उत्करान्ति ( शरीरसे निकलना ब्‌ शरीरका त्याग ) 
गति वं आगतियोकी ८ जने बव अनिकी ) शुतिमे आत्मा 


अणुहे॥२०॥ 

भाष्य-श्चतिसे इस शब्द्की पू्वसे अनुवृत्ति होती दै आत्मा अणुहै यह 
शब्द्‌ सूत्मे शेष है सम्बेधसे ब भाशयसे ग्रहण कियति हँ आत्मा व्यापक 
नहीं है जल्माके शरार त्यागने छोकान्तरमें जाने व अनेकी पतिषादक अतियेसि 
मात्मा अणु दै यह सिद्ध दौता है क्योकि सर्वेव्यापक का जानः निकछना संभव 
नहीं ह निकरनेके विषयमे यह श्चति है स यदास्माच्छरीरादुत्कामति 
स हेवैतैः सर्वैरुत्काम ति अ्-( सः आत्मा ) वह मात्मा ( यदा ) जब 
( अस्माव्‌ शरीरात्‌ ) इस श्रीरसि ( उत्करामति ) निकट्ता है तव (एतैः स्वैः 
सह एव ) इन सवर सहितहौ अर्थात्‌ इन सवर इन्दियोसहितदही ( उत्कामति ) 
निकलता हे तथा चक्षुषो वा स्रों वा अन्येभ्यो वा शारीरदेद्धोभ्यः 
अर्थ-( चक्षषः ) नेत्स वा ( मूधः) शिरसे वा (अन्येभ्यः शरीरदेशेभ्यः ) 
धन्य शरीरके देगेसिे आत्मा निकलता दै गतिपतिपादक श्रति यह दहै 
ये चैके चास्माह्टोकात्भरयरि्ति चंद्रमसमेब ते सर्वे गच्छन्ति 
अर्भ (मेवाणएके) नो एके ( तस्मात्‌ जोकात्‌ ) इस छाकसे ( मयन्ति) नति 
है (ते सर्वं ) वे सब ( चंद्रमसम्‌ एव ) चन्दमाहीका अथीव्‌ चन्दमा छोकहीको 
( गच्छन्ति ) जति है आगतिं यह श्रति है तस्माष्छोकात्पुनरेत्यस्मै खो- 
काय कर्मणे अष -( तस्मात्‌ ठोकात्‌ ) उस लोकसे ( अम्भ टाकाय कर्मणे ) 
इस कर्मं टाकके अथे अर्थात्‌ इस छोकफमं वा इस ोकको ( पुनः एति ) किर माप्त 
होता दै व कर्मणः ठेसाभी पाठ पाया नाता रह इससे कमसे इस रोकको रेखा 
अधमभीग्राह्यहै॥ २० ॥ 


स्वात्मना चोत्तरयोः ॥ २१ ॥ _ 
अनु ०-अपने आत्माके स(थदी द। उत्तरवालोकी सिद्धिसे॥२१॥ 


भाष्थ-सिद्धि शष्द सृश्मे शेषै उत्क्रान्तो किसीमकारस स्थिर आत्माकी 
भी हो सक्ती हे जसे किसी य्ामक स्वामीका अपिकार निकर नाने वान रहनेमें उस 
गराममें रहनेपरभी वह ग्रामका स्वामी नही है वा नहीं रहा कहाजातांहै एेसही शरीरं 
आतमाकी उत्कान्ति वाच्य होसक्ती है परन्तु उत्तरवारीदे नो गति बं जागति है यह 
अपने भलमके साथी उनकी सिद्धि होस है अथात्‌ जिस आत्मामं गपि व 
मागति होती ह वह उस अपने सम्बधी आत्मके साथी होती है गति आगति 
आत्माहकी सिद्ध देनेख आत्माका अणु दोना सिद्ध होता हे क्योकि व्यापकर्मे गति 
आगतिका ( गमन आगमनका ) होना भसंभव हं ॥ २९ ॥ 


( ३७६ ) वेदान्तदुर्हनम्‌ । 


नाणुरतच्ुतेरिति चैत्रेतराधिकारात्‌॥ २२॥ 


अनुजो यह कहा जाय कि अणु नदी हे उक्कौ ( अणु- 
होनेकी ) श्रुति न होनेसे नदीं इतरका ( अन्यका ) अधिकार 
दोनेसे ॥ २२॥ 

भाष्य-नेो यह शङ्का कीनाय कि, योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु म्य- 
(यः अयं ) जो यह पाणेमिं विज्ञानमय है एेसा जीवको कहकर यह वणन किय 
हे सवा प्षमह्‌ानज आत्मेति अथ-(खःवै एषः आत्मा) निश्चयसे सो यह 
आत्मा (महान्‌ अजः) व्यापक व जन्मरहित हे एसा आत्माक व्यापक होना श्रति में 
वर्मित निस्ते जीव अण नह है तो इसका उत्तर यह है नहीं इतर अथाव्‌ जीवसे 
है उसका अधिकार दोनेसे अथोत्‌ ययि मारभ्ने जीव कहा गया है तथापि 
मध्यमे यस्यानुवित्तः प्रतिब्रुद्ध आत्मा अथे-( यस्य ) निसका गौव 
निस जीवका ८ अनुवित्तः ) उपास्य वो प्राप्य अर्त्‌ प्रप्र होनेयोग्य ( मतिबुद्ध 
आत्मा ) भज्ञात्मा अर्थाव्‌ परमात्मा हे रेसा परमा्माका वणेन है उसीका 
सम्बध व अधिकार हेनिसे परमात्माहीको व्यापक व अन काह जीवको 
नहीं कहा ॥ २२ ॥ 


स्वशब्दोन्मानाभ्याम्‌ ॥२३॥ 

अनु°-आप भणुरी शब्द व्‌ उन्मानसे अर्थात्‌ सी्षात्‌ अणु 
शब्द व उन्मानप्रमाणोमे ॥ २२३ ॥ 

भाष्य--पाक्षात्‌ अण शब्द आत्मक परिमाणमें श्रुति कहा है इससे ओर 
उन्पानसे अर्थात्‌ अणुसटश वस्तुको टेकर उसफे समान मान ( परिमाण) 
वर्णन करनेसे आत्माका अणु हाना सिद्ध होता है अणुष्द्‌ इस श्तिमेहै 
षोऽणुरात्मा चेतसा वेदितव्यो यरिमिन्‌ भाणः पचधा संषिचे क्रा अथ- 
निस शरीरम माण पांच प्रकारसे अरथव्‌ पाण अपान समान उदान व्यानभेदसे 
भवेशा किया है उसमे यह अणुात्मा चित्तसे व! ज्ञानसे जानने योग्य है तथा 
उन्मानत्वमे यह श्रति प्रमाणे वालाम्रद्रातमागस्य शतधा कर्पितस्य च। 
भागो जीवः ख विज्ञेयः ख चानन्त्याय कल्यते भथे--(याढाग्रशतभागस्य) 
वाके अ्रभागके सै भागमें से एक भागका(रतधा कलिपतस्य च)सौ अणु करपना 
कियेगयका ( भागः ) जो भाग है अथो सौ भाग्मेसे एक भग दै (सः जीवः 
विज्ञेयः ) वह जीव जानने योग्य है जथो जितना वह भाग है उतनादी जीव 
है (सच) ओर वह लीव ( आनन्त्याय कतपते ) अनन्त होनेके शि कट्पना 
किया जाता हे अधौतव्‌ परमात्माके ध्यान ब आत्मङ्खानते अविद्या नाश्च नर्म 

१ इ श्रुतिफा अथे पूष च्छिगया है । 


वेदान्ततत्त्वमकाश्षमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३७७ ) 


मक्त भमस्थामे परमात्माकी अनुग्रह ब मासे अनन्त ज्ञान ब साम्यंवान्‌ होनेसे 
व ब्रह्मम माप्त सब स्थानार्मे व्याप्त होनेसे अनन्त होनेके खयि कल्पना किया 
जाता है इनं पमाणेसि आत्मा अणु हे ॥ २३॥ 

अब यद शेकाहै कि, जो गात्मा अणु है तो सब शरीरम व्यापक न होना 
चाहिये भौर व्यापकं न होनिमें सब शरीरम हुये दुःख सुखकाज्ञान न होना 
चाहिये परे इसका समाधान अन्यके मतसे वणैन करते है- 


अविरोधश्चन्दनवत्‌ ॥ २४ ॥ 
अनु °-चन्दनके समान विरोध नरी हे ॥ २४ ॥ 


भाष््र-नेसे हरिचन्दंनका बिन्दु देहके एक देशम वतैभान सकर देहव्यापीको 
आनन्दित करता है ठेसेही आत्मा भी शरीरके एक देशम विद्यमान त्ववा 
सम्बध से सम्पूणं देहम वा उसके किसी देशमें हुये दुःख सुख श्षीत ब॒ उष्ण 
स्पदीको जानता है जैसे हरिचन्दनकफी सुगध नहां चन्दनविन्दु है उससे 
दुर देशे जाती है एेसेही आत्माका ज्ञान आत्मासे भिन्न दशमे जाता दै ॥२५॥ 


अवस्थितिवेशेष्यादिति चेच्राभ्युपग 
मादृदि हि ॥ २५॥ 


अनु°-जो अवस्थिति विष होनेसे कदा जाय नदीं इदयमें 
अद्धीकार करनेष ॥ २५॥ 

भाष्य-दहप्चिन्दके बिन्दु आदि देहके किसी देशविशेषमे स्थित हुये शषीतरुता 
सुगेधआदिको करते ह आत्माका कां देश॒वियमान नदीं है नो यह आक्षेप 
किया जाय तो उत्तर यह है कि, नी, आत्माका देशविशेष है ददयमें 
अङ्गीकार करनेसे अर्थाव्‌ श्रतिमे आत्माकी स्थिति टदयम वणेन की गयी द 
यथा हदि ह्ययमात्मा तत्रैकक्रातं नादीनामित्यादि अ्थ-(भयम्‌ आत्मा) 
यह आत्मा ( हदि ) हृदये हे ( तत्र एकशतं नाडीनां ) वहां एक सौ नाड- 
योका इत्यादि तथा आत्मा को है यह कहकर रेसा वभेन किया है योयं वि- 
ज्ञानमयः भागेषु इथन्त्ज्योतिः { यः अये ) नो यह ( भरणेषु विज्ञान- 
मयः ) माणमि विज्ञानमय ( हदि अन्तर्ज्योतिः) हदयमें अन्तर्ज्योतिः है भब अपने 
मतसे समाधान वणेन करते ह ॥ २५ ॥ 


गुणाद्वाऽऽखोकवत्‌ ॥ २६ ॥ 
अनु °-अथवा गुणसे आरोक , प्रकारा ) के समान ॥२६॥ 
१ हरिचन्दन कपिलवणे चन्द्नविङ्ेष है नो अन्य चन्दुनसे अधिक सुर्गधवान्‌ ष 


क्षीतछ हेता दै । 
|| 


( १७८ ) ` बेदान्तदशैनम्‌ । 


भाश्य-भकवा भात्मा अपने जनि गुणसे सपक देम व्वापरक ` होकर सि 
है जसे मणि बव सूर्यभादि एक देशप बर्तेमान अपने जारोकसे नेक ,वेशमे 
व्यापक होते ह अथोव्‌ उनका भारोक अनेक देशषव्पाभी होता है शेसेषी दमस्य 
भात्माके] क्ञाम सब देहमे व्यापकं रहता हे ्षाताका लाम मभा (मकाश) के 
संमान है इससे अपे. भाश्रय सूयं व॒ मणिसि मभाके अन्यदेरहामें मापन होनेके 
समान भात्माका ज्ञान आत्मासे मिनन अन्य देशम भाष वा व्यापक शेना है मह 
सिद्ध होता है ॥ २६ ॥ 

भव यह शङ्का हे कि, आत्माको सिज्ञाममात्र कहा हे र ज्ञानको -स्वरूपंसे 
भिन्न गुण कहना कैसे होसक्ता है इसका उत्तर वणेन करते ह~ 


व्यतिरेको गंधवत्तथा च दर्शयति ॥ २७॥ 


अनु °-भेद्‌ ह गेधके समान ओर वसेद भेदति देखाती है 
सथोत्‌ वणेन करती दे ॥ २७॥ 

भाष्य-जेसे प्रथिवीकी मघ एृथिवीका गुण होना विदित होनेसे मंघ व पथिवीका 
भेद है रेसेदीमे जानता हं रेसा बोधहोनि वा कहने्मे जानना भथौव्‌ ज्ञान 
ज्ञाताका गुण मतीत होता है इससे आत्मासे ज्ञानका भेद सिद्ध होता है भौर 
भद्‌ होना श्रुति वर्णन करती यथा जानात्येवायं पुवः अर्थ -(अयं पुरुषः)यह 
पुरुष अथौद्‌ आत्मा ( जानाति एव ) जानता ३ इत्यादि इससे आत्मा ज्ञान- 
माव्रहम नीं है ज्ञानवान्‌ है अथीत्‌ ज्ञान गुणवान्‌ है ॥ २७ ॥ 


पथगुपदेशात्‌ ॥ २८॥ 

अनु --प्रथक्‌ उपदेशे ॥ २८ ॥ 

भाष्य-श्रतिमे स्पष्ट विज्ञाता व विज्ञानका पृथक्‌ ( भित्र ) उषदेश्च करनेसे 
भेद सिद्धहोतादहै यथान हि विज्ञावुर्धित्ञाते विपरित्येपो विद्यते 
मर्य-( विज्ञातु: विक्ञाते ) विन्ञाताके विज्ञात होनेमें अर्थाद्‌ ज्ञाता ह रेसा ज्ञाता 
काज्ञान होजनेर्मे (न दहि विपरिशोपः विद्यते ) विज्ञाताका छोपन्ीं है 
अब यष शङ्का है फि, विक्षानं यक्षं ललते कर्माणि तङ्तेऽपि च भ्- 
विज्ञान यक्ञको करताहै बौर कर्मोको भी करता हे तथा ्ागस्वदय- 
मत्यन्तनिर्मलछम्‌ भथै-आत्मा ज्ञानस्वरूप अत्यन्त निर है यो विज्ञाने 
तिष्ठ्‌ इत्यादि अर्धै-नी विज्ञानम रहताहुमा विमान है अथौत्‌ जो 
परमात्मा धिशानरूप भीम स्थित रहता ह इत्यादिः श्रुतियों मे ज्ञानही 
आत्मा है रेखा का है भद होता तो कर्यो ठेस बणेन न होता इका समाधान 
बणेन करते हे ॥ २८ ॥ 


वेदान्ततत्वमकाशभाक्षभाष्यसमेतम्‌ । ( ३७९ ) 


तहूणसारत्वाज् तद्यपदेशः प्राज्ञवत्‌ ॥ २९॥ 


अनु°-क्ी वा उससे कथन तो वही गुणक्तार होनेते भाज्ञके 


समान दै ॥ २९॥ 

माष्य--विक्लाबहीको आत्मा कहना युक्त नीं है बही अर्थात्‌ विज्ञानी 
गात्मा है यह कना बा विज्ञान नाम से आत्माफो कहना तो वही विज्घानही ) 
जात्माका सार गुण होनेसे है, भयात्‌ सिद्धान्तसे मुख्य अर्थे नहीं है उपवार 
से बिज्ञानही गुण आत्माका सार अथीव्‌ मधान गुणै इससे विज्ञानही नाम से कथन 
हे पराक्ञके समान बथोत्‌ जैसे माज्ञ (परमात्मा ) का आनन्द खार रूप गुण हेोनेसे 
आनन्द्‌ नामसे वणेन है यथा यदेष आषा आनन्दो न स्यात्‌ भथ- 
( यत्‌ ) जो ( एषः आकाश्चः आनन्द्‌ः ) यह आकाङ आनन्द्‌ ( न स्यात्‌) न 
होता अथीव्‌ आकारावत्‌ व्यापक आनन्दं गुणवान्‌ ब्रह्म न होता इत्यादि 
आनन्दो बद्धेति व्यजानात्‌ अर्थ- आनन्द्‌ बरह्म हे यह जाना वा जानता 
मया सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्य अथै- सत्य, ज्ञान स्प व अनन्त ब्रह्महै इस 
श्रतिमें ज्ञानको सार रूप गुण मान करज्ञान नमसे ब्रह्मफो कहा हेरेसेही 
आनन्द्‌ ब ज्ञान गुण सार होनेसे आनन्द ब ज्ञान शब्द्से प्राज्ञे कहे जनेके समान 
विज्ञान ( बुद्धि ) शब्दे जत्माका कथन है ॥ २९ ॥ 


यावदात्पभवित्वाच्च न दोषस्तदशनात्‌ ॥ ३० ॥ 
जनु °-भर नवतक आत्मा है तवतक रहनेषार। होनेसे 
दोष नरीं है वह व्‌ वैसेही देखनेसे ॥ ३० ॥ 


भाष्य-अब इस आश्िपके समाधानमें कि, जो विज्ञान व जात्मा भिन्रहतो 
सयोग सम्बंध संभव होनेसे आत्मा व विज्ञानका बियोगभी होना संभव दै 
वियोग होनेम विज्ञानका नित्य सम्बध न रहनेसे विज्ञानही सार गुण मानना 
युकं नही है यह का है यावव्‌ आत्मभावी होनेसे अर्थाव्‌ आत्माके रहनेतक रहने- 
वाला होनेसे विज्ञानके वियोग होनेका दोष नही है अथीव्‌ पाप्र नदीं होता आश्य 
यह दै फि, जो द्रव्यक। विशेष स्वाभाविक गुण है उससे रहित द्रव्य कभी 
नहीं होता बह दव्यके रहनेतक रहता दै द्रम्यका नादो तो उसका नाश्च 
होसक्ता है अन्यथा नही उसमे संयोग ब वियोग दोर्नोकी कर्पना अयुक्त दे 
विज्ञानं भथौद्‌ चेतन्य धमै आत्मके रहनेतक रहनेवाङा है अर्थाव्‌ नित्य ॒रदने- 
बारा है बिना विज्ञानके आत्मा चेतन पदायेही नहीं होरक्ता इससे विज्ञान मुख्य 
गुण साररूप है एेखाही रकम देखनेसे सिद्ध होता दै कि, समवायसम्ब॑धसे 
सिद्ध स्वाभाविक गुण द्रव्थके रहनेतक रहते द षह द्व्य रहते हुये कमी नष्ट 
नहीं होसुके यथा मभरिकी उष्णत। व मकाश वायुका स्पशे पृथिवीका गष 


( ३८० ) बेदान्तद्ीनम्‌ । 


श्त्यादि भव यह शङ्क है कि, जो विज्ञान नित्य भात्माका गुण होता तो सुषुप्ति 
व मृढीम दिज्ञानका अभाव होता हे यह न होता इससे मात्माका स्वाभाविक 
गुण नहीं है १सका समाधान अगि सूतम वणन करते दै ॥ ६३० ॥ 


पस्त्वादिवत्वस्य सतोऽभिव्यक्तेयोगात्‌ ॥ ३१ ॥ 
अनु °--पुरस्त्व (युवापन वा जवानी ) आदिक समान इस सत्री 
( विद्यमानही ) की प्रकटताका योग होने ॥ ३१॥ 
भाष्य-सुपृप्िजादिे यद्यपि मकट नहीं होता वा विदित नहीं होता परन्तु 
ज्ञान धमे आत्मामं विद्यमानदी रहता ई इस विद्यमान विज्ञानकी जागरित 
आदि भवस्थमिं मकटता होती है जसे पुस्तं धातु विशेष शरीरके साथ सम्बध 
होनेसे बारुकमे भी विद्यामान रहता है परन्तु उसकी अभिव्यक्ति ( मकफटता ) 
का योग युवा अवस्थादहीमे होने युवा अवस्थाही म होनेसे युवा अवस्याहीमिं 
भकट होताहैजो बस्यावस्थामे न होते युवार्मे भी प्रकट होना संभव नदीं 
है ठेसदी सुषुप्ति व मृछामें विद्यमानदी विज्ञानकी नागरित आदिमे मकटता 
समुञ्ञना चाये सुषरिमें भी भे पदार्थका रहना विदित हाता है ओर आत्माके 
ज्ञाता होने आदि धमे पूर्ही प्रतिपादन किये गये हं इससे जीवात्माका ज्ञाता 
होनाही स्वरूप हे मुक्त दनेकी अवस्थे भी विज्ञानका अभाव नदीं हाता 
क्योकि मुक्तको श्रुति रसा वणेन करती है मनसैतान्‌ कामान्‌ पयन्‌ 
रमते बह्म के अथं-मनसे इन कामोंको दते हुये मुक्त ब्रह्मसोकमें रमता 
है इत्यादि अब विज्ञानसूपदी आसमाहोने वा भात्मके स्वगत ( सर्वत्र 
व्यापक ) होनमें दोषको वर्णन करते है ॥ ३१ ॥ 


पृलढ ~ न्यतर 
नित्योपटग्ध्यनुपठष्पिप्रसङोऽन्यतर- 
नियमो वाऽन्यथा ॥ ३२॥ 
अनु०--अन्यथा( अणुन रोने ग्याप्क ब्‌।विज्ञानमा दोनेमे 
नित्य उपरुभ्धि (ज्ञान ) व अवुषरभ्धि (ज्ञान न त 9का 
प्रसद्ध होगा अथवा अन्यतरका नियम होगा ( दोमेसे एकक 
रोनेका नियम होगा ) ३२॥ 
भाष्य-अणु रोनेसे अन्यथा होनेमे अथोत्‌ ज्ञानमात्र वा व्यापक होनेमें कोई 
भेद दोनेका हेतु न होनेसे नगवके सब माणियोका ज्ञान व अज्ञान एक साथ 
माप होनेर्मे आत्मा नित्य एकी समयम उपरुन्ि ब अनुपरुन्धि होनेका भरसङ्गः 
दोगा अथोव्‌ सबको उपरुन्धि व अनुपरुभ्ि एक साथ होगी अथव। उपरन्धि- 
मात्रका दत आतमा इनम सद्‌ सर्वत्र ८ सब स्थानम ) उपरभ्धिदी होनेमे भनु- 


वेदान्तततत्वमकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (३८१ ) 


परुन्धि ( जञनकी अपाप्रि ) कहीं किसीकोन होगी बौर नो भनुषरुन्धिभात्र 
होगी तो सदा सर्वत्र उपरभ्धि न होगी हमारे पक्षम शरीरके अन्तर गात्मा 
अवस्थित होनेसे शरीरके भीतर शरीर षिशेषहीमें आत्मको विरोषज्ञान हो सक्ता 
है मन्यत्र नीं इससे व्यवस्थाकी सिद्धि होती है जो इन्दियोकेि अधीन उपष्‌- 
रन्धिका होना मानानाय तो भी सब व्यापक जत्माओका सब इन्दिय ब अन्तः- 
करणेकि साथ संयोग होनेसे मौर अदृष्ट भादिका भी नियम न होनेसे उक्त दौषकी 
निवृत्ति नदीं होसक्ती ॥ ३२ ॥ 


आत्माके कतौ होनेके प्रतिपादन मं प्ू० ३३ से ३९ अधि० ५ 


कत शाख्ार्थवन्तवात्‌ ॥ ३३ ॥ 
अनु °-कती दै शाखरके अथेवान्‌ होनेसे ॥ ३३ ॥ 


भाष्य-यह आत्मा ज्ञाता ओौर अणपरिमाण है यह वर्णन कियागया अब 
इस हेतुसे कि, बहुत उपनिषद्‌ व स्मृति वाक्यों आत्माका अकत होना 
वर्णित है यह संशयहोता दैकि, आत्मा कतौ है अथवा आपि अकत है 
चेतन गृर्णोका करैत्व उसमे भासित होता है इस विषयमे विचार करते है 
मथम पूर्वेपक्ष यह है कि, भध्यात्म शाखे ( आत्मनिरूपण शाखरमे ) अत्माका 
भक्तौ शेना व गुणोका कती होना सुननेसे आत्मा अकतौ हे यह्‌ विदित होता 
है यथा कठवद्धी उपनिषदे न जायते भ्रियते अथे--न उत्पन्न होताहैन 
मरता है एेसा जीवको कहकर जन्ममरणओादि सवे भकृतिके धर्मं है जीवके 
नहीं दै इससे जीवके जन्ममरणञदिका निषेध कारके हननभादि कियाओमें 
भी जावके कतौ होनेका निषेध फिया है निषेधर्मे यह श्रुति ह हन्ता चेन्भ- 
न्यत हन्तु हतश्चेन्मन्यते टतम्‌।उमौ तौ न विजानीतो नायं हन्ति 
न हन्यते अर्थ-( हन्ता ) मारनेवाराहि(हन्तुं मन्यते चत्‌) नो देस मारनेवारा 
वा मारतेहुयेको मानता है ( च ) ओर ( इतं ) मारेगयेको ( हत मन्यते चेव्‌ ) 
मारा गया है ठेसा मानता है (तौ उभो न विनानीतः)वे दोनों नदीं जानते 
ह अथौव्‌ तस्वज्ञानरदित अज्ञान हैँ ८ अयं ) यदह अर्थात्‌ यह जीवातमा (न 
हन्ति ) न मारता है (न हन्यत ) न मारानाता दै तथा गीतामें श्रीकृष्ण 
चन्द्र महारानने भी कहा है भूतेः क्रियमाणानि शणः क्मांभि 
सबा: । अङ्गार षिमूढात्मा कताहमिति मन्यते अथे-( भ्रकतेः 
गुणैः ) मकृतिके गुणोंसे ( सर्वशः ) समभरकारके ( कर्माणि क्रियमाणानि } कम 
कयि जाते दं ( अदृङ्कारविमृढात्मा ) अङ्कारहे मोहित आता ( अह कती 
दाति मन्यते ) मै कतौ ह रेखा मानता है इससे भकृतिदही कतौ हे पुरुष अज्ञानसे 
अपनेको कतौ मानता हे व भोक्ता दे इत्यादि इसके उत्तरे यह कहा है कतौ 
है अर्थाव्‌ आत्मा क्तौ है गुण नहींहै किस देतुसे समा कता दे शाले 


( ३८२ ) वेदान्दक्षेनम्‌ । 


अथवन्‌ होनेषे आङयं यह है कि, जीथके कती न मागमे ` शाक्षमे नो येह 
उपदेश्च किया है यजेत स्वर्गकामः मुमुशुर्बह्मोपाखीत भथे-स्वगेकी 
इच्छा करनेवाला यत्त कैर मुमु ( मोक्षफी इच्छा करनेवारा ) ब्ह्मकी उपना करै 
यह मिथ्या होगा जीवके कतौ होने क्षाखके अर्थवान्‌ नेसे भ्थात्‌ शाख्के 
उपदेशक भयोजन सत्य व सिदध होनेसे शाखंका सार्थक होना सिद्ध होनेसे जही 
कतौ होना सिद्ध होती है क्योकि स्वग ब मोक्ष आदि फरुका भोक्ताहफि कती 
होनेमे भोक्ताके साथ सम्बध दोसक्ता है अचेतन भकृतिके कतौ नेमे वेतन 
आत्मके साथ कर्मफठका सम्बेष नदीं हो सक्ता चेतनहीके यि श्ञाखमें मवृत्त 
होनेकी आज्ञा ज्ञान उत्पन्न होनेके छ्य उपदेश है भवेतन भधानको बोध 
कराना संभव नदीं है इससे चेतनौ भोक्तके कतौ होनेमे शाल्लकफा भये।जन सिद्ध 
होसक्ता है अन्यथा नहीं होसक्ता ओर नो यह कहारैकि, आत्मान मारताह 
ओर न माराजाता है मारनेकी क्रियमि आत्मके अक्तौ होनेका वणेन है यह्‌ 
आत्मके नित्य होने व मारनेके योग्य न होनेसे कहा है ओर नो प्रकतिके गुणोसे 
सब कम क्ियिनति ह यह गीता स्मुतिमें वणेन किया है बह सांसारिक मवृत्तियोमें 
जीवकी कवैत्वता सत्व रज व तमोगुणोके संसग कारणसे होती है आत्मकि 
ुद्धस्वरूपके साय कर्व॑त्वका योग नर है इस अभिपायसे कहा है गीताम 
स्पष्ट यह कहा है कारणं शणसङ्घोस्य सदसद्योनिजन्मसु अथे-( अस्य) 
हसके भर्थाव्‌ जीवके ( सव्‌असतयोनिनन्मसु ) सत्‌ व॒ असत्‌ योनिर्योम जन्म 
होने ( गुणसङ्गः ) गुणोंका सङ्ग ( कारणे ) कारण है आशय यहहै कि, 
गुणोहीके साथ आत्मा कर्ममे वृत्त होता है इससे गुणेको मुख्य देतु जानकर 
गुर्णोको कतौ होना कहा है केवर आत्मा कती नदीं है यह आत्मके अकती 
कटनेका आश्य है भात्मा सर्वथा अक्तौ है वा मोदसे कतौ ज्ञात होना कहना युक्त 
नदीं है अकतीको विना दहेतु अथौत्‌ बिनाकरमं किये सुख दुःख फर माप 
होना आर जैसा कहागया है शाखा उपदेश निष्फड होना सिद्ध 
दोनेसे भकतां मानना युक्त नदीं है प्रतिमे भी सष्ठ भास्माके कतौ 
वर्णन किया दहै यथा एषडहि द्रष्टा शोता मन्ता बोद्धा कतौ- 
विज्ञातात्मा पुरूषः भथ-.निश्वयसे यह विज्ञाता आत्मा दध ( देखने- 
वाछा ) श्रोता ( सुत्नेवारा ) मन्ता ( माननेवाखा ) बोद्धा ( बोधकरनेवाडा ) 
व कृतो हे इत्यादि ॥ ६३ ॥ 


उपादानाद्विहारोपदेशाच्च ॥ ३५॥ 
अनु ° ग्रहण से भोर षिहारके उषदेद्से ॥ २४॥ 


माष्य--नीवकी मक्ियामे श्रते स यथा महाराजः बह नेते महाराना 
देखा भादि मे कंट्कर यह वर्णन क्यादे एवमेवेष एतान्माणान्ृदीत्थे स्वे- 


बेदान्ततस््श्काह्भ्तषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३८६ ) 


चिरे यथाकामं परि क्तंते भये ~ श्वमेष शषः ) रेसेशी यह अधीव यह 
आत्मा ( एतान्‌ भराणान्‌ गृहीत्वा ) इन पार्णोको महण करके ( स्वशरीरे ) 
अपने शरीरे ( यभाकामे ) इृच्छाअनुखार ( प्रिदर्वते ) परवत होता है 
अथौत्‌ विचरता वा विहार करता है इस प्रकारसे माणोके अव्‌ शरीर 
इम्बियोके महण ( धारण ) ब भेरण करने व विदारकरनेके वणनसे भत्माका 
कतौ होना सिद्ध हि ॥ ३४ ॥ 


व्यपदेशा क्रियायां न चेनिर्देश- 
विपर्ययः ॥ ३५॥ 
अनु °-क्रियामें कहनेसेभी जो न होता तो निर्दहका विषयंय 
रोता ॥ ३५ ॥ 
भाष्य-षिन्ञानं यज्ञं तवते कमांणि तनुतेऽपि च अर्थ--विन्ञान ( नीवा- 
त्मा ) यत्ञको विस्तारसे करता है ओर कर्मौकोभी करति इर मकारसे श्रुति 
करियाम भरवृत्त विज्ञानको कतौ कहनेसे विज्ञानकम्द जीववाचक ष जीवका 
कती होना सिद्ध होताहैजो यह कहानाय कि, विज्ञानशम्द बुद्धिवाचक 
है आत्मावाचक नदीं हैतोजो अन्तःकरण बुद्धिका वाचक यहां इस श्चतिमे 
विज्ञानशब्द होता तो निर्देश अभीव्‌ ब्णैनमे विपरीत होता अर्थाद्‌ नो अंतः- 
करण अथेमे विज्ञानक्षब्दका प्रयोग होता तो विज्ञाने स्थानें विज्ञानेन 
हेसा होता अर्थाद्‌ विज्ञान यज्ञको करता दै एसा कहनेके स्थानम विक्ञानसे 
यज्ञको करता है एेसा वर्णन होता इसे विक्ञानशब्दसे कतौ आत्माहीका वणैन 
समक्षना चाहिये ॥ ३५ ॥ 


उपरुन्धिवदनियमः ॥ ३६॥ 
अनु ०-उपरुन्धिके समान नियम नरीं दै ॥ ३६॥ 


भाष्य-आत्माके कतौ न हेनेमेँ यह दोष हे छि, नेसे आत्मके व्यापक 
होनेमें नित्य उपरुन्धि होना वा नित्यं भनुपरून्षि होना वा शफ साथ दोनो होना 
सभव होनेसे उपरुन्धिका नियम न होना कहागया है एसे त्माके कतौ न 
हेम च मरकृतिके कतौ होनेमे सब परूषोके साथ उसका साधारण सम्बंध होनेसे 
व सब पुरुष उसको साधारण ब एक सम होनेसे सब क्म सबके भोगके स्थि 
हेगि नोर किसी आत्माका व्यापक हीना भङ्गीकार करनेसे सबका सन्निधान 
( ब्मीप होना ) भी भेद्रहित एक समान होगा इससे अन्तःकरण आदिक 
कभी नियम हिना संभव नदीं होता कि) भिसके आधीन व्यवस्था ( अवस्था 
भेद्‌ बानियम ) ष] होना मानानि .दपस्थक्े सपान अन्तरण ब 


( ३८४ ) बेदान्तदक्॑नम्‌ । 


इन्दिर्योका नियम संभव नं होनेका दोष भाप्र हेनसे जलत्माका कर्त॑त्व मानना 
युक्त है ॥ ३६ ॥ 


शक्तिविपर्ययात्‌ ॥ ३७॥ 
अनु °-शक्तिके विपरीत होनेसे ॥ ३७॥ 


भाष्य--बुद्धि कतौ होनेमे कतस भिन्न अन्यका भोक्ता होना संभव न होनेसे भोक्ता 
होनेकी भ शक्ति बुद्धिष्ीको होगी इससे आत्माके भोक्ता शक्तिका नाह होगा 
अथ आत्मा भोक्ता होनेकी शक्तिसे रहित रहोनायगा भोक्ता होना बुद्धिहीका 
सिद्ध होगा एेसा होनेमें आत्माके होनेमेँ भी परमाणका अभाव होगा इससे आत्मा 
को भकतौ मानना युक्त नदीं दै ॥ ३७ ॥ 


समाध्यभावाच्च ॥ ३८ ॥ 
अनु°-समाधिका अभाव होनेसे भी ॥ ३८॥ 


न 


भाष्य-बुद्धिके कतौ होनेम मोक्षका साधनरूप नो समाधि दै उसमे भी 
बुद्धिही कतौ होगी मेँ भङृतिसे भिन्न ह रसा विचार करना व ध्यान करना समाधि है 
बुद्धि मकृतिका काये मकृतिरूप है इससे मकृतिस मे भिन्न टँ ठेसा मकृतिका समा- 
पिमे ध्यान करना असभव व असङ्गत है इससे भी जआत्माही कतौ है अव यह 
शका है कि, आत्माका कतौ होना माननेमे सदा कर्तृत्व बना रहै गा कभी कतैत्व 
समाप् न होगा इसका उत्तर जगि वणैन करते है ॥ ३८ ॥ 


यथाच तक्षोभयथा ॥ ३९ ॥ 
अनु°-जेसे तक्षा ( बटई ) दोनों प्रकारसे ॥ ३९॥ 


भाष्य-जसे तक्षा ( बटर ) जब इच्छा करता हैव वास्य ( वसुरा ) गादि 
करणोकेो ग्रहण करता हे तब कारयमे म्रवृत्त अनेकं व्यापार करता है ओर जब 
इच्छा नदीं करता तो वास्यभदि करण पास होनपर भी कृ नदीं करता 
वास्यजदि करणोका छोडकर व्यापाररहित होनाता है रसे जब जीव इच्छा 
करता ३ तब वांछाअनुसार करभ करता है नब इच्छा नहीं करता तब वाक्‌ 
मादि करणो (इन्धिर्यो) से संयुक्त होनेपरभी नहीं करता रागद्वेष मोह इन्धिर्योको 
ग्रहणकर जीवात्मा कर्मे मवृत्त होता है कर्णाको त्यागकर इच्छारहित शान्त- 
चित्त होनेरमे ससारिक कार्यको नदीं करता चेतन आत्माका इच्छा अनुसार करना 
व न करना दोनों संभव है अचेतन बुद्धिके कतौ होनेमे उसके बाणामादि निय- 
मके कारणोके न होनेसे सदा कत्व बना रहेगा कभी बन्द्‌ न गा इससे भचेतन 
को कतौ मानना भसद्गत है ॥ ३९ ॥ 


बेदान्ततत्वमकदनाषन्निष्यसमेतम्‌ । ( ६८५ ) 


जीवका कत्व परमात्माके अधीन होनेके मिरूपणविषयमे 
सृ० ४० व्‌ ४१ अधि० ६। 


परात्तु तच्छतेः ॥ ४० ॥ 
अनु ०-परमात्मासे उसकी शरुतिसे ॥ ४० ॥ 


भाष्य-लीवका कमे करना अपने अधीन हवा परमात्माके अपीनदै 
यह विचार करनेमें भथम यह विदित होता है फि, जीव कर्म करने स्वतंत्र है 
क्योकि ईश्वरके अधीन उसका कतौ होना माननम शल्मे ( वेदरमे ) जो विधि 
( करनेयोग्य का उपदेश ) व निषेध ( न करने योग्यका मनाकरना ) है सब 
अनर्थक होजायगा बर्योकि जो मपनी बुद्धिस मत्त होने व निवृत्त होनेर्मे 
समर्थहि वही कमै अनुसार फर माप्त होनेके योग्य होता है इससे कती 
होनेमे जीवको स्वतंत्र होना चाहिये इसमे महर्षिं सूत्रकारने यह सिद्धान्त 
वर्णन किया है परमात्मा से उसकी श्रुति होनेसे आशय यह दै कि, 
जीवका क्त्व परमात्मा कारण से है अर्थात्‌ परमात्माके अधीन है किस 
हेतुसे उसर्का अथोव्‌ परमात्माके अधीन होनेकी श्रति होनेसे श्रति यह है 
पष ह्येव साघु कमं कारथति तं यमेभ्यो लोकेभ्य उन्निनीषति एष 
एवासाधु कमं कारयति तं यमधो निनीषति अर्थ-( हि एषः एवं ) 
निश्चय यही परमात्मा ( यम्‌ ) निस्षको अर्थाव्‌ जिससे (साधु कर्म ) पुण्य कमे 
( कारयति ) कराता है ( तम्‌ ) उसको ( एभ्यः रेकेभ्यः ) इन छोकेसि 
( उसनिनीषति ) उपर स्वर्ग वा अन्य उककृष्ट डोकको मप्र करता है (रषः एव ) 
यही ( असाधु कम कारयति ) जिसको पाप कम करता है (तम्‌ ) उसको 
( अधो निनीषति ) नीचे निकृष्ट छोक वादशा माप्त करता दहै तथा अन्तः 
प्रविष्टः रास्ता जनानां अ्थ-- सच जनोँके भीतर पविष्ट ( भवे कयि 
हये ) जर्नोका शासन कतां है इत्यादि अब इस मेँ यह शङ्का है कि, नो श्रि 
रेखा वणेन है तो शाञ्ञमे विधि निषेधका उपदेह वृथा जीवको विना क्रिय कर्म 
का फ होगा परमात्मामें विषमता ब निषंणता दोष माप्त होगा इसका समाधान 
आगे सूत्रम वणन करते ह ॥ ४० ॥ 


कृतप्रयत्नपिक्षस्त॒ विहितप्रतिषिदा- 
वैयथ्यादिभ्यः॥ ४१ ॥ 
अनु °-कियेहूये प्रयत्नोकी अपिक्षायुक्त परमात्मा करता ह 
बिहिति व ्रतिषिदोके वृथा न होने आदि देतुभओषि ॥ ४३ ॥ 


आष्य-परमात्णा फरता है बा जीर्वोको मयृत्त करता टै यह सृश्रमे चेष ह 
। , 4 


( ३८६ ) बेदान्तदरंनम्‌ । 


अकरण ष सूत्रशब्देकि सम्बध व॒ अभिमायसे ह्य हे अब इसका व्याख्यान 
यह है कि, परमात्मा जो जीरवोंको कमे कराता है वहु जीवक किये मयरतनोकी 
अपेक्षा करिकै करता हे भात्‌ जेसा मीव मनोरथ करिकै किसी कायैके करनेमे 
वृत्त होता है वा उद्योग करता उसमें उसकी इच्छा अनुसार परमात्मा उसमे 
चि उत्पन्न करता है यही परमात्माका कराना है परन्तु आदि कारण जीवकी 
इच्छा होनेसे जीवही पुण्य व पापकम फरुका भागी होता है ईदवर भाप मरण 
करिकै जीवको परवृत्त नहीं करता इससे परमात्मामें विषमता व निणता दोष नहीं 
माप होता जब कर्मके अनुसार शरीर उत्पन्न करिकै परमेदवरने समक्षे व विचार- 
नेके शि बुद्धिवृत्ति दे साधन दिया है उसके विरुद्ध विचार न करिकै उतन्नहुई 
इष्छाके अनुसार जीव करता है तब वही भपने कर्मके फर भोगेके योग्य समज्ञा 
जाता ह जैसे कोर पुरुष दो मनुर््योको धनके दो भाग करिकफै दैदेवे ओर उन- 
मेसे एक सत्कर्म व्ययकरे जौर एक कुक में तौ अपने कयिये शुभ अनुभ 
क्के भोक्ता वही हेगि क्योकि कमै उन्दोनि अपनी मति अनुसार किया है धन- 
दाताकी सम्मति से नहीं किया नो इसमे यहसंशाय हे कि, यह 
दृष्टान्त छकिक जनेकि खयि यथाथ होसक्ता है सैज्ञ परमालमाके ल्यि 
नहीं होसक्ता सर्वज्ञ परमात्माको किसीको रेसी सामग्री न पराप्त करना 
चाहिये कि, निससे कोई कर्मकरनेवाखा पापकरे तो इसका उत्तर 
यह दहै कि, कर्मके साधन शरीर व इन्दियनो परमेद्वर उत्पन्न करता 
है बह भौ जीवेकि पूर्वं जन्मके कर्मही अनुसार उत्पन्न करताहै व॒ कर्म॑ 
संस्कार अनुसार रुचि उत्पन्न करता व कर्म कराता है यह कर्मसंस्कार ब उस 
के अनुसार रुचि होना व॒ क्मेमिं प्रवृत्ति होना अनादि काठसे चराजाता 
है कमैभनुखार रुचि व कमम मवृतति होना ईदवरङृत नियम है उसके नियम 
स एसा होनेसे नियमकतौ परमेदवरको उत्पन्न करताहै कमै कराता ई 
उषचारसे श्रतिरमे वणेन किया है उक्त नियम सबके शियि समान ह इससे {रके 
शरीर उत्पन्न करने आदि मे विषमता व पक्षपातजादि कोई दोष नहीं 
नैसे मषवृष्टिसे अनेक वृक्ष गुल्म रता धान्यका उत्पन्न करता परन्तु उनके बीज 
अनुसार उत्पन्न करता हे इससे मिष कटु कण्टक पुष्प दुष सुगधवाठे भनेक 
भेदेकि कारण उनके बीनदी होते हे मेष उत्पत्त करनेमा्रका कारण होता है 
एसेशे जीर्वोकी इच्छा व मयत्न अनुसार रुचि उत्पन्न करन व कम करानेमे ईश्वर 
विषमताभादिका कारण नदीं होता इससे इश्वरे दोष नदींमाप्र होता ओौर 
नीवको विना कम फठ नहीं माप होता साधारण पूर्वनन्मकृतकर्मेभनुसारही 
शभ अश्म कम्मे रचि व यवृत्ति होती है ओर बुद्धिकी मन्दता व तीव्रता होती 
हि नोर नहांतक जन्मान्तरके कर्मफठरूप दुःख सुख माप्त होनेका सम्बध 
विङेष दै वर्दतक परमेश्वरक नियमके भधान होनेसे जीवका परतेता है 


बेदान्तततत्वमकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ६८७ ) 


जीवके क्रियमाण कमे मे विशचेष उपदेश्च्रहण सत्सग॒ विचवारसाथन से 
जो जीव परमेश्वर आराधन व धमौचरण मे इच्छाष पयत करता हेतो 
उसमें परमेदवर स्टायता करता है व उत्तम रचिको उत्पन्न करता है व कमसे 
विशेष सामर्थ्यं आनन्द व अपनी पाप्रूप फर देता है भौर जो विषय व॒ अध्‌- 
मकौ इच्छा करता है उसको उसीमकार रुचि व मवृत्तिको माप्त करके निकृष्ट 
फक देता है आदिकारण जवहीकी इच्छा व भवृत्ति होनेसे जौवही फरुका 
भोक्ता होता हे नियम सबके स्यि समान होनेसे नियमकतौमे दोष नहीं 
होसक्ता सरवेथा जीव इच्छा व कमे करनेमे परतेत्र नहीं है विहित व अतिषिद्ध 
कर्मोका जो उपदेश शाखमें हे उसके वृथा न होने आदि हेतुसि अर्थाव्‌ विदित 
व यतिषिद्ध कमि वृथा नहोने विना कम फटपाप्र न होनेसे विषमता आदि 
दोष ईदवरमें माप न होनेके हतु ओंसे जीवक कियिहुये पयत्नोकी भपेक्षासि परमात्मा 
नियमसे नीरवोको मवृत्त करता है यह सिद्धान्त है ॥ ५९॥ 


जीवको परमात्माका अंश वणेनमं सू० ४२ से ५३ तक अपि०्८। 


अंशो नानान्यपदेशादन्यथा चापि दाशकि- 
तवादित्वमधीयत एके ॥ ४२ ॥ 
अनु °-अंश है नाना ( अनेक ) कहनेसे ओर अन्यथा (अन्य- 
प्रकारसे ) कटने एके दाच ( केवट ) कितव ( जवा खेखनेवारे 


धूते ) आदि होनाभी कते ह ॥ ४२ ॥ 

भाष्य-अन कहीं श्रतिमें जीव व ब्रह्मकोा भिन्न कीं ब्रह्मही सब होना 
वर्णित होनेसे यह संशय होता हे कि, जीव ब्रह्मसे अत्यन्त भित्रहि वा ब्रह्मही 
श्रमको माप्त जीव होता दै भथवा ब्रह्मही उपापिसे अवच्छिन्न (भेदको माप्त) 
है भथवा ब्रह्मका अंश है पथम अत्यन्त भिन्न होना विदित होता दहै क्योकि 
श्रतिमें रेसा वणन है ज्ञाज्ञौ द्वावजावीक्रानीक्रो इत्यादि अ्थ-\( ज्ञाज्ञौ ) 
ज्ञानवान्‌ परमात्मा व अज्ञान जीवात्मा ( ढौ) दोर्नो ( भनौ ) जन्मरहित 
( ईशानीक्षौ ) एक एेदवधवान्‌ समथ व दूसरा असमथ है इत्यादि इसमभकारसे 
ज्ञानवान्‌ व अज्ञान दोनोका मेदरहित प्रतिपादन करनेवाङी श्रतियां अभिसे 
सीचै एेसा कहनेके समान विरुद्ध अथे प्रतिपादन करनेसे ओपचारिकी दँ अथौव्‌ 
उपचार से भेद अभदकी वणेन करनेबारी ह ओर ब्रह्मका अंशा जीव है यह भी 
सिद्ध करने योग्य नहीं है क्योकि किसी वस्तुके एक देशको अंश कहते दँ जीव 
ब्रह्मका एकदेश होनेमे नो जीवर्मे माप्त दोषहे वह सब दोष ब्रह्मम माप्होगे बरह्मके 
भखण्डनीय होनेसे ब्रह्मफा खण्टरूप अंशभी जीव नदीं होसक्ता इससे अत्यन्त 
भिन्न है ब्रह्मका अश मतिपादन करना कठिन दै जो यह्‌ कहाजावै कि, प्रान्त 


( ६८८ ) बेदान्तवर्धवस्‌ । 


गह्महौ लीव ३ भयोकि तरवमासि अथमात्मा ब्रह्म इत्वारे भथ 
ठू हे अर्यी हं ब्रह्मत है यह आत्मा बरह्म है इत्यादि बाक्ेमिं ऋम्ीषय 
आमा कहा है ओौर मो अनेक होना भेद बेन करनेवाटी ति हि बह भसा 
मत्यक्षभादिसे अधिदान्तमत पदारथ सिद्ध होता है उनको बणैन करती ह 
अथवा बह्धही भनादि उपापिमें अवच्छिन्न जीव है क्योकि ब्रह्मही जीवात्मारूपसे 
उपेक्ष श्रिया गया है तो उपायि वा भरान्तिसे कल्पित ब्रह्मको नौव कहना 
नहीं होसक्ता रेसा कहने वा माननेमे बन्ध ष मोक्षभादिकी व्यवस्था काहोना 
असंभव होगा रेसे संशय माप होनेमे यह वर्णन किया दे अंश ह मनेक कडने 
से ब अन्यथा केसे एके दाश व कितबादि होनाभी कते ह इका 
अभिमाय यह है कि, नीव ब्ह्मका अंश है किस हेतुसे अनेक कहनेसे भयीव्‌ 
सृथ्कितौ व उत्पत कियेगये नियन्ता(नियम करनेवाछा) नियम्य(निय मके योमग्य)स- 
वज्ञ व अज्ञ स्वाधीन व पराधीन शद्ध ब अशुद्ध होना आदिका श्रतिमं बर्भन होनेसे जर 
अन्यथा अथात्‌ एक भेद्रहित होनाभी कहनेसे यथा तरषम सि अर्थ-वह तु हे तथा 
यह आत्मा ब्रह्म है इत्यादि ओर एक अधात्‌ आय्वैणिक बह्मू्तमे ब्रहमदा- 
छा बह्मदासा ब्रहमेमे कितवाः अर्थे-( इमे दाशाः ) यह केवट बहम ह 
यह ( दास ) सेवक ब्रह्महै ( इमे कितवाः) यह जुवा सेरनेवरे वा धूतं 
रह्म है इसमकार ब्रह्महीको दाश कितव्र आदि सब होना कईते हँ अथोत्‌ सब 
मेँ बरहमन्यापक होनेसे अभेद ब्रह्ममय सब मानके सबको ब्रह्मही होना कफहा दै इस 
प्रकार से दोनों भकारका कथन सिद्ध हनके श्यि जीव ब्रह्मका अश्च होना 
अंगीकार करने योग्य है परन्तु मुख्य अर्थसे निरवयव ब्रह्मका अंश॒ होना संभव 
न होनेसे चेतनरूष समानजातीय हाने व ब्रह्मसे भत्प सामधभ्य॑वान्‌ अल्प 
परिमाण होनेसे अंशके समान होनेसे उपचार से अंश कहा है अथवा चिद्चित्‌ 
वस्तुशरीरक ब्रह्मक। वणन करनसे चितभंश अर्थात्‌ चेतन अंश्च जीव होनेसे जीव 
को ब्रह्मका अंश मानना युक्त है ॥ ४२॥ 


मन्त्रवर्णात्‌ ॥ ४३ ॥ 

अनु ०-पंञके वणेसे ( अक्षरसे ) ॥ ४२॥ 
भाष्य~-मेत्रके वर्णसे नीवका अंश होना तिद्ध होता है मंत्र यहद पादो 
ऽस्य विश्वा भूतानि चिपादस्यामरतं दि वि अथ--( अस्य ) इसके अथौत्‌ 
इस उक्त ब्रह्म पुरुषके ( विश्वा भृतानि ) सम्पुणं भूत अर्थात्‌ स्थावर जङ्गम सब 
माणी ( पादः ) एक पराद्‌ अर्थात्‌ एक अंश हँ ( भस्य ) इस पुरुषके ( दिवि ) 
स्वमकाशस्वरूप छोकरम ( तिपाव्‌ अमृतम्‌ भस्ति) तीन पाद अग्रत अर्थाव्‌ 
गरामरणरदित मोक्ष सुखरूप हे इस श्रुतिमें पादशब्द अंशवाचक दे जीवोके 
बहुत होनेचे सुम्पूणे नीव ठेसा बहुवचन करक अंश होना जो कदाहैसोएक 


बेदान्ततस्वबकाक्षमाषधिभ्यसमेतम्‌ । ( ३८९ ) 


आति होनेके अभिमाय से काहे भौर पत्म अश्च है यह ओर बसा 
उन्न न हता इस सृञ्रमे जो एक वचन कहा है यह मी जातिभमभिभाय 
से कहा है ॥ ४३ ॥ 


अपि च स्मयते ॥ ४४॥ 

अनु ०-स्मरणभी कियाजाता है अथात्‌ स्मृरतिर्मेभी कदा 
है ॥ 9४ ॥ 

भाष्थ~-गीता स्मृतिमें श्रीकृष्णचन्दनीने अपनेमे ब्रह्मभाव करिकि यह 
कहा है ममेरवांद्रो जवरोके जीवश्रतः सनातनः अर्थ-{ जीषटोके ) 
जीवरोकमे ( मम रव अंश्चः ) मेराही अंश ( जीवभूतः सनातनः ) जीवशूष 
सनातन है इससे भी जीव ब्रह्मक। अं होना विदित होता हे परन्तु अश होने 
यह शङ्का होतीदहे फि, न ब्रह्मका एकदेशरूप नीव अंशे तो जीवम माप्त 
रागद्वेष अधमे दुःख आदि दोष सबं ब्रह्मे भी होगे इसका उत्तर भागे स॒त्रे 
वणेन करते दहै ॥ ५४ ॥ 


प्रकाशादिवत्त नैवं परः ॥ ५५॥ 


अनु °-प्रकाशआदिके समान दै पेसा परमात्मा न्ष दे ॥४५॥ 

भ।ष्य-नेसे मकारामान्‌ सये, अमि, आदिका काश्च विशेषण अंश होता दह 
गोत्व ( गोपन अर्थाव्‌ गोजातिगादि ) विशिष्ट गौ अङ्व॒भादिके गोत्व अश्वत्व 
भादि विशेषण भंञ्च केने है क्योकि किसी विशिष्ट वस्तुका विशेषण 
अंही स्मज्ञानाता है विचार करनेवाे विशिष्ट वस्तुर्मे विशेषण के अंशा 
व ॒विङेष्यको अंशी कृते विज्ञेषण हे विशेष्य दोनेकि अंश व अंशी होने भी 
स्वभाव से विरुक्षण होना देखा जाता ह देसेही जीवशरीरक ब्रह्म रहोनेसे बरह्म 
विशेष्य बे जौष विरेषण दोनोके अंश अक्षी होने भी स्वभावभेद होना सिद्ध 
होता है जैसे मकाशभादि विरेषण अर्मे भासित हुये रेढाई गोराई मन्दता 
आदि उपाधि दोष मकाश्चमान्‌ बिरेष्य मे नहीं होते रेसेदी शरीररूप वा चेतन . 
जातिरूप विशेषण अंश जीवर्भे भाप्र दोष परमात्मा नहीं माप्त होते शवसे जेमा 
दुःख सुख भोक्ता नीव है हेसा परमात्मा नदीं हे तत्वमसि व अयमात्मा बह्म 
अभे--बहतु हे यद भाता ब्रह्मद इत्यादि श्रुतिर्यो म॑ वह शब्द्‌ से ब्रह्मशब्द्‌ 
बाच्य तु हे यह आत्मा ब्रह्महै यह शब्द भी जीवश्चरीरक ब्रह्मवाचक हनेसे एकी 
सर्के कहनेवष्े वा मतिपाद्न करनेवके दै इसका विशेष वर्णेन पह 
किया गया ह ॥ ४५ ॥ 


स्मरन्ति च ॥ ४६॥ 
अनु ०-स्भरण भी करते भथोत्‌ स्मृति मे भी वणेन हे ॥४६॥ 


( ३९० ) वेदान्तदर्नम्‌ । 


भाष्य-नीवर्मे भप्त विकार दुःख सुख आत्मा म नहीं माप होते यह व्यास 
जादिकोनि भी वभेन कियाहै इस से स्मरतिसे सिद्ध होता दै यथात्र यः पर 
मात्मा हिस नित्यो निशैणः स्म्रतः। न लिप्यते फषेश्चापि पद्म 
पत्रमिवांभसा । कर्मात्मा त्वपरो योऽसौ मोश्लबन्यैः स युञ्यते। 
स सप्तदशकेनापि राद्धिना युज्यते पुनः अथ-( तत्र ) तिसमे (हि) 
निससे कि, ( यः परमात्मा ) जो परमात्मा है (सः) बह( नित्यः निगणः 
स्मृतः ) नित्य ॒वे निर्युण स्मरण कियागया है इससे क्म (च) गर (टैः 
अपि ) कर्मफरृसि (न शिप्यते) छपर नदीं होता ( अम्भसा पद्मपश्रम्‌ इव ) 
जैसे नरके साथ कमटका पत्र नहीं मिरता ( क्मासा तु ) कम करनेवारा 
आत्मा तो (यः असौ) नो यह जीवात्मा ( मोक्षबन्धेः युन्यते ) मोक्षबर्धो 
से युक्त होता है ( सः अपरः) वह परमात्मासे अन्यहै (सः) वह (पुनः) 
किर ८ सपदृश्चकेन राशिना युज्यते ) सत्रह राशे युक्त होता है अथीव्‌ पांच 
ज्ञानेन्दिय पांच कर्मन्दिय पांच भाण, मनव बुद्धि इन सव्र पदार्थके समृहका 
ठिङ्गश्शरीर धारण करता हे. अवर यह शंका है कि, नो जीव ब्रह्मका हरीर व अंडा 
हैतो सब जीव एकी समान ब्ह्मके अंश वा शरीर होनेमे किसके स्थि 
बेदपठनकी जज्ञा, किसीके ल्यि नही, भारयामि गमन करै, गुरुननकौ सि्येमिं 
गमन न करे इत्यादि विधि निषेध भेद्‌ क्यों किया है इसका उत्तर वर्णन 
करते हैँ ॥ ४६ ॥ 


अनृज्ञापरिदारा देदसम्बधाज्ज्यो- 
तिरादिवत्‌ ॥ ४७॥ 


अनु अनुज्ञा व परिहार देदसम्बेधसे ज्योतिआदिके 
समान है ॥ ४७॥ 


भाष्य-सब ब्रह्मके अंश चेतन नाति व शरीररूप होमेमें भी धमे अधर्म 
अनुसार उत्तम व निकृष्ट देहसम्बंध होने अथवा देदसम्बंधसे कायिक वाचिक 
मानसिकं अनेक शुभ अशुभ कमे संयोग होनसे शाख्में जा अनुज्ञा ( जज्ञा ) 
व परिहार ( निषध ) है वह युक्त है न्योतिर्मादके समान अथव नैसे अभ्नित 
( अश्निपन ) से अभ्रि एक होनेमे भी श्रोत्रिय ( वेद्‌ पठनेवाा ) ध्मेवानूके षरसे 
ग्रहण करनेकी अनुज्ञा व दमश्चान ( चिता ) से ग्रहण करनेका परिहार ( निषेध) 
हे तथा भन्नत्वस्त अन्न एकही वस्तु हनेमे.मी धमेवान्‌ के अन्नके स्यि अनुज्ञा 
है नौर अधर्मो गभिदयस्त ( जिसका टोकमें अपवाद्‌ है ) उसक। अन्न ग्राह्य नक्षं 
हे इत्यादि ॥ ५७ ॥ 


वेदान्ततस्वपकाकशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३९१ ) 


असन्ततेश्ाव्यतिकरः ॥ ४८ ॥ 


अनु °-ओर सन्तति न होनेसे भ्यतिकर ( एकं दुसररेमे मेर ) 
नरी है ॥ ४८ ॥ 

भाष्य-अब इस शंकाके समाधानकेखिये कि, नो एक ब्रह्महीके अंश जीव 
हतो सब जीवो हये सुखदुःख ब्रह्मको मप्र होना चाहिये यह कहा है कि, 
सन्तति न होनेसे व्यतिकर नहीं है इसका आङ्गाय यह है कि, ब्रह्मका एकदेश 
वा खण्डरूप अंश कट्नेका अभिपाय नहीं हे वा नहीं मानते निससे एक सन्तति 
सब नात्माओमिं होनेसे श्रह्ममें दोषकी माप्नि हवै चेतनजाति होने ब सरवैव्यापक 
परमात्मासे व्याप्य अणपरिमाण होनेसे अंश कहते ह इससे ब्रह्मके अंश ॒होरनर्भे 
भी सन्तति ( सबमे स्गातार एक सम्बध चटानाना वा बनारहना )न 
होनेसे जीर्वोके अणु होने व मतिशरीरमे भिन्न होनेसे परस्पर जीवेकि भोगका 
मेर व ब्रह्मम जी्वोके कमे व भोगका मेर नष्टं होता जो अनेक व्यापक आत्मा 
मानते हैँ नो ब्रह्मी भ्रान्त होकर जीव होना कहते हँ ओर नो उपायिउपदित 
जीवको ब्रह्म होना कहते हँ उनके मतमे जीव व ब्रह्मका ओर परस्पर जीरवोकि 
कमै व भोगकां व्यतिकर हाना आदि सब दोष भाप्दहोति हनो यह कहा 
जाय कि, प्रान्त ब्ह्मके जीव होनेके वाद््मे भी अविद्याउपाधिसे हये 
मेदस भोगी व्यवस्था ( अवस्थाभेद्‌ ) होना संभव है इसका उत्तर अगि 
वणेन कर्ते हैँ ॥ ४८ ॥ 


आमास ए च ॥ ९९ ॥ 
अनु °-आभास दी है ॥ ४९ ॥ 


भाष्य-हेतुशब्द सूरे शेष हे गाभासही हे अथाव हेतु आभासहीहे भाशय यहहै 
कि, अखण्ड एकरस मरकाशम। स्वरूप ब्रह्मके स्वरूपके तिरोधान ( छिपना ) 
पूर्वक उपाधिभेदसे जो जीवप्रतिपादनका हेतु है यह आभासमात्र हे अथौव्‌ 
हेतु रेस भासित होता ह परन्तु यथ हेतु नरी है क्योकि मरकाशस्वरूप 
ब्रह्मके मका ( ज्ञानकूपमकाश ) का तिरोधान होना व अविद्या माप्हना 
अह्मे स्वरूपका नाशी हना दै इसका विशेष व्याख्यान पूरी कियागया द 
अथवा आभासाएव एसा पाठ सूत्रका हेरेसा पाठ हेोनेमे अन्यजो हेतु 
अदत ब ब्रह्मभज्ञानके मतिपादनके दै सबहेतु आभासही दं सिद्धान्तसे 
सत्य नहीं है पेसा थं सिद्ध हेताहे चकार नो सूत्रम है बह ओर अति- 
विरोष होनेके ब्रहणका सूचक हे यथा पृथगात्मानं प्ररितार्च मत्वा 
इत्यादि अ्थ-पृथक्‌ आत्माको गौर मेरण करनेवाठेको मानकर इत्यादि 
जाको दावजावीदानीक्वौ इत्यादि भथे-ज्ञानवान्‌ ब॒ अज्ञान 


( ६९१ ) बेवाष्तवरीनेम्‌ । 


दो जन्मरहित एक सामय्यैवान्‌ ब एक नसम है कयोरन्यः पिप्पलं 
स्वाद्रत्यनश्नच्न्यो अभिचाकरीति भये-उन दोर्मेषे भौत 
शरीरकूप वृक्षे वणैन कियेगये जो आत्मा ब॒ परमात्मा दो प्षी हे ठन दोपि 
एक कमैफटको खाता है जर दूसरा विना खते षा भोग करते हमे साक्षीरूष 
देखता ब प्रकाशान्‌ हे इत्यादि श्रतिविरोधसे एक जात्माका मानना सङ्गत 
है भविद्या कलित उपाधिभेदमे सब उपाधि्येसि उपहित होनिमें भी स्वरूपका 
एक होना अंगीकार करनेसे उपाधिसरहितदी भवस्था्मे मप्र ब्रह्मम लीवेकि 
भोगका व्यतिकर होगा अब जो पारमाीधथक उपाधिसे उपदित. बरह्म जीव होनेके 
वादमे उपाषिभेदका कारण अनादि अदृष्ट है उससे व्यवस्था सिद्ध होना कदा- 
जाय तो इसका उत्तर आगे सूत्रम वणेन करते हे ॥ ४९ ॥ 


अदृष्टानियमात्‌ ॥ ५० ॥ 
अनु ०-अदृष्टका नियम न होनेसे ॥ ५० ॥ 
भाष्य--अदधित पक्षमे नब एकी व्यद तो उपाधिपरम्पणका हेतु अदृष्ट 
भी बह्यस्वरूपही में आश्रित होनेसे नियमका हेतु न होनेसे व्यवस्था सिद्ध नष 
होसक्ती क्योकि उपाधि व अदे साय ( अज्ञात कारणोकि साथ ) ब्रह्महीका 
सम्बंध होनेसे ब्रह्मके स्वरूपका भेदं बा खण्ड हाना संभव नहीं हे बह्म सर्वज्ञव 
अच्छेय ( अखण्ड ) हि ॥ ५० ॥ 


अभिसन्ध्यादिष्वपि चैवम्‌ ॥ ५५१ ॥ 

अनु ०--एसेदी संकरप आदिकं भी अथीत्‌ सृष्टि संकल्प 
आदिकोमं भी ॥ ५१ ॥ 

भाण्य-अदृष्ट कारणसे हुये. सृष्ट संकल्प आदिमे भी उक्दी हेतुसे नियम 
नही होसक्ता अथौव्‌ अखण्ड सवैव्यापक ब्रह्मके अनक जीवेद्‌ नेका नियम्‌ एक 
बह्महीमे आश्रित अदृष्ट नहीं करसक्ता नो यह कहानाय फि, खण्डरूप भेद 
कटनेका अभिमाय नहीं है मदेशभेदस उपाधिवकश जीवभेद होगा इसका उत्तर 
अगि स्मे वणैन करते ह ॥ ५१९ ॥ 


प्रदेशभेदादिति चेननान्तभौवात्‌ ॥ ५२ ॥ 
अनु ° परदेश भेद्से है जो यद कदानाय नहीं अन्तभौके 
( एकके भीतर अन्य हानेसे ) ॥ ५२॥ 
भाष्य-नो यह कहानाय किं, ययपि एकटी ब्रह्मस्वरूप है भौर वह खण्ड 
केरनेयोग्य नहीं है तथापि नानाउपाधियोसे सम्बेधको भप्त होता है उपाधि 
सम्बधी ब्रह्मके भदेक्ोके भेदसे भोगकी व्यवस्था होना संमब है तो इसका उ्तर यह 
द किं) महीं मर्थीव्‌ व्यवस्थाका होमा संभव महीं है कयो नहीं ई भन्तर्भावसे 


बेदान्ततच्छपकाश्चमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३९३ ) 


भयात्‌ उपापियोके एक देश्षसे अन्य ब्रह्मके यदेशरमे जानेसे सथ पभरदेशाका सब 
उपाधिके भीतर आजानेसे अथौत्‌ सब उपाधियोके साथ योग॒ होनेसे 
सब जीवेकि दोष व सुख दुःखका व्यतिहार ब्रह्ममे होगा भदेश भेद होने 
मी सब देश ब्रह्मी के ब्रह्मस्वरूपके अन्तगंत होनेसे उन यदेशसम्बधी दुःख 
ब्ह्महीको होगा पुवैही नित्य उपरुष्थि व अनुपरुन्धिका पसेग होना अन्यथा दर्म 
से एक होनेका नियम होगा । उपरुन्धिके समान नियम नहीं है श्न दो सर्वो से 
जो वेदसे बाह्य जीवको सवै व्यापक मानते है उमके पक्षम दोष बणन कियाहै 
भब यहां आभासी है इत्यादि सोसि ज वेदको अवरुम्बन करिकै ब्रह्मे एक 
होनेके वादी है उनके मतम दोष होना वणैन कियद आभासही दै इस सूत्रकानो 
यह अर्थं करतहे कि, सूर्यं व चन्दरमाका जरम मतिनिम्ब पडनेके समान जीव 
अह्यका आभासी है अथौत्‌ मतिविम्बही दै एेसा अथै असङ्गत ३ क्योकि तिनि. 
म्ब रूपवान्‌ साकार वस्तुका साकार व रूपवान्‌ पदार्थे होता है निरवयव नीरूप 
पदार्थं ब्रह्मका प्रतिबिम्ब नीं होसक्ता भीर अन्य द्ष्टाके अभावमें सर्वज्ञ ब्रह्मका 
आपह अपनेमे अपनी स्वरूपके प्रतिबिम्बे भ्रान्त होना असंभव होनेसे ब्रह्मका 
मीव होना व बिम्ब व मतिबिम्ब होना सिद्ध न होनेसे अयुक्तं ह एेसेद अन्य 
ूर््ोका अदवैतपक्षका व्याख्यान अयुक्त है इसस जो व्पाख्यान भाभासहीहै 
इत्यादिसूर्वोका वणन कियागया हं यही योग्य हे ॥ ५२. ॥ 
इति श्रीशारीरकमीमांसाभाषाभाष्ये श्रीमत्पभुद्‌ याढुविरजिते 
दितीयाध्यायस्य तृतीयः पादः ॥ ३॥ 





अथ चतुथपाद्प्रारंभः। 
तृतीय पाद्‌ मे आकाश्चभदिकी उत्पत्ति वणेन करनेके प्रसङ्ग मे जीवकी 
उत्पत्ति व जीवके स्वरूपक निरूपण करके अब नीव के उपकरण जो पाण 
इन्दिय है उनकी उत्पत्तिका निरूपण इस पाद्मे करते ह । 


प्ाणडत्पत्तिवणेन ३ मे म्‌०१-२३ अधि०१। 
तथा प्राणाः ॥ १॥ 


अनु °-यसेदी प्राण उत्पन्न होते है ॥ १ ॥ 

भाष्य-जैसे परमात्मासे जकाश्चजादिका उत्पन्न होना कहा गया है वैसेदी 
परमात्मासे माण उत्पतन होते ह उत्पन्न होते ह यह शब्द सूर्म शेष है पूर्व 
सम्बध से उतपन्न होनेका भथे ग्रहण कियानाता है अथवा आत्माके पश्चात्‌ 
माणका वणन है इससे आल्माका समीप सम्बध होनेसे एसा भथ पूर्वैपक्षविषय- 


क सूतजरका ग्रहण करना चाद्ये कि, जसे आत्मा उत्पन्न नदीं हता तैसेदी माण 
४९ 


( ३९४ ) वेदान्तद्शेनम्‌ । 


उत्वन्न नीं हेति बहु बचन कहनेसे माणङब्द शन्द्रिय अथेका वाचक है भथोत्‌ 
इन्दियां उत्पन्न नहीं हातीं कर्याकि जैसे आ्माका उत्पन्न न होना शतिभ कहा 
है रेसेदी भार्णोका उत्पन्न न होना सिद्ध होता है यथा यह श्रुति है असदा 
इदमग्र आसीत्‌ कि तदसदासीदिति ऋषयो बाषतेऽमरे सदासी- 
तदाहुः केते ऋषय इति भाणा वाव ऋषयः इति अथे- 
(भगे ) अगे अर्थाव्‌ सृष्टि से पिरे ( इदम्‌ ) यह जगत्‌ ( भसत्‌ 
वे आसीत्‌ ) असत्‌ ही था (किम्‌ तत्‌ असत्‌ आसीत्‌ ) बह असत्‌ क्या था इस मश्न- 
प्र यह उत्तर हे (ऋषयः वाव ते अग्रे सदासीत्‌ अथव्‌ आसन्‌) वह ऋषिही सृष्िसे 
पिरे सत्‌ थे (तदा आहुः ) तब कहा अथोत्‌ म्न किया (के ते ऋषयः) बह ऋषि 
कौन ये इस्त म्श्नपर यह उत्तर है (माणाः वाव ऋषयः) पाणी कषि हें इसपकार 
से सृष्टिसे पिरे माणोका होना श्रुतिसे सिद्ध होनेसे भा्णाका नित्य होना उतत्न 
न होना सिद्ध होति इसका उत्तर यह है कि, माण उतपन्न हाते हँ उत्प्तिरहित 
नहीं है उत्पत्र होनेमे श्रति प्रमाण है क्योकि यह श्रुति है सदेव सोम्येदमग्र 
आसीत्‌ आत्मावा इदमेक एव अभ्र आसीत्‌ अ्थ-रे सोम्य ! सृष्टिषे 
पिरे यह जगत्‌ सवही था सुधि पृवे यह्‌ जगत्‌ एक आल्माही था इत्यादि श्रति- 
येमिं खृष्टिसे पै एकी सत्‌ ब्रह्मका होना वर्णित है इससे ओर एतस्माजाः 
यते भाणो मनः सर्वन्द्रियाणि च-अ (एतस्मात्‌ ) इससे ब्रह्मते ( भाणः 
आयते ) माण उत्पन्न होतहि (च) ओर (मनः सर्वन्दियाणि ) मन व सब 
इन्दिरा उत्पन्न होता है इस श्रतिसे स्पष्ट उत्पन्रहोना सिद्ध दै जत्माके समान पाणके 
नित्यहोनके मतिपादनमे श्रुति नदीं है इससे प्राणका उतन्ने न होना सिद्ध नदीं 
शेता ओर सृश्रिके पूवं नो माणको होना कहि वहां माणश्ञब्दसे परमात्माहीफो वणेन 
किया ह माणक्चम्द्‌ परमामावाचक भी मसिद्ध ह यथा अन्य र॑तिने परमात्माको भाण 
श्ब्द्से वणन कियाहै सवाणिहवा इमानि भूतानि पभाणमेवाभिसं- 
विदन्ति प्राणममभ्युजिहते इति अथ-( सर्वागि ह वै इमानि भूतानि ) 
निश्चय यह सब भूत अथात्‌ सव्र मार्ण।(माणम्‌ अभिसंविशन्ति) माणम मवे करते 
दह अथौत्‌ लान होते हं ( माणम्‌ अथौव्‌ प्राणात्‌ अभ्युजिहत ) पराण से उत्पन्न 
होते द इसे सृति पदिरे ब्रह्महीको पाण वा माणरूप होना कहा है ययपि 
आत्मके समान उत्पन्न न होना परवेपक्ष लेकर इस सूत्रका व्याख्यान जैसा किया 








१ यह ऊन्दोग्यकी श्रुति ३ । 

२ यह रेतरेय उपनिषदृकी श्रति द । 

३ यई मुण्डक उपनिषदूकी श्रति दै । 

४ यह छान्दोग्यकी श्रति ददै । 

५ यहां पचमीके स्थान मे द्वितीया समदना चाहिये वरयोकि वैदिकपयोग यँ सुप्‌ आदिक 
व्यःयय होनाता है बेदिकपयोगके समान यह) समक्ना चाहिये । 


बेदान्ततत्वप्रकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३९५ ) 


गया ह होसक्ता है परन्तु शस अथं मेँ उत्पन्न होनेका उत्तर भाप से कहकर 
घटित करना पडता हे सृत्रकारका कोई सूत्र सिद्धान्तपक्षका नहीं मिरुता श्ससे 
आकाश्चके समान उत्पन्न होता है यही अथ ग्रहण करना उत्तम है भब इस गषि- 
पका कि, माणकी उत्पत्ति ब्णेन करनेवारी श्रुति गौणी है माणक उत्पन्न न 
होनाही मुख्य मानना चाहिये समाधान बागे सूत्रम वर्णन करते ह ॥ ९॥ 


गोण्यसंभवात्ततप्राक्छरतेश ॥ २॥ 


अनु °-गोणी संभव न होनेसे ओर उसीको परव ( सृष्टे पूवं ) 
होना शुतिसे अथात्‌ शतिसे सिद्ध दोनेसे ॥ २॥ 

माष्य-माणकी उत्पत्तिमतिपादक श्रतिका गौणी होना संभव न होनेसे 
गौणी नदीं हि संभव न होना कहनेका आशय यह हे कि, माणको रतिर्मे म्रकृति- 
रूप वणन नहीं किय। कायेरूप वर्तन किया हे यथा एतस्माजायते भाणः 
अर्थ इससे प्रकृतिरूप ब्रह्मसे माण उत्पन्न होतादटहैे स भाणमष्छजत्‌ उसने 
पाणको उत्पन्न किया, इत्यादि कायैका नित्य होना संभव नदीं है इससे ओर 
सिसे पूर्वै उसीका अर्थाव्‌ ब्रह्महीका होना श्रतिभ्माणसे सिद्ध होनिसे माण उत्पन्न 
होते द माणका उत्पत्निर्सहित हाना संभव न हेनिसे श्रति म माणी उत्पत्तिका 
वणेन मुख्य है इससे उत्पत्तिमतिपादक शति मख्य है गौणी नहीं दहै 
ओर तत्माकृ श्रुतेः इस काएसा भी अथ ग्रहण करते ह उसे पूरव 
श्रतिसे, अर्थात्‌ उससे नाम माणसे पु ( पिरे ) उत्पन्न होता है यह शब्द्‌ 
श्रतिसे अथौत्‌ श्रुतिममाणमे सिद्ध होनेसे, तात्य यह है कि, एत- 
स्भालायते भाणो मनस्सर्वन्द्रियाणि च इत्यादि अथे-इसंसे पाण 
उत्पन्न होता है ओर मन व सब इ्दिय उत्पन्न होति हं रेसेही भाश्च वायु 
तज पुथिवीका उत्पन्न होना कहा है इस श्रतिमे जायत शब्द्‌ निसका अय 
उत्पन्न होता है यह दहे भाण शब्दसे पद्िे श्रुतिभे कहा है यही मुख्य उत्पन्न 
होनेका वाचक शब्द मनसे छेकर पथिवपर्यन्त उत्पन्न कदेगये पदा्थोके साथ 
सम्बेध रखता दै उन्दीके साथ पथम गणना माणकी है अथौत्‌ मथम नाम माणका 
पठित दै उसर्मे गोण योग होनेका कोई विशेष देतु नी है इससे अन्य मन्‌ 
आदिके समान प्रर्णोका उत्पन्न हाना मी मुख्यही अथैते श्रतिर्मे वर्णित हे यह 
निश्चय करना चाहिय ॥२॥ 


तत्प्वैकत्वाद्राचः ॥ ३॥ 
अतु °-वाकके उस्‌ पूवकं दोनेसे ( घृषिपेक दनेसे ) ॥ ३॥ 


भाष्य-सृषिसे पिरे एफ सवशब्द्‌ वाच्य ब्रह्मसे भिन्न नाम वे रूपका 
माव होनेसे ब्‌ ( वाणी ) का मभाव होनेसे माणशब्दवाच्य पदार्थं ब 


( १९६ ) बेदान्तद्क्षेनम्‌ । 


भाणक्षब्दुका अभाव था क्योकि बाक्की प्रवृत्ति वाकूके विषय आकाञ्च जादि्कोकी 
सृष्िपूर्वकं होती है अथाव सृष्टि होनेके पश्चत्‌ वाक्‌ अवृत्ति होती है यथा 
तद्धेदं तद्यव्याङृतमासीततन्नामरूपाभ्यां व्याक्रियते अर्थ-वह 
उक्त यह नगत्‌ तो नामरूपरहित मकट नरींथा वहुनाम व रूपे कट 
कियाजाता हे मख्यम कार्यरूप वाक्‌ भादि इन्दि योके अभावे भाणवा प्राण 
शब्दवाच्य इद्दिर्योका अभाव था इसमे भाणका उत्पत्तिरदहित होना सिद्ध 
नहीं होता माण उत्पन्न दहेति ह सुष्सि पवेजो भाणका होना कहादहै बह 
भाण रशब्द्से बह्मका कथन दै अर्थाद्‌ पाणशब्द्‌ ब्रह्मवाचक है ब्रह्म 
सब रूप व आकार व माणमेदोमिंभी सत्तासूप विद्यमान दोनेसे बहुवचन कहने 
दोष नहींहै॥ ३ ॥ 
इन्दरियोकि सात वा ग्यारह हानेके निरूपणं मू ° ४ 
व ५ अधि० २। 


सप्त मतेर्विंशेपितत्वाच्च ॥ ९॥ 
अनु ०-सत ह गाति विशेषित दोनेसे ॥ ४॥ 


भाष्य--मार्णोकी उत्पत्तिका वणेन करके अबे परार्णोकी भर्थात्‌ इन्दियोकी 
संख्याम जो कैमकारसे श्रतियोमें वणन कियेनानेस यह संशय होता है कि, कौन 
संख्या को निश्वित सम्ञना चाहिये उसके निणेयके ट्यि मथम पूर्वपक्षे यह 
कहा हे सात है गतिसे विशेषित हानेसे अर्थाव्‌ उत्पन्न हा व मरनेमे जीवके साथ 
सातही भार्णोका सचार होना श्रतिमें वणेन किया है इससे सात ही माण (इ 
न्द्ियोहै यथा मुण्डकउपनिषदमें यह श्रुति दे सत्त प्राणाः प्रमवन्ति तस्मात्स- 
प्ताचिषः समिधः सत्तदो माः। सत्त इमे लोकाः येषु संचरन्ति पाणा 
गृहाश्चया निहिताः सतत सत्त अथ-(सप्ताचिषः) सातम्रकारकी अपने अपने 
विषयो जतानेवारी किरणे जिनकी ह भौर (सप्त होमाः) सात मकारका जिनका 
होम थात्‌ निनकी ग्रहदणकी शक्ते है एसे ( सप्र माणाः ) सात माण अर्थाव्‌ पांच 
ज्ञान इन्द्रिय वाक्‌ ष मन( तस्माव्‌ )उसपे अथीव्‌ उस भादिपुरुष परमात्मासे (मभ- 
वन्ति ) उतन्न हेते तथा(समिधः)ईधन अर्थाव्‌ उक्त सात इन्दिर्योके सातमकारके 
विषय प्राणकी शाक्तिक अग्रिको उत्तेनित करनेवाले ईधन ह ( सप दमे रोः) 
सात यह रोक दहं ( येषु ) निनमं ( गुहाशयाः माणाः ) गृहारूप अन्तःकरण वा 
दद्यमें सनेव भथौच्‌ रहनेवाटे माण ( स्वरन्ति ) विचरते है अर्थाव्‌ जन्म व 
मरण व शरीरकी स्थितिमे अत्माके साथ इन पृथिवी मादि सात रोकेमिं 
विचरते ह यहं भाण (सप्र सप्र निहिताः) सात सात स्थापित है अर्थ्‌ पर- 
मात्मासे मत्येक शरम सात सात स्थापित है इसमकारसे सातका वणैन होनेसे 
सतर्क होना निश्चित होता हे अन्य विषर्योकि ग्राहक दहोनेसे कहीं आठ वर्णेन 


वेदान्ततत्वपकाञ्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ३९४७ ) 


किया है यथा अष्टौ अरहा; अभ-माठ ग्रहणकती इन्दिय दहै हाथ सहित सात 
जो उपर वर्णन किया हे आठ कहाहे कहीं सातक्षीरषण्य (शिप्वष्े) जो 
सात नेत्र कण नासिका व मुखके छेद है यह सात वदो नीचेके खिद्‌ स्यानकोा 
इन्दि मानके करीं नव इन्दिय वणेन किया हिकहीं पांच ज्ञानइन्दिय 
वं पाच कमैइ्न्दियको मिखके दश इन्दिय कहा है कीं मनसहित ग्यारह 
इन्दिय वर्णन किया है कीं बुद्धि चित्त अङ्कार सहित चोदह वणेन किया 
है परन्तु सातसे अभिक का जीवके साथ नाना उक्त श्रुतिमे नहीं कहा इससे 
जीवके असप उपकारक होनेमात्रसे उनको उपचारसे पाणकदा दैमुख्य 
अर्थे गतिविशेषित होनेसे सातदही हँ इसके उत्तरं सिद्धान्त अमि सूत्रम वर्णन 
करते दं ॥ ४॥ 


हस्तादयस्तु स्थितेऽतो नैवम्‌ ॥ ५॥। 
अनु°-स्थितमे ( स्थितजीवमें ) रस्त (हाथ ) आदि भी 
है इससे एसा नरौ हे ॥ ५॥ 


भाष्य-स्ित जीवमें श्रोत्र नेत्र आदिके समान जीवके उपकार करनेवाे 
जौर अपने जपने भिन्नका्यं करनवछे इस्त आदिभी ई इससे रेसा नदीं 
है अर्थाव इन्धदिय सातदी नहीं ह इषस इस श्रतिममाण से दशेमे पुरषे भाणा 
आत्मेकाद ङः अथै-( पुरुषे ) पुरूषमे अथौत्‌ जीवे ( इमे भाणा दश्च ) 
यह माणदश दं ( आत्मा एकादशः) मन ग्यारहर्वौ है ग्यारह इन्दिय दै इखश्रति 
मे जरमा शब्द्‌ मनका वाचक हे क्योकि आत्मा शब्द्के शरीर बुदि भादि 
अन्यभी अथे हूं बुद्धि चत्त अकार मनहीको वृत्तियोके भेदके नाम हैं इससे 
मनी बद्धिभादि .नामसत वृत्तिभेदे कहा जाता है अथौव्‌ निश्चय वृत्तिसे बुद्धि 
अभिमानब्रृत्तिस अहङ्कार चन्ता वा स्मर्णवृत्तिसे चित्त कहानाताहै इससे ग्यारह 
से अधिक संशया मानेनकी अआवद्यकता ? होनेसे ग्यारह इन्दिय होना निश्चय 
करना चाहिये शब्द्‌ स्पे रूप रस गंध इन पांच विषयेकि ज्ञानकेखिये पांच करण 
कृण ( कन ) त्वक्‌ (चमडा) नेत्र जिह्वा नासिका यह पांच ज्ञानन्िय ओर बात 
करना ग्रहण करना चना मर्त्याय करना व मेथुन अआनन्द्छाभ करना यह 
कमैभद्‌ द इनकेडिय आवद्यक पांच करण अथीव्‌ इन्द्रिय वाक्‌ हस्त पाद्‌ पायु 
गुदा व उपस्थ (छिङ्गिवा योनि) ओर सुखदुःख बाध हेनिक। करना व सब बाद्य 
इन्दियोंके विषयोकारभी म्रहिक ग्यारहवां अन्तःकरण मन हे ग्यारहसे न्यून सख्या 
जहां वर्णन किय वहां गमन अ।दि कर्यकेख्यि जितना कहनेकी भावश्यकता 
रही उस अभिमायसे न्यून सेरुयाका कथन है अधिक बुद्धिआदि मनहीके भेद्‌ है 
यह श्रातिमें वणेन कियाहे इससे मनरीके अन्तर्गत होनेसे मनके कहनेसे उनकाभी 


१ शृदारण्यक उपनिष्के श्रतिकरा प्रतीक दै । 


( ३९८ ) वेदान्तदर्शमम्‌ । 


कयन होजातहि श्रुति यह हे कामः संकल्पो विचिकित्सा श्रद्धाश्रद्धा 
पृतिरषतिद्रीधी्मी रित्येतत्सर्वं मन एव अथ-फाम संकल्प सदेह श्रदा 
अश्रद्धा भै््यं अचैष्यं रजा बुद्ध भय यह सब मनही है अर्थाव्‌ यह सब मनहीके 
कार्य है इससे अधिक माननेकी अवदयकता नहींहै भावविशेषसे नहां अधिक भी 
कहा हे उसमे दोष नीं सिद्धान्तमें ग्यारहीका मानना युक्त है ॥ ५॥ 


इन्दरियोके अण होनेके वणेनमे सू ° ६ व ७ अधि० ३। 


अणवश्च ॥ ६ ॥ 
अनु°-अणु भी र ॥ ६ ॥ 


माष्य-माण अणु मी ह पू्वसम्बेधसे म्राणशब्दकी अनुवृत्ति होती है माण 
अणु हैँ अथौव्‌ सूष््म हे व्यापक नहीं ह यह इष शङ्काकी निवृक्तिके स्यि काहे 
कि, श्तिमें रेसा वणेन है ते एते सवं एव सभाः सर्वेऽनन्ताः अ्य-(ति एते) 
ते यह्‌ अर्थाद्‌ माण ( स्वै समाः एव ) सब समानी द ( सर्वे अनन्ताः ) सब 
मनन्त है इससे माणोका व्यापक होना विदित होता है इस श्रतिमे जो अनन्त 
कहा है यह माणके कार्योकि अनेक व अधिक होने व मागम ब्रह्मका अध्यक्ष 
करे उपासना करनेके अभिमायसे कहा दहे यथा यह श्रुति दै योदहेतानन- 
न्तात्रपास्ते जथ-जो इन अनन्तोको उपासन करता है इत्यादि सिद्धान्ते माण 
अणु हैं क्योकि श्रतिमें माणोका गमन वणेन हे व्यापकका जाना व आना नहीं 
होसक्ता श्चति यह है ्राणमनुक्रामन्तं सर्वे भाणा अढुक्रामन्ति मध- 
निकटतेहुये माणके पीडे सब माण अथौव्‌ इन्दिय निकटे हँ अर्थाद्‌ करीरको 
त्याग करते द एषा श्रतिभे कहनेसे व मरनेवट्के पात वैठेहुयेको भी निककते 
अरत्यक्ष न होनेसे भाणोंका सूम होना सिद्ध है॥ ६॥ 


भरेएठश्च ॥ ७॥ 
सनु ° श्रेष्ठ भी ॥ ७ ॥ 


भाष्य--सामान्यसे माणशग्दसे वाच्य इन्दियोके पतमानत्रेष्ठजो मुख्य प्राण 
है वहभी उसन्न होता है यह अथं द क्योकि मटयमें एक ब्रह्मसे व्यतिरिक्त 
न्यका मभाव श्र॒तिमें वणेन किया है जेसा पह वर्णेन किया गया है जथवा 
यह भर्थेहे कि, प्राणरष्ठमी है श्चतिमें वर्णन क्यार भाणो वाव ज्येष्ठः 
श्रेष्ठश्च मथे-पाण निशवयसे ज्येष्ठ वश्रेष्ठ है सब भाणेसि अर्थाव्‌ इन्दरियोसे माणकी 
थम उत्ति वर्णन होनेसे मुख्य माण सब इन्द्रियोसे ज्येष्ठ ओ, सब इन्द्रिये 
गुण ब व्यापारमें अधिक होनेसे श्रेष्ठ हे ॥ ७ ॥ 








९ य६ बृहदारण्यक उपनिषदकी श्रुति ६ । 
२०३१४ यह भी बृहदारण्यक की श्राति है । 


वेदान्ततत्त्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । । ( ३९९ ) 

मुख्य प्राणके स्वरूपनिरूपण मे सु०८ से ११ तक अधि० ४। 
न वायुक्रिये एथयपदेशात्‌ ॥ ८ ॥ 

अनु पथक्‌ उपदेश होनेसे वायु व किया नदीं हे ॥ ८ ॥ 


माष्य-यह श्रुति हे यः प्राणः स वायुः गथे-जो माणहि सो वायु है इससे 
यह विदित होता है कि, वायुही कोमाण कहते ह ओर छोक मे उच्छास व 
निश््धास अथौव्‌ शरीरके बाहर व भीतर वायुके भनि व नानेक. जो क्रिय! है उसको 
माण शब्द्‌ कहना पसिद्ध दै इससे वह किया प्राण है यह ज्ञात होता है परन्तु 
इसमें यह निश्चित नही होता कि,सिद्धान्त क्या मानना चादिये इससे यह काहे कि, 
माणनवायुहेन करिया है किसदहेतुसे वायु व क्रिया नदीं दे पृथक्‌ उपेक्षसे 
अथौव्‌ श्रुतिमें वायु व क्रियासे पृथक्‌ (भिन्न ) माणका उपदेश दोनेसे अथच्‌ श्रतिमें 
भाणको वायु व करियासे भिन्न कहा है इसमे माण दोनेसि भिन्न दै श्रुति यह ह 
पतस्माजायते प्राणो मनस्सर्वेन्धियाणि च । खं वायुज्योतिराषः 
पृथिवी विहवस्य धरिणी अथे-इससे अथोत्‌ इस उक्त ब्रह्मसे भाण उत्पन्न 
होता है जओौरमन व सब इन्द्रिय आकाञ्च वायु तेन नर उन्न होते्है व 
बिर्वकी धारण करनेवारी प्रथिवी उत्पन्न होतीदहे मन इन्दिय व बायुसे 
भिन्न उत्पन्न हाना कहनेसे वायु व॒वायुकी कियासे पाणका भिन्न होना सिद्ध 
होता है परन्तु इसमे इस होंकाकी पराप्रि है कि, इख श्रुतिरमे पृथक्‌ वर्णन होनेसे 
वायुसे भाण भिन्न है यह विदित होता है अन्य श्रुतिमें माणको वायु होना बणैन 
किया है यथा यः भाणः स वायुः अ्थ-नो माण है बह वायु है इससे श्रति- 
यमि विरोध पायाजाता दै इसका समाधान यह दै कि, अवस्थान्तरको प्राप 
वायुदी भाण नामसे कहानाता है भौर मवस्था व काये भेदसे भाग 
अपान समान उदान व्यान नामसे भी वायु कहजाता दै अवस्थाही भेद्‌ 
होनेसे श्रति्मे वायुसे भिन्न वर्णेन किया है क्योकि वायुमात्र नहींहै यथा 
कुण्डर यद्यपि सुवणेहीका विकारकूप कार्यं है परन्तु सवणमात्र न होनेसे 
सुवर्णं स भिन्नदी वणेन किया जायगा एेसाही श्रतिमें भी कहा है वायुरेवाय- 
मध्यात्ममापन्नः पच्व्यूहो विद्ेषात्मनावतिष्ठमानः भाणोनाम 
भण्यते न तंत्वान्तर न वायुमान्रं अर्थ-{ अध्यात्मन्‌ भापत्नः ) शरीरको 
माप्हुजा ( पञ्चव्यूहः ) पाच मकारके स्वरूपभेदर्मे हज ( विरेषात्मना भवति- 
मानः ) विकाररूपसे स्थित ( वायुः एव ) बायही ( माणः नाम भण्यते ) 
पाण इस नामस कहा जाता हे (न तत्वान्तरं ) न अन्यतत्व है( न वायु- 
मार ) न वायुमात्रहि । इससे भद व॒ अभेद से कदरे दोष नहीं है भब 
यह शंका हे कि, माण विषयमे यह श्रति ह सुत्तेषु वागादिषु भाण एवैको 


( ४०० ) बेदन्तदरनम्‌ । 


जागर्ति इत्यादि तथा भाण इतरान्‌ माणान्‌ रक्षति मातेव पुज्ान्‌ 
अथे-( सुप्तेषु बागादिषु ) सोये हये बाकूभदि इन्दिर्यो मे ( एकः भाणः 
एव ) एक भाण ही ( नागतं ) जागता है अथौत्‌ जब वाक्भादि इन्दिय 
सब चेष्ठा व्यापाररहित होते रहै तब सुप्र अवस्था ममभाण ष्टी व्यापार- 
युक्त रहता है (याणः ) भाण अथौव्‌ मुख्य भाण ( इतरान्‌ माणान्‌ ) 
अन्य माणोंको अर्थात्‌ ईन्दिर्योको ( पुत्रान्‌ माता इव) जेसे पर्वों को माता 
हस मकारसे ( रक्षति ) रक्षा करता है एसे कथन से जीवके समान 
भआणका भी स्वतेत्र होना ज्ञात होता रहै इसका समाधान आगे सूत्रम वर्णन 
करते ॥८॥ 


चक्षुरादिवत्त तत्सहशिष्टयादिभ्यः ॥ ९॥ 
अनु ०-नेवभादिके समानदी है उनके साथ शाष्ठन वा उप- 
देशादि दोनेसे ॥ ९॥ 


भाष्य-नेतरजादिके इन्द्रि्योके समान पाण नीवका उपकरण मात्र है जीवके 
समान स्वतेच व भक्ता व कतौ नदीं है कतौ व भोक्ता व इच्छा अनुसार स्वतंत्र कर्मभे 
भवृत्त निवा नीवी हे प्राणका चक्षुभादिके समान होना कैसे सिद्ध हाता है उनकं 
साथ नेच्भादि इन्दियोके साथ श्रतिमे भाणका उपदेशमादि हने अधौत्‌ माण 
सवाद्‌ भाद नेत्र आदिकोकिं साथदही माण वर्णेन कियागया है समान 
धर्म॑दोनेहीसे इन्दरियोके साथ पठित हाना ज्ञात होता दै मादिश्ष्द्‌ 
से पाणका अचेतन हाना आदि का विज्ञापन है अयौव्‌ अचेतन होनेभादिसि भी 
माण कती भोक्ता वं स्वतंत्र नही होसक्ता अब यह शङ्का रै कि, जो माण नेतर 
आदि करणके समान हाता तौ नेत्र आादिके विषयसरूप आदिके समान केर 
माणकाभी विषयरहोताजेो माणक द्वारा ग्रहण कियानातासो रेसाकोर ज्ञात 
नदीं होता इसका उत्तर अगि सूत्रम वणैन करते हँ ॥ ९॥ 


५३ थ यति 
अकरणत्वाच्च न दोपः तथाहि . दशयति ॥ १०॥ 
अनु०-करण न दोनेसे दोष नरी द ओरवैसादी श्रुति देखाती 

है अथौत्‌ थतिभी रएसेदी वणेन करती हे ॥ १० ॥ 
माष्य--पाण करण ( इन्द्रिय ) नहीं दै इससे प्राणसे ग्राह्य विषय न हेरे 
दोष नहीं दै चक्ष॒भादिकफे समान उपकारक म्राण दहै उपकरण मे नेत्र दिके 
साथ समानधर्मता है करण होनेमे समान सहनेका आश्य नहीं पराण 
शरीरधारणका कारण है जेता बहदारण्यक उपनिषद मे प्राणदी देहधारणका 
हेत हने व अन्य इन्दिर्योक्े माणके श्रेष्ठ होनेमे देसा वणेन है कि, एक एक अन्य 
नेत्रमादि इन्दियेकि न रहनेपरभी शरीर अन्य इन्धिर्योसहित स्थित बनारहा 
जब ऋण निकठने रगा सब इन्दिय श्चियिक होकर कषा कि विना तेरे 


विदान्तततत्वमकाकशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४०१) 


हम एकभौ न र्सकते इससे श्चुतिमे यह वणैन फिया है यस्मिदुत्का- 
न्त इदं हारीरं पापिष्ठतरमिव टदङ्यते स पव ब्रष्ठः अ्थ-( यस्मिन्‌ 
उत्कान्ते ) निसके निकट जानेमें (इद्‌ शरीरं ) यह शारीर (पापिष्ठनरम्‌ इव ) भति 
मुद्ध रेस। ( दृश्यते ) देखानत। है अर्थाव्‌ शरीर मर मूतर मांस रुधिर दुगेन्धका 
पाश्न होनेसे एेसा पाप व॒ अङद्धरूप है परन्तु जीते म अनेक उत्तम व्यापार व 
ज्ञान ब भात्मा व पाण सम्बंध से उत्तमभी है जिस माणके न रहनेसे मत शरीर 
किसी कामका नहीं रहता अतिभद्यद्ध ब निरर्थक समज्ञा जाता व देखा जाता 
है (ख एव) वही (र्टः) शरेष्ठदै इससे सब इन्दिरयोसि भरेष्ठमाण अपान व्यान 
उदान समान पांच अवस्था से अवस्थित प्राण शरीर इन्द्रिय धारण करने आदि 
से जीवक उपकारी है इस से चक्षु ( नेत्र ) आदिक समान राण जीवका उपकरण 
विशेष है अब यह आक्षेप करिके कि, माण अपान आदि पांच सुनेनातदै नाम 
भद व कार्यभेद होनेसे प्राणजदिरकोका एक दुसरे से भिन्न वस्तु होना संभवदहे 
समाधान आगे सूत्रम वणेन करते दँ ॥ १० ॥ 


पञचव्त्ति्मनोवद्यपदिरयते ॥ ११ ॥ 


अनु ° पांच दै वृत्तियां भिसकी एसा पेचधृत्ति प्राण मनके 
समान कहा जाता हे ॥ ११॥ 

भाष्य-जैसे कमभादि वृत्तये ममेद्‌ हानि वकाय भेदहोने परमभी काम 
आदि मनसे भित्र वस्तु नहीं क्योकि श्चतिमे कहा है कामः संकल्पो 
विचिकित्सा श्रद्धाश्रद्धा ध्रतिर्प्रतिर्ी्धींमींरित्येतत्स्ं मन पव 
अपे-- काम, संकल्प सदेह श्रद्धा अश्रद्धा पेयं अधैये रना बुद्धि भय यह 
सब मनी है अर्थात्‌ मन्हीके कायै रेसेदी पाण अपान व्यान उदान 
समान माणी है रेसा वणेन होनेसे माणहीकी यह पांच वृत्ति विशेष 
है अन्य पदा नहीं दै कोर आचाय मरमाण विपर्यय विकल्प निदा स्मृति इन 
पाच वृत्तिर्येकि समान प्राणादि पांच वृत्तियोका होना वर्णन करते है यह 
अथे भी समस्या होनेसे युक्त है परन्तु अनेक वृत्ति होनेमात्रसे अभिपाय 
होने ओर श्रुतिपमाण मुख्य होने ओर मुखुय वृत्ति सङ्कल्प ममाण आदि पांच 
संख्या मे न आनेसे पूरवेही अथ प्राह्महे ॥ १९ ॥ 


मुख्य प्राणके अणु होनेके वणेन म स° १२ अधि०५। 
अणुश्च ॥ १२॥ 


अनु --अणुभी है ॥,१२॥ 


भाष्य-युरुय माण भन्यमाण के समान भणुभी है क्योकि शरुतिमें तमु 
# 


(४०२ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


त्कामन्तं सर्वे भाणा अनूत्क्रामन्ति भ्े-उसके भात्‌ मुरूय आणक 
निकरूते हये सब माण निकरुते द भीत्‌ शरीरके त्याग करते हें उत्कमण 
( निकरना ) व्यापकमें नहीं होसक्ता इससे अणु ह व्यापकं वर्णन करनेका हेतु 
अषीत्‌ कहीं माणको म्यापक कहा है उसका हेतु पृबही अणवश्च ई सुत्रके 
व्याख्यानमें वणेन कियागया है ॥ १२ ॥ 


अभि आदिक अपिष्ठानवणैनमं सू° १३ व १४ अधि ६। 


ज्योतिरायधिष्ठानं त॒ तदामननात्राण- 
वता शब्दात्‌ ॥ १३॥ 

अनु०-जीवसहित अग्नि आदिका अधिष्ठान तो उसके पर- 
मात्माके आमननसे ( विचार बा सङ्कल्पते ) दोता है शब्दे 
( शाग्दप्रमाणसे ) ॥ १३॥ 

भाष्य-मुख्य मआणसदित माणोकौ उत्पत्ति व मार्णोका परिमाण वर्णन 
कियागया अवर यह विचार करते टै कि) पह अभिमानिनव्यपदेहास्तु 
विद्धोषालगतिभ्याम्‌ इस सूत्मे माण ( इन्दियां ) भभि आदि देवताओकि 
आभिष्ठान (मुख्यस्थान ) हे अर्थाव्‌ माणो अग्रिजदि देवता रहते दद यह प्रतिपादन 
किया गयि जौर जीव सब अपने भोगसाधनरूप मार्णोका ( इन्दर्योका) अधिष्ठान 
हे यह अधिष्ठाता है यह टोकमे सिद्ध दै मौर एवमेवेव एतान्माणान्ग्ही- 
त्वा स्वे शारीरे यथाकाम परिषतंते मथ-(एवम्‌ एब ) एेसेही (एषः) यह 
अद्‌ जीव ( एतान्‌ माणान्‌ ) इन मार्णोको ( गृहीत्वा ) ग्रहण बा धारण करके 
( यथाकामम्‌ ) इच्छा अनुसार (परि वतेते ) कर्मा मं मवृत्त होता है इत्यादि रति 
वाक्यों से भी सिद्ध ह यह जीवका ओौर अभ्र देवतार्भोका प्राण अधिष्ठान होना 
जीव व माणेकि अधान दै या परमात्मक अधीन दहै यह नि्ेय कएेके ज्यि 
यह कहा हे कि, नीवसहित अमि भादि देवतारगोका वाकृअदि इन्दिय भधि- 
छान परमात्माके संकस्पसे होता है अथोत्‌ परमात्माके सकल्प व॒ नियम 
के अधीन है यह शब्दपममाणसे सिद्ध है यथा अन्तयांम ब्राह्मणादि मे कहा है 
योग्नौ तिषठन्नमनरन्तरो यमभ्निनं वेद्‌ यस्याभिरईकासीरं योऽत्निमन्त- 
सो यमयति सत आत्मान्तयौम्यश्रतः अथ-जो अभ्रम स्थित हुमा भभिके 
मध्यमे है निसको अग्रि नहीं जानता निका भम्नि क्षरीरहे भो अर्मे 
विमान अध्चिको नियम म रखता है बह अंतयामी अभरत अर्थाव्‌ नित्य तेरा 
माता हैतथायो वायौ तिष्ठन्‌ य आदित्ये तिष्ठन्‌ य आत्मनि 
तिष्ठन यश्चक्षुषि तिष्ठन्‌ हइत्यावि भर्थ-- जो वायु में रहता हुभा, मो सूयं 


बेदान्ततसर्वमकारश्णाषानाभ्यसमेतम्‌ । ( ४०६) 


में रहता हुमा जो गात्मा मेँ रहता हृभा जो नेत्रमे रहता हुजा इत्यादि अधिके 
समान बायु भादि सब भ परमात्माका शरीरे जीवात्माके समान विद्यमान 
रहना व सबका नियन्ता होना वणेन किया है श्रीशङ्कराचायैजी इस सृत्रके दो 
विभाग करके दो सूत्र स्थापन क्यि दे ज्योतिराद्यधिष्ठानं त॒ तदामननात्‌ 
इतना एकसूत्र है हसफा अथं ेसा वणन करते ह ज्योतिजदि अर्थाव्‌ अप्नि 
आदिके अधिष्ठान है उसके ( अम्रिजादिके भपिष्ठानके ) भामननसे 
अषीव्‌ श्रतिमे यतिषादन होनेसे इसका व्याख्यान यह है कि, इस सशय 
निषारणके खयि कि, वाक्जादि इन्दिय अपने कार्ये अपने महिमा व साम्य- 
से आप अवृत्तं होते है वा यह किसी देवताओके अपिष्ठान दै उनसे अधिष्ठित 
होकर प्रवृत्त होते डं य कहा टै फि, अमि आदिका वाक्‌भादि इन्दिय अभि- 
छान दै यह शब्दस सिद्ध है यथा अमिवांग्भूत्वा सुख भाविद्ात्‌ बायुः 
भाणो भूत्वा नासिके माविशत्‌ अ्थ--अभनि वाक होकर मुखम भवेश 
किया, वायु म्राणकूप होकर नासिके मवे किया इत्यादि वाकृरूषं जादि 
होकर अग्रि आदैके पवेश करनेसे बाक्आदि करणर्मे वाकृके देवता अभरिभादिके 
स्थित होनेसे प्रयोजन है इसपर यह आक्षिप्‌ कारके कि, जो वाक्‌जदि इन्दिय 
वा प्राणके देवतादहेंतो उनकामभेक्ताभी होना संभव है जीवका भोक्ता होना 
सिद्ध न होगा प्रिहारमे यह सत्र वर्णन किया है भाणवता शब्दात्‌ 
अ्थ-माणवान्‌ सहित शब्दसे (शब्द भमाणसे ) इसका व्याख्यान यह है कि, पाण- 
वान्‌ जो मार्णोका स्वामी अधिष्ठाता जीवहे उसके साथही माणो व माणेकि देवता- 
ओका शरीरके साथ सम्बधरि देवता भी जीवात्माके भोगके उपकारक दै स्वयं 
भोका नहीं है शब्दसे जी वात्माहीका भाक्ता होना सिद्ध होता है यथा यत्रेतदा- 
काङ्रमतुभषिष्टं चक्षुः स चक्षुषः पुरूषः ददौनाय चक्षुरथ यो वेदे 
दं जिघ्राणीति सात्मा गन्धाय घ्राणं जथे-निसर्मे भथौव्‌ निस गोरुक 
मे यह आकाश भथीत्‌ छिद्रमे अनुमविष्ट चक्रु इन्द्रिय है चाक्ुष ( चक्षु का अभि- 
मानी) नोहि वह पुरुष है दरौनके च्यि ( रूपद्ईनक स्यि ) चक्षु ( नेर 
इन्द्रिय ) हे भौर नो यह जानता है कि, में संषता हूँ षह आत्मा है भर्थाव्‌ 
चतनंरूप आत्मा है गधके जाननेके स्यि नास्तिका करणरूप है इत्यादि एसा 
व्याख्यान भी युक्त है परन्तु अभिमान देवतार्जोका निरूपण पूर्वह सूत्रकार 
करचुके है इससे इस व्यारूयानका निषेध करिकै जैसा उपर वणेन किया गया 
है वैसा श्रीरामानुनाचार्थेने व्याख्यान किया दह पूर्ही अर्भ उक्त हेतुसे युक्त व 
विेष ग्राह्य है ॥ १३॥ 


तस्य च नित्यत्वात्‌ ॥ १४॥ 
अनु ०-जर उसके नित्य दीने ॥ १४॥ 


( ४०४) बेदान्तदहीमम्‌ । 


भाष्य-ओर उसके अर्थात्‌ सबका जो परमात्मासे अधिष्ठित होना है उसके नित्य 
होनेसे अथीव्‌ परमात्मा सबका नित्य नियन्ता ब अधिष्ठाता होनेसे उसके संकतप 
ही व नियम से जीव ब॒ अभ्िभदि देवताओंका अधिष्ठाता होना सिद्ध होता 
है यथा श्रतिमें कहा है तत्छृष्टा तदेवानुभावषि्यत्‌ लदलुप्राषेदय सख 
त्यच्चाभवत्‌ इत्यादि अथे-(तव्‌ सृष्टा) उसको अर्थात्‌ उक्त नगवको रचकर 
(तदेवे) उसी अथीत्‌ नगवमे (अनुमाविशव्‌) पूर्वकर्पके सदश भवि हुआ अथौव्‌ 
व्याप हुभा ( तत्‌) उसमें (अनुभविदय ) पूवेके समान भेरा करके (सत्‌ ) विद्यमान 
अत्यक्ष स्थुक ( च ) ओौर ( त्यद्‌ ) वह अर्थौव्‌ अविद्यमान अर्थाव्‌ अमल्यक्ष सृक्ष्म 
अमूत दोपकार का जगत्‌ (जभवव्‌ ) हुभा इत्यादि से सबमें मविष्ट परमपुरुषके नियन्ता 
होनेसे सब वचिदचित्वस्तुमे ब्रह्मका व्यापहाना भ्रुतिमें वर्णित है ॥ १४॥ 


मुख्यं भ्राण वं इन्दियाके भेदवणेनमे सू० १५ व १६ अधि० ७। 


त इन्द्रियाणि तद्वयपदेशादन्यर श्रेष्ठात्‌ ॥ १५॥ 
अनु ० -श्रष्ठसे अन्यत्र ( अन्यम ) उनके ( इन्दियोफे ) कथन 
से वह इन्द्रिय भित्र दै॥ १५॥ 


भाष्य-इस संदेहनिवृत्तं ोनेके ख्यि कि, सर्वेत वा सब कहे्टये पाणशब्द्‌- 
मामे इन्धिर्योका अथे ग्रहण करना चाहिये अथवा श्रेष्ठ माणसे भिन्न कटेहुये 
भाणेमिं माणक्चम्दका अर्थं इन्दिय ग्रहण करना चाहिये यह कहा ह श्रष्ठसे अन्यमें 
वा अन्योमें इन्दियोकि कहनेसे इन्दिय भिन्न हैँ अर्थाव्‌ माणसे भिन्न है भिन्न शब्द्‌ 
सूत्रमे शेष है यथा इंद्रियाणि द छेक इत्यादि भर्थ-इन्दिय ग्यारह है पाच 
ज्ञान इन्द्रिय पांच कम इन्द्रिय व अन्तःकरण मन्‌ यह ग्यारह इन्द्रिय है यह 
ग्यारह इन्दिय नामंसे वाच्य होते ह भ्रष्ठ माण कभी इन्दिय नामसे नहीं कहानाता 
रेष्ठ माणसे भिन्न अथे म इन इन्दिर्योके स्यि भी माणङ्घष्द्‌ कहा जाता हे ॥ १५॥ 


भेदश्रुतेवेलक्षण्याच् ॥ १६ ॥ 


अनु °-भेद्‌ खननेसे वा भद्‌ प्रतिपादकं श्रुति होनेसे विरुक्षण 
होनेसे भी ॥ १६ ॥ 


भाष्य-श्रतिभें माणको मन व इन्िर्येसि भिन्न वणेन क्षिया है यथा 


१ अनुमाविङात्‌ का अथे पीछे प्रवेज्ञ किया यह होता दे प्रायः यही अथे ग्रहण करते है 
परन्तु प्रवेश करनेफे परै जगत्‌ देशम सवेव्यापक ब्रह्मका अभाव शेना युक्त नहीं है अभाव न 
तिने भवेन करना कना असङ्गत है इते अतु शम्दका सारय अर्थ ग्रहृण करके जैसा फै- 

कल्य्मे जगत्‌ (चकर सब नगतूर्मे व्याप्त थ। देसे वतेमान नगतृको रषकर प्व किया 
अ्ीत्‌ व्याप्त हुआ यहं तैत्तिरीय ठपनिषद्की श्रुति दै । 


बेदान्ततस्वपकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४०५ ) 


पतस्माज्जायते भ्राणो मनःसर्देन्द्रियाणि च अ्थ--दससे ( ब्रह्मसे ) 
माण उत्पन्न होता है ओौर मन व सब इन्द्रिय उत्पन्न होते दै यद्यपि मनकी 
कही इन्दियेसि भिच्र कहा है तथापि अन्य श्रतिमें मनको इद्दियोमें होना का 
हे यथा इन्द्रियाणि दद्रौकशच अथै-इन्दिय ग्यारह द मनःषष्ठानीन्द्ि- 
याणि अथ--मन छः इद्दिय हैं अथात्‌ ज्ञान इन्दिय पाच क्षु आदि व मन यह 
छः इन्दिय दँ इत्यादि बिरक्षण होनेसे भी इन्दियों व मुख्य म्राण का भेद सिद्ध 
होता है विक्षणता यह हे फि, सुषुध्ति अवस्था किसी इन्दियकी वृत्ति नं 
रहती माणकी वृत्ति विद्यमान रहती है मनसाहत चक्षु आदि शन्ियोका काय किसी 
पदार्थके ज्ञानका साधन होना है माणका कायै शरीर व इब्धियोंका धारणकरना 
हे सुषुिमें स इन्दियेकिं ठ्य होने म एकं पाणी नागता है माणके निकरनेर्ज 
सब इन्दिय उसके साथ हरीरफो त्याग करते हँ एसा मतिपादन करनेवाङा 
श्रतियां पूर्वैही स्‌०६ व८के व्याख्याने छ्खिी गर्ह इसमकारसे श्रुति व 
प्रत्यक्ष आदि पमाण से भद सिद्ध होनेसे मुख्य माण इन्दियों से भिननहै ॥९६॥ 


जीवके सामथ्यं से असंभव होनेसे बह्मही जगतके कतां हीनेके 
वणेन मं सू०३७ से १९ तके अधि०<८। 


सं्ञामरतिषप्िस्तु जिदृत्कुव॑त उपदेशात्‌ ॥ १७ ॥ 
अनु °-सेज्ञा ( नाम ) व मूर्तिकी सृष्टि भथोत्‌ नाम व रूपकं 
व्याकरण तो भिवत्‌ करनेवारेका उपदेश होनेसे ॥ १७॥ 
भाष्य-जीव ओर जीवके साथ सम्बध हनेसे प्रसङ्ग से इन्द्रिय व पार्णोकी 
उत्पत्ति व स्वरूपआदिका निरूपण करकेश्रुतिसे नम व रूपका कतौ नीवके होने 
की शङ्का संभव होनेमे नाविके कत होनेके निषेध व॒ब्रह्महीके कतौ टोनेके 
परतिपादनमे यह कहा है नाम व मूर्तिका व्याकरण तो जिवृत्‌ करनेवाले का 
उपदेश होनेसे । अब इसका व्याख्यान यह है कि, छान्दोग्य उपनिषदे तेन 
जठ व॒पृथिवीकी उत्पत्ति वणैनसे अन्तर रेसा वणैन है सेयं देवतैक्षत 
हन्ताहमिमास्तिस्नो देवता अनेन जीवेनात्मनाऽन॒भविङय नाम- 
रूपे व्याकरवाणीति तासां जिष्तं चिद्रतमेकेकां करवाणीति 
अथे-(सा इयं ) बह इस देवतान अथौव्‌ नो सव्नामपे कहा गया व जिसने तेन नर व 
पृथिवीको उत्पन्न किया वह इस्‌ ब्रह्मदेवताने ( रक्षत ) दक्षा किया कि,( हन्त ) 
अब ( अहे ) मेँ ( इमाः तिसः देवताः ) इन तीन देवताभोमें ( भनेन जैवेन 
भत्मना ) इस नीवरूपसे अधौत यहं जो पृषे सृष्टि से अनुभूत क्मसस्कार 
युक्त जीव है हस जीवामास ( अनुप्रविश्य ) मवेशकरके ( नामरूपे) नाम्‌ ब रूपको 
( व्याकरवाणि ) मकदकर्ू ( तासौ ) उनके मध्यम भीत्‌ उनर्मसे ( एकैको ) 


( ४०६ ) केदाम्तक्ेनम्‌ । 


एक एकको (तरिषृतं त्रिवृतं ) तीनोका तीनेसि मिराहुभा ( करवाणि ) करू । शसम 
यह संक्षय ह कि, रह्म देवताने भपने स्वरूपसे मवेशकरके नाम रूपके व्याकरण 
( भकटकरना ) की रक्षा नहीं किया जीव स्वरूषसे मवेशफरिके नामरूपके व्याकरण 
की दक्षा कियाहि इससे नामरूपका मकट कतौ जी है यह विदितं होवाहै गौरजो 
मेँ शब्द कहा है किमे भरकटकरूं यहां मै शब्द्‌ जौपचारिक अथौत्‌ राक्षणिक हे जैसे 
लोकम राजा यह कहता हे कि, दूतदारा श्रुके सेन्यको मेश करिकै रैेन्यमे मिदं 
अपा अमुकं सेनापति दवारा शत्रुको जौतुं यथपि एेसा करूरेसा कहताहै परन्तु 
उखकी आीज्ञासे सेन्यमे दूती भवेश करता हे सेनापति व योधाही सडते ह एेसही 
जीवद्वारा ब्रह्मरूपका व्याकरण फिया है इससे जीवही कर्ता है इसके नि्णेयके 
स्थि यह कटाहे कि, नाम रूपका व्याकरण तो इत्यादि तो शब्द्‌ सृश्र्मे जीव 
कतौ होनेके पक्षके निवारणके स्यि हे आश्य यहहै कि, नामरूपका प्रकट 
करनेवाङा परमात्मा हौ है किस हेतुसे भिवत्‌ करनेवाटेका कारण नेसे अधौत 
भिस प्रमात्माने तेन जप ( जर ) व भन्न ( परथिवी ) को उत्पतन कियादै 
ओर तेनभादिको त्रिवृत्‌ किया है उसने कहादै कि, में नाम रूपको प्रकटकफर्‌ 
इससे ब्रह्मरीका कतौ होना सिद्ध होता है मेँ शब्दका कथन ओपचारेक मानना 
युक्त नदीं है क्योकि अत्प्ञ व॒ अर्प सामथ्यैवान्‌ नीवसे पेसा विचिन्न अनेक 
नियम व अनेक मकारक सृष्टि प्रवेत नदी समुद्र देवता मनुष्य जादियुक्त जग- 
वका होना संभव नहीं है ओर नो ब्रह्माको नीव शब्दसे वाच्य स्वीकार करिकै 
नेसा ठोकर्मे व इतिहासेमिं मसिद्ध हे ब्रह्माको नाम रूपका मकटक्तां मारन तो 
यह भी नहीं सिद्ध होसक्ता क्योकि नामरूपके व्याकरण होने .भाकाश्च जादि 
महाभृतोके उत्पन्न होनेके पश्चात्‌ ब्रह्माकी उत्पत्ति हृ है भ्थीत्‌ तेन नरु परृथि- 
वीसेने। अण्ड उत्पन्न हुआ है उसमे ब्रह्माकी उत्पत्ति हुईहे नसा र, स्मतिमे काहे 
तस्भिन्नण्डेऽभवद्रद्या सवंलोकपित्तामहः अथ-उस भण्ड सब रोकंके 
पितामह ब्रह्मा उत्पन्न हये इससे नामरूपका कतौ परमात्माहीहै नो यह शंका 
कि, जो ब्रह्मही कती हे तो इस जीवात्भासे प्रवेश्य करिकै एेसा क्यों कहा है 
तो इसका उत्तर यह है कि, जीवररौरक परब्रह्म होनेसे जीव श्चब्दसे परब्रह्म 
हीको कहा है जसे तेनभादिश्षयीरक बह्म होनेसे तेनञदि नाम से ब्रह्मशीको 
यह कहा है तेनने ईक्षा किया नरको उतपन्न किया नेनि रक्षा किया 
पृथिवीको उत्पन्न किया इत्यादि जैसा पुर्वैहा वणैन किया मया है अथक 
जीवहीके कर्मंअनुसार पृष्टिका होना वणेन है इससे भीरवो सहित मरवेश 
करके उनके कर्मे अनुसार अनेक भकारकं। सट ब्रह्मने किया हि यहु भाय है 
भब यह आशङ्का हे कि, तिवृव्‌ करनेवााही नाम ब रूपका भ्याकरण करने- 
बारा होनेपर भी परमात्माका नाम व रूपका व्याकरणकता होना निभथित 
नही होसक्ता क्योंकि सृष्टि हैनिषर जीर्वमिं भी चरिवृद्‌ कणनेके प्रकारका 


वेदान्ततत्त्वभकाशेभोौभाष्यसमेतम्‌ । { ४०७ † 


वणेन है यथा सोम्थेणास्तिखो देवताः पुश्षे पाप्य चिवत्‌ लिषृदेके- 
का गवति वन्मे षिजानीहीलि अन्रभद्िसे जिधा विधीयते तस्थ 
यः स्थविष्ठो भागस्तरपुरीष मवति खो मध्यमस्तन्मांसं योऽणिध- 
स्लन्मनः इत्यादि भ्-ह सोम्य ! ( दमाः तिः देवताः) यह तीन देवता मथीत्‌ 
तेज जरु व पृथिवी ( पुरुषे प्राप्य ) पुरुषको पापरहोकर भथीव्‌ पुरुष .जीवात्माके 
शषरीरको भाप होकर (एका एका ) एक एक (त्रिवृत्‌ विवृत ) तीन तीन मकारा 
(भबति ) होता है ( तव्‌ ) बह (मे) मुङ्घसे ( विजानीहि) तु जान अथीत्‌ 
भसे वह एक एक देवता त्रिवृ होता है भँ वर्णन करताहू सुनकर उसको 
जान ( भन्नम्‌ अशित ) पृथिवी का विकाररूप भोजन किया हुजा अन्न ( त्रिधा ) 
तीन मकारका ( विधाथेते ) होता दहै ( तस्य ) उसका (यः) नो ८ स्थधिषठः 
भागः ) स्यू भाग है ( तसपुरीष ) बह विष्ठा ( भवति ) होता है ( यः मध्यमः) 
जो मध्यम है ( तत्‌ मां) वह मांस होता है ( यः भणिष्ठः) भो अति सूष्म- 
भाग है ( तव्‌ मनः ) वह मनरहोताहै इत्यादि तथा नाम ब रूपके व्याकरणक 
पश्चात्‌ भ त्रिवृदकरण श्रते वणित ह यथा सेयं देवतेमास्तिश्चो 
देषता अनेन जीषेनात्मनाऽवुभविङय नामस्पे व्याकरोत्‌ 
तासां निषृतं चिदृतमेकेकामकरोत्‌ अथै-सेो यह देवता इन 
तीन देवताओं ( तेन नरु पथिकी) इस नीवात्मसि अनुपवेश करके 
नाम व रस्ूपको प्रकट किया उन तीनमेंसे एक एकको तितरृत्‌ चिवृव्‌ किया 
ठेसा ्िवृव्‌ करणके पश्चात्‌ अचि सूयं चन्दमामें तितरृतकरणका उदाहरण दिया 
है यथा थदघ्रे रोहितं रूपं तेजसस्तद्रूपं यच्छुङ्कु तदपां यत्करष्णं 
तदन्नस्येति अथ--भभिका जो राररूपहै वह तेनका है ज। शक है बह जरुका 
हैजो कृष्ण है वह पृथिवीका एेसेही सूय चन्द्रम! ब विदत्‌ ( बिनु ) मे वणन 
किया है इससे शरीरम जिवृतका कथन होनेसे व अमि सूयै आदिमे त्रिवृद्‌ होना 
कहनेसे जीवका वा किसी विशेष सिद्ध पुरुष ब्रह्मा जदि निनको भौतिक शष्ट 
रचनेका साम्यं भप्त है उनका भी जिवृत्‌ करण व नाम व रूपका. व्याकरण 
कर्म होना संभव है इसका उत्तर जगि सूर्र्मे वणन करते हं ॥ ९७ ॥ 


मांसादिभोमं यथाशब्दमितरयोश्च ॥ १८॥ 


अतु °-मांस्‌ आदि भोम ( भूमिके विकार ) दे भसा शृ्द 
प्रमाण हे अन्य दोके भी ( जर्‌ व तेजके भी ) र ॥ १८ ॥ 

१,व २ इन दोनों श्रुतिर्थोका अथे पूषैही षणेन कियागया है इससे यहां विष. वणन नहीं 

किया सेयं देषता इत्यादि यह श्रति जो यहां लिखी गर है ओर नो पृषे किलीगरै हे दोनेमिं 


इतनाही भद दै कि, उसमे देक्षा किया है इसमे उसी ईक्षा कियिहुये ज्रिवृतु करणको किया 
हे यह षणेन दै। 


(४०८ ) बेदान्तद््ञेनम्‌ । 


भाष्य-कोरं जीव वा सिद्धपुरुषका कम जिवृत्‌ करणव नामव रूपका 
कम नहीं होसक्ता केवर भादि सृष्टम चिवत्‌ करनेवारे परमात्माही कानाम व 
रूपका व्याकरणरूप करम द शरीरम भप्त भन्नजादिका जो अिवृव्‌ होना कषा 
है बह जिवृत्‌ अन्न आदिके तीन भेद वा कार्यं होनेको कहा है अन्य भूतम भन्य 
भृतके मेरु ने वा करनेको जिवृव्‌ नक कहा यथा भूमिका कार्यरूप जो अन्न 
है षह भक्षित हो उदरमे जब परापर होता है तब मांस भादि उसके विकार होति 
ह इससे मांस आदि भ्रमिविकार ह यथा श्रुतिमें कहा है अत्रमद्धितं चधा 
विधीयते इत्यादि शस पूर्वोकश्रुतिमें यह वणेन दै कि, भोजन किया 
हुजा अन्न तीन कारका होताहै उसका जो अतिस्थूल भाग दहै वह विष्ठा 
होताहै जो मध्यम भागहै बह मांस होतादहै जो अति सुक्ष्मभागडै 
वह मन होता है रेसेही यथाञ्ञब्द अथीत्‌ जैसा श्रतिमे वर्णित अन्य 
दोजो जल व तेन है उनके भी कार्य है अथौत्‌ भूमिके समान आपः पीता- 
खेधा विधीयन्ते तासां यो स्थविष्ठो धात॒स्तन्मू्ं भवति यो मध्य- 
मस्तद्छोहितं योऽणिष्ठस्स प्राणः भथे-( पीताः आपः ) पयि हुये नर 
( धा विधीयन्ते ) तीन मकारके होते है ( तसां) उन्मेसे ( यः स्थविष्ठः 
धातुः) जो अतिस्थूर धातु है ( तव्‌ मूते भवति ) बह म॒च्र होता है (यः मध्यमः) 
जे। मध्यम है ( तव्‌ रदिते ) वह रुधिर होता है ( यः अणिष्ठः सः माणः )जो 
सृक्षम अंश वा धातु दै वह प्राण होता है। पेसेही भोनन से माप तेनके स्थृख धातु 
को मस्थि मध्यमको मजा अस्थिके भीतरका मास व सृक्म धातुको वाक्‌ होना 
कहा दे ठेसा वर्णन कणके फिर अगि यह वर्णन किया है अन्रमयं दहि 
सोम्य मन आपोमयः प्राणस्तेजोमयी वाङ अथ-हे सोम्य { अन्नमय 
मन है जरुमय माण है तेनमयी वाणी है इसंस उनमेसे एक एकको चिवत्‌ 
त्रिवृत्‌ किया यह जो त्रिवृदकरण मकार कहागया है भोनन कियाहुभा 
अन्न तीन मरकारका होता है इत्यादि इसके उदाहरण व दृष्टन्त नहीं है क्योकि 
जो ेस्ा मानाजाय गौर विद्यमान मत्यक्षसे विदित पृथिवी जरु व तेन शद्ध तिवृद्‌ 
करणसे रहित समक्ञेजार्ये जीर इनका जा परस्परमेर होवै वह चिवृतकरण होना 
जंगीकार कियानयतो प्रथिवी जदिके जो मांस आदि विकार केगये दै 
वह अपने कारण पृथिवी आदिके समान स्थृर सूक्ष्म व सृक्ष्मतर होना चाहिये 
स युक्तिसे मन माणव वाक्‌ अति पक्ष्म होनेसे तीर्न तेनके विकार होना 
चाहिये रेखा हेनेरमे अन्नमय मन ह यह नो श्वतिमें कहा दै इसके विशद होगा 
ेसेही अन्य विकार वा कारयोर्मे विरोध मप्र होना िद्ध दोगा भादि सृष्टि भारं 
भमें पूवैही नो परथिवी जादिको परमात्मने एक दुसरेरमे मिश्चित करके त्रिवृ किया 
ह उन तरिवव पृथिवी जदि पुरुषमें माप्त हुये को भोजन कियाहूभा जन इत्यादि 
बाक्येमिं यईइ बणेन किया ह कि, रक एकके तीन्‌ तीन्‌ मकरके परिणाम होते दै 


वेदान्तत्वमकाञ्ञभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४०९) 


तेन जर व पृथिवीका करतरृवकरण सृष्टिसे पटिरेही दोना चाहिये क्योकि बिना 
विवृत्‌ृतहुये तजओदि मत्यक्षके विषय व कायैके जारंभकरी नहीं होसक्ते परस्पर 
संयुक्त ही तेजजादि कायं उत्पन्नके योग्य हेते ह उनका कार्यं मारेभके योग्य 
परमात्माका करना यही तिवृत्‌ करण है बरह्याण्डके अन्तरम वतमान इवेतकेतुको 
स्ट से परिरे हुये वृच्‌ करणका देखाना असंभव हा नेसे ब्याण्डमें विद्यमान 
त्रिवृत्‌ कृत तेन आदिके कार्यस अश्रि आदिमे जिव षरणकोा देखाया दै 
अव यह संशयरहै कि,जा एसेही होना स्वीकार कियानायतौमी यह 
दाङ्ा है कि, जो अन्नरजदि तीर्न मसे मत्येक तेन नर अन्नात्मक ह अभीत्‌ 
तनमे सेएक एकमे तीनेकि अशोका भल है ता अन्नम्ितम्‌ आपः पीता- 
स्तेजाऽद्धितं अथ--भोनन किया हुजा अन्न, पिया हुजा नर, भाजन किया 
हुआ तेन रेसा जा कहा ई इसमे अन्न नर तेन का एक एक रूपसे कहना कैसे 
होसक्ता है इसका उत्तर अगले सूत्रम वणेन करते हें ॥ १८ ॥ 


वेशेष्यास्च तद्वादस्तद्वादः ॥ १९॥ 
अनु °- विष दोनेसे उसका षाद रै उसका वाद दै ॥ १९॥ 


भाष्य-ममिअदिकि की एक एकमे विङ्ष हानेसे अथाव अधिकता होनेशे 
उसका ( एक एक होनेका ) ज्थीव्‌ अन्रजादिका वाद है यह सत्य ह त्रिवृत्‌ 
कृत हानेसे तीनो मृत रल्नुके टरोके समान एक एकमे मिले वारिपिटे हैं 
भिन्न नहीं हैँ परन्तु तेजको विङेषता अभिमं पृथर्वेोकी अन्नम कारण रूप जरकी 
इस कार्यरूप नलम हानसि तज आदि एक एकका नाम कहा नाता दै ओर श्रतिमें 
नामका कथन है सृत्रमं उसक। वाद्‌ है उसका वाद्‌ है यह्‌ दोवार कहना जध्या- 
यकी समाप्रिका सुचक है ॥ १९ ॥ 

ति रश्रीमच्छार्‌(रकमीमांसाभ्याप्ये श्रीमत्प्यारलारासमनवांदामण्डरान्त- 

गततरहीत्याख्यग्रामवासि््वीममुद्याद्ुना देशभाषया विनिर्मिते 


(~ _ क 


दितीयाध्यायस्य चतुधैषाद्‌ः समाप्तश्ायं द्वितीयोऽध्यायः ॥ २ ॥ 








अथ ततीयाघ्यायप्रारभः। 


पूरव दो अध्यायमें बरह्मका निरूपण किया हे ओर नजो जो शङ्कां उसके विषयमे 
सभव थीं उनका समाधान वणेन करिके सिद्धान्त स्थापित किया है ओर्‌ नीवके 
स्वरूपका भी निरूपण किया है अब इस तृतीय अध्यायमें उपायरूप ब्रह्मकी 
उपासना अत्‌ ब्रह्मकी मापिरूप मेक्षके साधन का वर्णन करते है उस 
उपासना भारभका अन्तरङ्ग ब मुख्य उपाय सम्पूणं ब्रह्मसे भिन्न बस्तु वैराग्य 


(४२० ) वेद्न्तद्क्षीनम्‌ । 


होना व प्राप्य ब्रह्म वस्तु श्रद्धा व मेम होना है उसके सिद्ध होनेके खि इस 
अध्यायके मथम व द्वितीय पादमं रोकान्तरोमिं भ्रमते हुये जागरित स्वमन सुषुप् 
व मृच्छी जवस्थारजोंको माप्त जीवके अनक दोषोका व ब्रह्मके निर्दोष होने ष 
सम्पूर्णं उत्तम गुणोके आकर हेनिका वर्णेन कियाजाता ह प्रथम हरीर त्यागकर 
जो जीव अन्य शरारको क्मअनुसार धारण कतौ है इसमे यह विचार करने 
योग्य है कि अन्य देहौ उत्पत्तिके कारण जो भूत हं उन भृतसूष्मों सहित जीव दे- 
हसे गमन करता है अथवा जीव मात्रदही गमन करता है पथम्‌ रेसा विदित होता 
है कि नहां जहां जीव जाता है वहां सवत्र भृत सृध्म सुभव पराप्त ह नी- 
वके साथ भृतेकि जानेकी आवद्यकता नदी ह परन्तु यह सिद्धान्त नदीं हे इसका 
सिद्धान्त यह बैन किया दै । 


तदन्तरप्रतिपत्तौ रंहति सम्परिष्वक्तः 
प्रश्रनिरूपणाभ्याम्‌ ॥ १॥ 


अनु -उससे ( रारीरसे ) अन्तर प्राप्त हानेमे मिरहुज 
जाता हे प्रश्र व निरूपणमे अथौत्‌ प्रश्न व उत्तमसे ॥ ३॥ 


भाष्य-उस अन्दसे पूर्वम्‌ नो मूर्िह्रव्द कहागया है उसका ग्रहण किया 
है मूर्निरा्दस् देहके कहनेका अभिभाय है इसंस सत्रका अर्थं यह है कि, देह 
त्यागकर देहान्तरका गमन करने अर्थात भन दहके लिय मीके गमनम 
मिराहुभा अर्थात भृतसृक्ष्मेपि मिलाहुजा जीव जाना द किंस ममाणमे मश्रव 
निरूपणे अथव प्रश्र निरूपणविषयक उनगसे यह सत्रका अथं है इमका विशष 
व्याख्यान यह है कि. छान्दोग्य उपनिषद्मे यहकथा हे कति. ठवेनकतु पालक 
सभामें गये वहां प्रवबाहणन भ्रेतुकेतुस यदह कहा कि. तुम्हारे पितानि तुमको 
शिक्षा कियारहै तोतुम दमि म्रोंका उत्तर दव फि. इस रोक जो राव 
जात ह फिर जेस वह आत । देवयान व॒ पितृयाण माभ जिनसे जाव जातेहै 
इस रोकको जिसमे पप्र होक फिर कौट आनतद जानते हं यह चार प्रश्रकरके 
पाचों यश यह क्रियः हे वेत्थ यथा पंचम्यामाहुतावापः पुरूुषवच- 
सो भवन्ति अथ-( यथा) नेसे ( पश्म्याम आहूतौ ) पांचवी आहुतिं 
( आपः ) नर ( पुर्षवचसः भवन्ति ) पुरुष नाम से वाच्य हाते द (वेत्थ ) 
जानत ह्‌ मन्न सुनकर दवतेकतुन कहा भगवन मँ नही जानता परवाहणने कहा 
कि-जा तुम मर मश्नाका नदीं जानततेतुद्यारे पिताने कया उपदेश्च किया है यह 
सुनकर दनतकेतु पिताके पाम जाकर र्नोको कहा पिति कहा कि, इन यश्नोंका 
उत्तर भे भ नहीं नानता यह कहकर मवाहणके पास जाकर उक्त मश्नोकी जिज्ञासा 
के मवाहणन्‌ बहुत कारतक ठद्राफर जीवके गमन भागमनविषयक अपने र्नो 


बेदान्ततस्वमकान्ञभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४१९) 


का उत्तर आपह वणैन किया पांचवे प्रश्रके उत्तर वणेन करने रूपके 
दयुरोकको भमि वर्णन करके दुछाकरूप अभनिमे इस मकारसे गाहुतिको वणेन 
किया है तैस्मिननेतस्मिन्नमौ देवाः श्रद्धां जह्नति तस्या आहुतेः सोमौ 
राजा संभवति अथे-( तस्मिन्‌ एतस्मिन्‌ अग्रो ) उस इस अग्रिमे दुरोक 
अभि ( देवाः ) देवता अधोव्‌ भाण (श्रद्धां) श्रद्धाको अथौव्‌ जौवके साथ 
गये हुये भूत सू्ष्म भवस्थाविंशेषको ( जहति ) हवन करते हैँ अ्थीव्‌ छोडते द 
( तस्याः भाहुतेः ) उस आहृतिस ( सामो राना संभरति ) सोमराज होता है 
भर्थौव्‌ सोमराजा नामसे वाच्य अमृतमय दिव्यदेह रूपरसे परिणमिन होता 
कर्मके क्षय होनेपर उसके फिर पृथिर्वामिं डौटकर भनेके क्रम बणनमें टैसेही 
अभिरूप से कहगये पजैन्य ( मष ) मे आहतिको इस भकारसे पणेन किया 
कि, इस मेषरूप भ््रिमं देवता ( भाण ) सोमराजको जधाव अपरतमय देह 
का हवनकरते अर्थाव्‌ डत वा उलख्ते हँ वह अमृतमय देह वर्षरूप होता है 
पृथिवी रूप अग्रिमे देवता वृष्टिक। दवन करत ह उस वृष्टिरूप आहुति से अन्न 
हाता हे पृरुदरूप अग्रिमं देवता अन्नको हवन करत ह उस आहनि से ( रतः सम्भ- 
वति ) वीय होता पांचवे खीरूप असिम देवता वीधको हवन करन उस 
आहति स वा आहुतिका गमे होता दै इस मकरारसे पांचवी आहति नङ 
पुरुष नाम से वाच्य होतिहं इस भकारसे म्र व उत्तरसे यह विदित होता है 
कि, जीव दके हेतु भृतृक्ष्म सरित देह त्यागकर नाता अप्र यह रहेका 
है कि,जोजलदही पृरुषवच्य (पुरुष नाम से वाच्य) होत दहतो 
शरीरस जति हये जीवात्माके साथ जरौ मात्रका जाना मतीत होता द 
न्य भृतसूकष्मों क] मेट हाना कर्यो कहा जाता ६ अब इसका उत्तर वणेन 


करते द ॥ ९॥ 
न्यात्मकत्वाच भ्रयस्त्वात्‌ ॥ २॥ 
अनु °-ज्यात्मक होनेसे ( तीनोयुक्तं स्वरूप रोनेसे) तो 


अधिकतासे ॥ २॥ 


भाष्य-न्यात्मक होनेसे तो शङ्का युक्त नदीं है अधिकतासे अपनामका 
कथन है यह सूत्रका आङय है तोशब्द शकाके निपधके स्यि कहा दै इसस 
शङ्का युक्त नदीं है यह अभ गहण किया गयादे ओर आप ( नट) का कथन 
है अपिकतासे यह हेतु है विशेष व्याख्यान यह दै कि, ज्िवृत्करण श्रतिसे 
एक एक भृत तेन अप ( जङ्‌ ) अन्न (पृथिवी ) मेँ परस्परका मेर होनेसे 
मत्येकमे तनौ हँ इससे मत्थेक भात्मक ह भपकेभी व्य॑त्क दोनेसे अपमें 


१ यह्‌ गमन आगमन कुभकमे करनेवाले पराणिरयोके विषयमे समञ्चना चाहिये । 





(४१२) ` वेदान्तदु्षनम्‌ । 


तेज अन्न भी भवदुय अङ्गीकार करना चष्ट इससे सब भूतसूर््मो 
सहित जीवका गमन कहनेमे दोष नदीं ३ सब व्यात्मक हतौ भाप 
पुरुषवाच्य होते है ेसा केवर आही ( नल्ही ) का क्योंक्हा दै 
इस शङ्काके समाधानके स्यि अपिकतसि यह्‌ हेतु वणेन किया है अथौत्‌ अन्य 
भूतोकी भपक्षा सब देहोमे रस म्धिर वीये अपमय ( जछमय ) द्रवद्व्यकी 
अधिकता है नो यह कहाजाय कि, पृथिवी पातुकी भी देहम अधिकता देखी 
जाती है तौ यह शङ्खा युक्त नदीं है तन व अन्नकी अपेक्षा अपहीकी अधिकता 
सिद्ध होगी कर्यो कि, देहके बीन नो श्चुक ( पुरुषका वीय ) शोणित ( खीका 
वी रूप रुषिर्‌ ) ३ उनमें अपदीकी अधिकता ज्ञात होती हे इससे अधिकतासे 
अपनामका कथन हे ॥ २ ॥ 
प्राणगतेश्च ॥२॥ 

अनु °-प्राणोकी गतिसे भी ॥ २॥ 

भाष्य-माणोका गनि वणनसे भी भत सन्मां सहित जीवका नान। सिद्ध 
होता है अधौव्‌ जीवक गति वणेन म यह्‌ श्रुति दै तमुत्क्रामन्तं भाणोऽत- 
क्रामति प्राणमतुकऋामन्तं स्वे प्राणा अनुक्रामन्ति अम-उस शरीरका 
त्यागकर गमन करत हुये जीवके पीड भाण अर्थात्‌ मुख्य माण गमन्‌ करता 
जर ममन करते हुय प्राणक पीडे सव माण ( इन्द्रिय ) गमन करत रहँ इस 
भकार से पाणकी गति सुननेसे ओर विना आश्रय प्राणाकी गति संभवन 
होनेसे माणोके आश्रय भूतमृक्षम जीवके साथ अवदय नात द यह्‌ निश्चित होता 
क्योकि विना आश्रय मराण,न करीं जनि व स्थितहतिरहंन जासक्ते व॒ स्थित 
होसक्ते हे भृतोकी गति सिद्ध होनसे भूक अन्तेन भप ( नट ) कं गति सिद्ध 
दोतीहै॥३॥ 


अग्न्यादिगतिश्रुतेरिति चेच भाक्लात्‌ ॥ ४॥ 
अनु °-अग्रिजादिकों मे प्रा्िथतिसे यट कडा जाय नदी 
भाक्त होनेसे ॥ ¢ ॥ 


भाष्य-मरणकारमे मरनेवटे जीवके वाकृनादि अरिभादिमे रयको 
माप होते ह यह श्वतिसे सिद्ध होता दै यथा यत्राप्य पुरुषस्य मृतस्या- 
पिं वागप्येति वातं भाणश्चक्षुरादित्यम्‌ इत्यादि अध--( यत्र ) निसं 
मथौव्‌ निस मरणसमये ( अस्य मृतस्य पुरुषस्य ) इम मरेहुये पुरुष्व 
( बाक्‌ ) बाणी (अग्निम्‌ अप्येति ) अग्निक मप्र दती है अर्थाव्‌ अभिमें छ्य होती 
६ ( माणः) माण ( वातं ) वायुको माप होता है ( चश्रुः) नत (आदित्यम्‌ ) 
सस्थैको मप्र होति है वाकभादिकोंका अग्निभादिमें प्रा होना बा छय 


बेदान्ततत्वपकाञ्ञभाषामाष्यसमेतम्‌ । ` (५१६;) 


होना श्रतिसे सिद्ध होनेसे जीवके साथ मार्णौका जाना कहना यथार्थ 
नहीं दै क्योकि, जब अभिभादिमें वाकूभादे भाण रीन होगये जीवके साथ 
जनिको न रहे तब जीवके साथ गमन कहना कते युक्त होसक्ता है जो यह कहा 
जाय अथौव्‌ एसी शङ्का हवि ता इसका उत्तर यह दै नदीं भाक्त हेनेस अथौत्‌ भमि- 
मादिं मप्र हाना जोकहा है यह कहना भाक्तदे अथौव्‌ गोण है मुख्य भर्थसे यह 
नहीं कहा भाक्त कथन होनेसे शेकायुक्त नदीं दै केसा भाक्त रै नेसा कि, 
इस श्रतिमे वणेन है ओषधीर्लोमानि वनस्पतीन्‌ केश्चाः अभथ-( रे- 
मानि) सेमे ( ओषधीः अव्‌ ओषधीः अपियन्ति ) मौषधिर्योका प्राप्न होत द 
( केशाः ) कड ({ वनस्पतीन्‌ ) वनस्पतिर्योंका प्रप्र होतेह रोम ब केशोका 
ओषधि व॒ वनस्पतियोमें नाना असभवरहै इसम गोण अथस जाना कहाह 
आश्रय इसका यहदहै किं, मरण कारमं रोम जभिमानी देवना लोम अभिमानका 
छोडकर ओषधि अभिमानी दैवतामे जाकर मध्र होता है केव ओषधि अमिमानी 
होता इन्यादि एेमदा वाकअभिमाना वाकअभिमानक्रा छोडकर केवट अग्नित्वका 
अभिमानी होता है इत्यादि समहाना चाहिय ॥ ४ ॥ 


प्रथमेऽश्रवणादितिचेन्न ता एव द्यपपत्तेः ॥ ५५॥ 


अनु °-प्रथममें न सुननेसे यदह कहाज(य नहीं वेदी सिद 
रोने ॥ ५ ॥ 


भाष्य-जोा यह शद्धाहो कि) प्रथम होममें अथीव्‌ गुखोक अभिमें होमकरनेक 
वणैनमें श्रद्धा को हवनकरना कहा है अप (नर ) का हामफे योगय नहीं कहा 
श्रद्धा जीवक मनका वृनिविङेषका कहते द इस नर हामके योग्य नहीं हैतो 
एसी शङ्का युक्त नहीं क्यो युक्त नींद वही अधौत्‌ जही श्रद्धा शब्दसे 
कटै गये दँ यह मन्व उत्तर स सिद्ध हानेस क्योकि यह मन्दे वेत्थ यथा 
पञचम्यामाहुतावापः पुरूपवचसो भवान्ति अथ--नेमे पांचवीं आहुतिमे 
आप ( नल ) पुर्पनामसि वाच्यात नान्ते दौ हसक उत्तर म मथमदही 
श्रद्धाको दटाकमे हाम करन योग्य कहादहैनो उत्तरम श्रद्धा शब्दे अपका 
कहना न माना जायता प्रश्न अन्य व उत्तर अन्य होनेस असङ्गत होगा पांचवीं 
आहुति मे अप ( जर ) पुख्प वाच्य होते दँ यह उत्तर नो निगमन ( अंत 
सिद्धान्तरूप ) हे श्रद्धाका अपही होना सिद्ध करता दै करयोकि जानते ही कैसे 
पांचवीं आहुनिमे आप पुरुषवाच्य होति दँ इस भफारसे अपके पुरुष होनेके 
मकारका भश्र कारके उसीके उत्तर वणैनकरनेमें श्रद्धा सोमराज बषौ 
अन्नव वीय व गर्म रूपस अर्पोका ( नलोका ) परिणाम ही कहकर भाप पुरुष- 
शब्द्‌ वाच्य होते है यह सिद्धान्त मे कहा है इससे श्रद्धा मे शष्द श्रुतिमे नरहीका 


(४१४) बेदान्तदसैनम्‌ । 


वाचक है अन्यथा मश्र व उत्तरी संगति नहीं होसक्ती ओर श्रदधाश््द का अप मर्थ 
वाच्य होनेका वैदिक मयोगभी देखा नाताहे यथा श्रद्धा वा आपः अथं द्रा निथ- 
यसे नरुहै तथा भद्धा सारूप्यं गच्छन्त्यापो देहवीजभूताः अथे-(देहबीन- 
भूताः आपः ) देहके बीजरूप आप्‌ जथौव्‌ नर (श्रद्धासारुप्यं ) श्रद्धाकी सरूपताको 


( गच्छन्ति ) मप्र होते है अथौव्‌ श्रद्धादी रूप होते हं ईससे भन्यभृतों मिश्रित 
नरस मिखाहुजा नीव जाता है यह सिद्ध है ॥ ५ ॥ | 


अश्रुतत्वादिति चैतरष्टादिकारिणां प्रतीतेः ॥ ६ ॥ 
अनुश्रु न रोनेषे जो यह शङ्काकी नाय, नह, इ्टआदि 
कारियोंकी प्रतीतिसे ॥ ६ ॥ 


भाष्य-अन्य भूत व नटोंसयक्त नीव नाताहै नासा कहनेमं जीव 
नाम श्रेत न होनेसे (न सुननेसे ) अन्य भूत व नटोसहित नीव नहीं जाता यह 
शंका का जाय अथीत्‌ जीव भरतो मिखहुजा नाता दै रेसा जीवका नाम 
्रुनिमें नदीं कहा जीवका नाम श्रनन होनमे जीव मिला हुभा जाता है यह षिद्ध 
नहीं होताजा यद शङ्खा कानाय तो इसका उत्तर यहद नदींडट आदि कारि- 
योक भरतीतिसे अर्थाव्‌ इसी प्रकरणमें निममें पांचवी आहुतिर्मे अपोका पुरुष 
वाच्य होना कहादै आग यह्‌ वणेन कियाद कि) नो ब्रह्मज्ञानरहितन उत्तम 
क्म करनेवा ह वह दुरोकका प्रा्र हाकर सोमराना होते हं पुण्य कर्मकि क्षय 
होनेपर फिर गभेको माप हति हँ यथा यह वास्यहैयडइमेप्रामे इष्टापूर्ते द्‌- 
त्मित्युपासतेते धूममभिसम्भवन्ति अय--(यइमे ) ना यह (याम) गृहस्थ 
( ईष्ट ) अयिहात्रजादि यज्ञकमं (पतै ) वापी कृप तडाग आरामओई बनाना 
( दत्ते ) यथाशक्ति द्रव्य देना ( इति ) इ प्रकारक आचरणोका ( उपासते ) 
सेवन करते हैँ अथौत्‌ करते हँ (त ) वे पुरुष ( धूमम्‌ आभिसम्भवन्ति ) धृमके 
सन्मुख पाप्र होते हँ अथौव्‌ मरणकाले पृमर्जभिमानी देवताकोा पराप्र होते हैं 
यहासे आरंभ करके राति पृक्षभादिअभिमानी द्वतार्जको माप होना कष्टकर 
देखा वणेन क्या है पित्रलोकादाकाश्माकाराचन्द्रमस्मेष 
सोमो राजा तंदेवानामन्नं तं देषा भक्षयन्ति तरिमिन्याष- 
त्छम्पातसुषित्वाथेतमध्वानं पुनर्निवर्तन्ते, यो यो द्यत्रमत्ति 
यायो योनी रेतस्सिश्वति तद्भूय एव भवानि भ्थे-( पितृोकात्‌ 
आकाशे ) पितृोकसे आकाशको ( आकाशाद्‌ चन्द्रमसम्‌ ) आकाशसे चन्द्रमको 
म्प्र देति द (एषः समो राना) य सोम राना होति है अर्थात्‌ यह दृरयमान चन्दर 
माके मण्टलमे पराप्त हाते (तव्‌ देवानाम्‌ अन्नम्‌ ) वह देवतार्ओका अन्न होता दै 
( तं ) उसको ( देवाः भक्षयंति ) दवता भक्षण करते दै ( तस्मिन्‌ ) उरस्मे 


१ भ्राम इन्द्‌ यहां गृहस्थ वाचक दै वानमस्थ व सन्यासिर्यकिा वन विक्ञेषण है रसही 
गृहस्योका ग्रामवासी हेनेसे ग्राम््दसे गृहस्थको सयित किया हे । 


वेदान्ततस्वपकाञ्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४९१५ ) 


( यावत्‌ सम्पातं ) जबतक पतित नदीं होता भथीत्‌ जबतक पुण्य क्षय होनेसे 
वां से पतित नी होता तबतक ( उषित्वा ) रहकर ( अथ एतम्‌ अध्वानम्‌ ) 
उसके उपरान्त इसी मग से (पुनः निवर्तन्ते ) फिर अति अथात्‌ छौरते दै 
(यःयः) जो जो ( अन्नम्‌ अत्ति) अन्नरको खताहे (यः यः) नाजी 
( योनौ ) योनिमें ( रेतः ) वीयैको ( सिश्चति ) सीचता है ( तव्‌ भूय एवोबह 
फिरभी (भवति) हता अथव वीथरूपस उसके अवयव योनिमें माप्रहोकर पुत्ररूपसे 
किर शरीर अशमे उत्पन्न होता दै यदांभी इस वक्यमें दरोकमें श्रद्धाको 
हवन करते दं उस आहृतिसे सोमराना होता है यह कहा है एकही अभ होनेसे 
अरद्धाभवस्थारूप विङषदेदकोा मप्र सोमरूप देहविशिष्ट होता है यह कटना 
सिद्धषहोताहै देह शब्द जीवका विशेषणरूपं होनसे विेप्य जीवहीमें सम्बधको 
माप्र व घटित होता है इसस भतोमे मिाहुजा जीव जाता यहसिद्धहो दहै 
अव यह शंका है कि. उसका दवता भक्षण करते हँ रेसा कहनेसे सोमराना 
जीवका होना संभव नहीं ₹ क्योगि जीवर भक्षणीय ( भक्षणके योग्य ) पदार्थ 
नदीं रै इसका उन्तर वर्णन करत ॥ ६॥ 


भाक्तं वाऽनात्मविच्वात्‌ तथा हि दशेयति ॥७॥ 
अनु °-भाक्तदी दै आत्मके जाननेवाठे न होनेसे वैसेदी 
शुतिदेखाती हे अथात्‌ वणेन करती दे ॥ ७ ॥ 


भाष्य-दृष्रकारिर्योकाना अन्न व देवताजेसि भ्य कहा वह भाक्त 
(गौण) अथैसे काह मुख्य अथते नदीं कहा, मुख्य अर्थसे भक्ष्य वे अन्न 
होने श्रुतिमे स्वगैकामो यजेत अथ-स्बग॑का इच्छा करनेवाखा यजन कर 
दूव्यादे जा उपदेश हं यह सब मिथ्या हाजार्येगे क्योकि जा जपदौ भक्षित 
होगया बह सुखभाग नहीं करसक्ता इससे चन्दरमण्डरमे इष्टकारयोक) उपभाग 
न होगा उपभागके अभावे इष्कारी किस परयोननके ययि यज्ञद 
पुण्य कमे करनेन पारेश्रम करगे इसस भक्षण का नयं यहां भोगवञन्न 
शष्दका अथै भोग्य पदार्थ काग्राह्यदहै यथा इस वाक्यभे कहाहै राज्ञां 
विशोऽन्नं परावोन्नं विद्धां अधे-( विशः ) वैङयनन ( राज्ञाम्‌ अन्नम्‌ ) 
राजाओकि भन्न है ( पठावः) प ( विशां) वैदर्योके अन्न है अन्न केनेका 
अभिमाय भोग्य पदाथका है अन्नके भोगसे शरीरका सुख होता ह वेदय वा 
मरजाभसे करआदिद्वारा माप्र उनके धन व उनकी सवासे रानाको सुख राप होता 
है इससे षैदय रानाके भोग्यपदा्थ होनेसे अन्रशब्दसे करेगये है रषदा भोगम 
सुखदायक व उपयोगी होनेसे पञ्चको वैदर्योका अन्न होना का है क्योकि 
पशु षाणिञ्य इषि व्यापार तथा इग्ध दपि भोग्य पदार्थ भाप होनेके हेतु होनेसे 


( ४९१६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


उनके उपयोगी होते है इसी प्कारसे इष्ट ल्ली पुत्र मित्रके समान गुण भावको 
माप्त इष्टकारियोके साथ जो देवताओंका सुख भोग व विहार होता दहै वही 
भक्षण शम्दसे कहैनेसे पयोनन टै मोदकजादिके समान चाबने व॒ निगरुनेसे 
अयोनन नहीं है देवताओके भक्षण आदिका निषेध श्रुतिवाक्यहीसे सिद्ध है श्रति 
यह है न देवा अश्नन्ति न पिबन्त्येतदेवामृतं ट्य तप्यन्ति भध- 
( देवाः ) देवता ( न अश्नन्ति ) न खाते हं ( न पिबन्ति ) न पति ह ( एतत्‌ 
अमृतम्‌ एव ) इस अमृतहीका ( दृष्टा) देखकर (तृप्यन्ति ) तृप्र होते दँ इससे इष्- 
मित्र आदिके समान धर्मवे इष्टकारिरयासे सृुखटाभ करने इष्टकारिययोंको 
देवता भोगकरते दै यहा अर्थ म्राव्य है नेसे वैशयभादि मजा जो 
राजाके भोग्य ईह उनसे रानाकोा तथा राजाकी रक्षा व राजाके उत्तम नियमों 
से उनको देनो को सुख भप्त होतार एस ही अन्य दृष्रान्तोमें भोक्ता व मेग्य 
दोनेका सख होना समञ्चना चाहिय एसे हा दवतार्ओक साथ सुख भोग माप्त होनेसे 
एकारियोके पुण्य कमे करने व स्वगे फटकी इच्छाकरनमे कोई दोष नहीं 
आत्मवित्‌ न हान्त अधात्‌ जात्मक्ञन्‌ टानस रण्रक्ारा दुवरताजाक उपभागय 
होते ह ययपि चन्दरोकं आदिकी मापि पुरुषा नदीं है नवतक आत्मज्ञान 
नहीं होता तव्रतक पुरुषां सिद्ध नदहींहोता तथापि जा जआन्मन्ान्रहित ह 
उनकी श्रद्धा व रुचि होनेके छिय चन्द्लोकदिका मापिफटकों वणेन किया ह 
विना परमात्माके ज्ञान व॒ उपासना अन्य दवता क उपासनाकेो न्य॒न श्रतिमें 
वणेन किया है इससे आस्मज्ञान दही मृग्य पुरुषार्थन्प है यथा यहश्चतिदै 
योँऽ्यां देषतासुषास्तेन्योऽसावन्योऽ्दमम्मीति नस वद यथा 
पष्रेवं स देवानाम्‌ जथ-~( यः) जा ( अन्यां देवनां ) अन्य दवताका 
( उपास्ते ) उपासन करनत। है अत्यन्त परम व समाधिमं मग्नहा अथवाएकह्‌ 
नाति दव्यभावसे अपनको ब ब्रह्मका एक नहीं नानता( अमो अन्यः अहम्‌ अन्यः 
अम्मि इति ) यह परमात्मा अन्य है में अन्यद एसाभ्येय ब्रह्म व अपनमे मद्‌ जान- 
तदि (सः) वद (नवद ) नदीं जानना है अज्ञान दै ओर (यथापः) नेसे 
पद्यु ( एवं ) एसही ( देवानां सः) दव्रता्भेकि बीचर्मे वह होना है इसमका- 
रसे पशुदव दवताओंका उपकरण हाना श्रृतिमं कहा दै इमस इषटकारी 
देवतारमोके भोग्य होते हं अन्य मभ दवतार्ओं भं पञ्चुहोनेका यह भी 
होता है कि, दवताओकि मध्यमं अ्थौत्‌ विद्रानेकि मध्यमं भत्मन्ञान- 
रहित इष्टकारी प्के समान होता है अन्य श्रतिम चन्दमण्डटमं भाग 
होना वणेन कयि दे मथा प्र सोमलोक भूतिमतुभूय पुनराव- 
तते अथ-( सः ) बह इष्टकारी ( सामरोकं ) चन्दछाकमें (मृति ) 
वेश्रवेको ( अनुपथ ) माप होकर ( पुनः भवरत ) फिर पृथिबरोकम आता दै 

इस भकारसे इकारो ईबतामेकि साथ वासकरतेहुये भोग भराप्र हाना 


मदान्ततत्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४९५७ ) 


श्ुतिमें बर्गित है इससे भक्षण ब अन्न भाक्त होनेसे शद्धा युक्त नहीं है इष्टका 
जीका अन्य भूत व जरस मिराष्भा जाना सिद्ध व युक्त हे ॥ ७ ॥ 


करमसंस्कार युक्त जीवे आगमन वर्णने सु° ८ भे ११ 
तक अपि* २। 


कृतात्ययेऽचुशयवान्‌ टृष्टस्मृतिभ्यां यथे- 
तमनेवं च ॥ ८ ॥ 


अनु °-कृतके विनामे अनुशयवान्‌ ( कमेसंस्कारयुक्त ) 
आता है दष्ट ( श्रुति ) व स्मृतिसे, जेसा गया वेषा नरी भी॥८॥ 

भाष्यकार धूमभादि मार्गसे पित्रयानसे चन्दमण्डरमें नाकर भोगाको 
भोग करतेहुये पुण्यक्षय होनेतक रहते दँ फिर उसी मार्मसे प्रतित होते ह 
यह शरुतिमे कहा है सरमे यह निश्वय होना चाहिये कि, कु कर्म शेष रहते है तब 
जीव चन्द्र रोकसे भरछोकमें आता दै मथव। सम्पूर्णं कर्मेकि क्षय होनिपर 
कमं क्षय होनेतक रहना कहने यह विदित होता हे कि, सम्पूणं कमेकि क्षय 
हानेतक चन््रभण्डरुमे वास करता हे कोह कमे हेष नदीं रहता तब वहां से 
आता ह परन्तु विनाकमे भृढोकमे जन्मछेनाव विना कारण सुखदुःख भोग 
करना भी संभव नहीं होता इसस दो्मेसे एक निधित न होने संशय होता इ 
इसके सिद्धान्त म सूत्रम यह कहा है कि, कृतके विनाशम अर्थाव्‌ [कमे हुये 
पुण्यक्मंके नाह होने म अनुरशयवान्‌ ( शेषकमे संस्कारयुक्त ) जता ह किस हेत 
बाभमाणसेरेसासिद्धदहाताहै दृष्ट वस्मृति से भते च्रुति ब स्मृति से 
श्रति यहहे तद्य इह रमणीयचरणा अभ्यादो ह यत्ते रमणीयां 
योनिमापञयेरन्‌ ब्राह्मणयोनि क्षजिययोनि वेडथयोनिं वा अथ 
य इष्ट कपूयचरणा अभ्यारोह यत्ते क्षयां योनिमांपधेरन्‌ 
श्वयोनि वा सुकूरयोनि बा चण्डालयोनि वेति अर्ध-( तवकोऽधः 
तेषां ) उनमेसे अयाव्‌ अनृश्चायिर्यो मसे (ये) जो (इद अभ्याशः ) इस 
रोकम आनेबरे ह (ते) वे (यद्‌ रमणीयचरणाः) जो पुण्य कमे करनेवलिदै 
तौ ( रमणीर्यां योनिं ) उत्तम योनिको ( अप्येरन्‌ ) माप हेगि वा माप्त होते दै 


१ आभे आङः पर्वक अश्रूडग्याप्तौ इस धातुक अभ्यास होता ह यहां अभ्यागन्तारः 
यह्‌ अथ ग्रहण कियाजाता दै कोर आवय अमभ्याक्षञम्दका अभे क्ीघर दी के(६ अव्य 
शैयह अथे ग्रहण करते ह यह अ भी इस अभिपायते कि, पण्यक्षीण होने ¶१र 
क्ीघही इष कोक य अति वाअवश्य ही संस्कार अनुपतार सुयोनि बाकुयोनिको पाप्त्ेते 
है प्रह्महे। 

२ णु कियापद्ये देटि प्णो१ हेनेसे रकारक) स्परपय दे । 

१ 


(४१८ ) वेदान्तद्दोनम्‌ । 


अर्थीव्‌ ( ब्रह्मणयोनि क्षत्रिययोनिं वैश्ययोनिं ) ज द्मणयोनिके क्षत्रियगोनिको 
मथवा वैदययोनिको पराप्त हेति ह (अथये) गौर नो ( इह अभ्याश्चः) इस 
लोकम अनवि (ते यत्‌) वे यदि ( कपूयचरणाः) पाप जचरणवाडे है 
तौ ( कपूयां योनिं ) निकृ योनिकेो ( आपयेरन्‌ ) माप्र होते हे अधौत ( इवयो- 
नि वाशृकरयोनि वा चण्डाटयोनिं ) कुक्ताकी योनिको वा दूकर योनिको वा 
चण्डाखयोनिको माप्त होते र सुयोनि व कृयोनिमं जन्म ह होनेसे माणिर्योके 
उत्तम व निकृष्ट भोग होनेका विभाग दखा जता है विना हतु अथीत्‌ कारण 
विरेष विभाग (मद) होना अयुक्त व असभव है इससे कर्मोकिा दाष रहना न्याये 
भीसिद्ध होता हे नो कक्षम हानेतक रहना कहा है उसका भाशय यह है 
कि, चन्दमण्डलमें रहनके योग्य ने। पुण्य हं उसक क्षय हान तक रहता ह उप- 
रान्त वहां रहनके योग्य न रहने पतितत होता दै स्मृतिमं भनुशयवानका 
इस छोकमे आना व उतपन्न हाना कहा है यथा बणोश्रमाश्च स्वकमनिषएठाः 

मत्य कमफलमनुभूय ततः रोषेण विदिष्टदश्जातिकुलसूपायुः 
श्ुतवित्तद्रतसुखमेधष्ो दि जन्म भतिपर्यते अ-( वर्णः आश्रमाः 
मपौव्‌ आश्रमिणः ) वर्णं व आश्रमवरे ( स्वकर्मनिष्ठाः) अपन कर्मभे निष्ठ 
जथीव्‌ आरूढ ( मत्य) मरकर ( कर्मफ) क्मफके। ( अनुभय) भोग 
करिफै (ततः ) वहासि भोगकर पश्चात्‌ (शषण ) रपसे अर्थाव्‌ रहे हये 
कर्म॑से ( विशिषं देशनातिकुरुरूपावुःतवित्तव्ृत्तसुखमेधसः ) विरोषता युक्त 
देश जाति कुरूप आयु श्रून अयत्‌ ज्ञान घन वृत्त अथौत्‌ आचार सुख 
व वुद्धिय गुण निनमेदहं एस (जन्म परतिपद्यते) नन्मकोा माप हात द । 
शेष कमे नो कहा है उषस यह अमिभाय नदीं रे कि. जिन पुण्यकर्मोमि चन्द्रमा 
के मण्टठ्में प्राप हुजा उनमें जप रहगय क्याकि एसादह्नेमं पापव पण्य 
भेदे उत्तम मध्यम व निक्रष्ट योनियेमिं जा उतपन्न हाना श्तिमे वणित दै 
वह्‌ मिथ्या इससे अन्य शुम व अश्चुभ कर्मोका संस्कार मानना चाहिये आरंभको 
प्राप्ये कमष्स्के सपाप्रहोन व अन्यकर्मफरक जारंभन होनेका मरण कहत ह अब 
इसमे यह संदाय हे कि, संचित मारुव्ध व क्रियमाण कमक संस्कारसे अनेक 
कर्मफर भे(ग्य रोनके शष उने रहत द इसम्‌ नब एक आरम्थ क्म फरमोग 
समाप्र होप कधी दृसरका आरंभ टोनाना चाहिये मरणन होना चाहिये 
दृषका उत्तर यह द कि, अनेक विरुद्ध कर्मके फरोका एकाथ जारंभ होना 
सेभव न होनेसे वटकान्‌ कर्मसे न्युन कमै रोकको प्रप्र होता है इसंस उसकी 
मरवरत्ति महीं दोत्ता जर न यह कहानाय रका दहै कि, अनक कर्म एकह मरण 
काटमें एक साथ मकट हकर एक नात्तिको जारभ कस्तं क्योकि, भिन्ने 
कमकि अनुसार प्रथक्‌ पृथक्‌ फट माप्त होते ह सवका एक द। फट हना सभव 
नहीं है) न यह्‌ कहना युक्त है कि, मरणे कुछ कर्मोकी मभिव्यक्ति ( मक 


बेदान्ततस्वमकाडभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४१९) 


टता) होती है ओर दुर कमे नष्ट होनति हँ क्योंकि, ब्रह्मज्ञानरहित होनेमें तिना 
भोग कर्मका नाञ्च नदीं होता अर्थात्‌ केवर यथाय ब्रह्मज्ञान ह! होनेसे कका क्षय 
होता ई जर किसी अवस्थामें किसी उपाये नहीं होता इससे कर्मसस्कार शष 
रहना ओर कमे अनुशयवान्‌ भौत रेष कमेसेयुक्त नीव भूरोकमं जते है जैसा 
जाताहै इसी मकारसे जाना ओर एसा नरी भ कहनका गाश्चय यह है कि,भारोहण 
( उपरनाना ) धूम राति अपरपक्ष दक्षिणायन षण्मास पितृरोक बका 
चन्दमाके क्र्मसे होता हे ओर अवराहण (नीच उतरना ) चन्द्रमाके 
स्थानसे आकाडा वायु घूम अश्र मव क्रमसे हाता है आकाशसे अवसेहण होनेसे 
वायुभादिके। मारिसे इसी पकारस्त हे पितृछकभादिकी माध्रिन होने देसा 
नही भीहै॥ ८ ॥ 


0 धति कृ नि ८ 
चरणादिति चेद्रोपलक्षणार्थति काप्णाजिनिः॥९॥ 
अनु चरण कदनंसे जो यहश्डा श्ीजाय नही उपलक्षणके 


अथ॑ है यह काप्णोनिनि पानते दं ॥ ९॥ 

भाष्य--रमणीयदरणाः दपवरणःः एकरा नो श्रतिभ कहा है इसमे चरण 
शब्द कटनेपे पुण्य व पापर्प कम॑का कहना ज्ञात नदीं हाता क्योक्षि,छोक व 
वदमे चरण शब्द्‌ आचार्ये ममिद्धषदै छक च्णशन्द्का अथे आचार वब 
आचारी द प्रत्त इन शत्दोको पर्य्याय (एकह अथैवाचक ) मानते 
ह वेदनं भ आचार व ब्मकोा भदृ्दित वणन क्रिया है यथा यह श्रुति 
रे यान्यनवद्यानि कमाणि तानि सवितनव्यानि नो इतराणि 
यान्यस्माच्धं सुचरितानि तानि त्वयोपास्यनिनो इतराणीति 
अथ-( यानि कर्माणि) जौन कम ( अनवद्यानि ) निन्दित नीं दै 
( तानि) वह ८ तया) तुमसे ( सवितलव्यनि ) सेवन करनेके योग्य ह अर्थत 
वह्‌ तुह्योर कन्न योग्यदहँं(नो इतराणि ) मन्य नहीं अधौव्‌ नो निन्दति कमे 
द वह करने योग्य नही हं (अस्माकं ) हमार ( यानि सुचरितानि ) नोन उत्तम 
जाचरण हं ( तानि ) वह्‌ ( लया )त॒क्षसत वा त॒म ( उपास्यानि ) उपास्य द 
भधौत्‌ वह्‌ तुमको धारण करना चाहिये (नौ इतसणि) अन्य नहीं इससे श्रुतिसे 
रेखा विदित हाताहै रि, चरण अर्थात्‌: आचरण वा शीटसे योनिविशेषकी 
मापि होती है अनुशये अर्थौत्‌ येषक्मे।सि नरी होती नो यह शङ्का हेव तो 
यह युक्त न हे ग्रह चरण का कहना श्रुतिं उपक्षणके स्मि दै अरथौव्‌ 
कर्मके उपरक्षण फे स्थि है यह काप्णौनिनि ऋषि मानते ह क्यो कि) केव 
भाचास्ते सुख व दुःख का माप होना भसेभव दै सुख दुःख पुण्य ब्‌ 
पापी कर्मके फर ॥९॥ 


( ४२० ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


आनर्थक्य॒मिति चैन्न तदपेक्षत्वात्‌ ॥ १०॥ 

अनु °-अनथक रोना यह कदा जाय नहीं उसकी अपक्ष 
युक्त होनेसे ॥ १० ॥ 

भाष्य-जो यह कहा जाय कि, ना सुख व दुःख कफ्मका फल है तो आबार 
के निष्फट होनेसे आचार भनक है तो उत्तर यह है कि, नहीं पण्य क्के 
उसकी भथौत्‌ भाचारकी भपेक्षा युक्तं होनेसे अव्‌ आचारवान्‌ ह का पुण्य 
कमम अधिकार दै यथा यह वचन है सन्ध्याहीनोऽहाचिर्नित्यमनहः 
सवंकभंणि। आजचारष्टीनं न पुनन्ति वेदाः अथे-( सन्ध्यादीनः अशरुबिः ) 
संध्याहीन अपवित्र ( नित्ये सर्वकर्मणि ) नित्य सब कर्म्म (अनदः ) योग्य 
नहीं है भयोव्‌ कम करनेका अधिकारी नीं हे 1 ( जाचारहौनं ) भाचारहीनको 
( वेदाः ) बेद्‌ ( न पनन्ति ) पवित्र नहीं करते इससे चरणश्रुति कृमेके उपल- 
क्षणके अर्थ हे यह कारप्णानिनिका मत है ॥ १० ॥ 


सुकृतदुष्कृते एवेति बादरिः ॥ ११॥ 
अनु °-पुण्य पाप दी हे यह बादरि आचाय मानते द ॥११॥ 


भाष्य--चरण जथोत्‌ जाचरण शब्द सुकृत दुष्कृत ही भर्थोव्‌ पुण्य व पाप 
कर्मं ही वाचक दे उपलक्षण व रक्षण मानने की आवर्यकता नहीं दै यथा लोक 
मे कहते है धर्म चरत्येष महात्मेति अधर्म चरत्येव पापिष्ठः बर्थ- 
( एषः महात्मा ) यह महात्मा ( धर्म चरति ) धर्मं करता हे ( एषः पापिष्ठः ) 
यह्‌ पापिष्ठ ( अधर्मे चरति ) अधर्म करति इत्यादि यह बादरि माबार्यका 
मत है इससे पुण्यकर्म करनेवारछोको , रमणीयचरण व पाप कम करनेवार्छोको 
कपूयचरण कहना यक्त है गोर अनुशयसदित ही जीवका अवरोहण होता है यह्‌ 
सिद्धान्त दे ॥ ९९ ॥ 


अगिषटआदि कारियेकि वणेनर्म सृ १२से २१ अधि०३। 
अनिष्टादिकारिणामपि च श्रुतम्‌ ॥ १२॥ 
अनु०-अनिष्ठआदि कारियोक। भी गमन शुत ८ घ॒ना 
गया ) है ॥ १२ ॥ 
भाष्य--इष्टकारियोका चन्द्रमण्डल मेजानावापुण्य क्षीण होने षर फिरबाना 
वणेन कारकै जब अनिष्टकारी भी जाते हें वा नहीं जति यह विचार करते ह जो बेद्‌- 
विदित कमेको नहीं करते ओर जो निषिद्ध कर्मको करते है एसे दोनो मकारके पाप 
कमे करनेनार को भनिष्टकारी कहते हे श्रुतिमे सामान्यसे सबका चन्द्रमाके मण्डर 
म लनेका वणेन है यया ये वैके चास्माष्ोकात्मयन्ति जन्द्रमसमेव ते 


वेदान्ततस्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५९ ) 


सवे गच्छन्ति भर्य-(येवाएके) जो कोर एके ( भस्माव्‌ छोकाद्‌ ) इस 
रोक ( मयन्ति ) जाते है ( ते सवे ) वे सव ( बंदमसम्‌ एव ) चन्द्रमाही को 
भथीत्‌ चन्द्रमण्डरुही को ( गच्छन्ति ) जति दं इस भकारसे विशेषतारहित 
सब हीकी गति सुननेसे शुभ व॒ अशुभ कम करेवा दोनों की एक ही समान 
गति होना विदित होता है परन्तु दोनो की समान गति होना अयुक्त हे इसका 
समाधान भागे वणन करते है ॥ १२॥ 

संयमने त्वयुभूयेतरेषामारोदावरोदौ तद्रति- 

दशनात्‌ ॥ १३ ॥ 

अन °-संय॒मनमे ( यमाख्य्े ) अयुभव्‌ करके अथोत्‌ दुःख 
अनुभव नाम भोग करके, इतरोका ( अन्य जो द उनका ) जाना 
व्‌ आना होता है उसकी गाति देखनेसे ॥ १३ ॥ 

भाष्य-तररोका पुण्य कर्म करनेवारसि भन्यजो पाप कमंकरनेवरे रै 
उनका यमारयमे दुःख अनुभव के स्थि जाना होता दै दुःखका अनुभव (भोग ) 
करिकै फिर इस रोकर्मे भाना होता हे ेसा इतरोका आरोह ( यमरोककफो 
दुःखभोगस्थानविरेषको ) जाना व॒ भवरोह ( वहति फिर इस रोम 
आना ) होता है केस यह सिद्ध होता हे उसकी यमके स्थानकी गति देखनेसे 
अर्थ्‌ श्र तिमे वर्णित देखनेसे अधौव्‌ कठोपनिषदमे यम व नविकेतके सवाद 
पापियकि गतितिषये श्रति देखनेसे श्रति यह है न साम्परायः प्रतिभाति 
बालं प्रमाद्यन्तं वित्तमोहेन मूढम्‌ । अयं लोको नास्ति पर इति 
मानी पुनः पुनवेामापद्यते मे अथ-( वित्तमोहेन ) नके मोहसे अर्थाव्‌ 
धन रेदवयै भादिमें आसक्त होकर उनके मोहसे ( मृदम्‌ ) अज्ञान भर्थीत्‌ 
अज्ञान अंधकरर्मे माप्त ( ममायन्तम्‌ ) ममाद करते हुये अर्थाव्‌ अवियासे 
कट्याण मार्गको त्यागकर विषयआसक्त होते हुये ( बार ) बालको अपीव 
विवेकरदहितको ( साम्परायः ) परलोक वा परमाथेसाधन (न परतिभाति ) 
भासित नीं होता अथव ज्ञान नदीं होता ( भयं रोकः ) यद रोक है भर्थाव 
यह त्यक्षे दृदयमान स्री धन पुत्र आदि हं (परः नास्ति ) पररोक नदीं 
अथीत्‌ श्स छोकसे भिन्न पररोक वा परमाये बस्तु कुर नहीं हे ( इति मानी ) 
रेखा माननेवाा ८ पुनः पुनः ) बारेवार (मे वं ) मेरे वको ( आप्यते ) 
भाप होता है र्थो मुञ्च न्यायाधीश्चके भाधीन हो दण्डको प्रप्त होता 


इत्यादि ॥ १३ ॥ 
स्मरन्ति च ॥ १९ ॥ 
भु ०-स्मरण भी कंते हे ॥ १४ ॥ 


(४२४ ) बेदान्तदशेनम्‌ । 


- भाष्य-मनु पराशर व्यास आदि भी स्मरण करते ईह अथोत्‌ अपनी स्मति- 
योमिं नचिकेत उपाख्यान आदिमे पापियोका समरोकर्मे गमन व दण्ड हीना 
वर्णन करते हँ ॥ १४ ॥ 


अपि च सपन ॥ १५॥ 


अनु ०-ओंर सात भी स्मरण करते हें ॥ १५॥ 

भाष्य-पापि्योके दुःख भोगके रियि महारौरव जादि सत नरक भी 
स्मरण करते है अथंव्‌ महारौरव आदि सात नरककोभी स्मरति मेंकहाहै 
इससे पापिर्योकी चन्दलोकमें गति नहीं होती, सब चन्द्रराकका जाते हं यह 
वापियों सहित सब कहनेका आश्चय नहीं है पुण्यात्मा जितने ह वह सब चन्द्र- 
मण्डको जति दँ यह सब कटहनका अभिमाय है यथा कोई निमेत्रित ब्राह्मणेकि 
चयि यह कहै कि, सब ब्राह्मणोंको भोजन कंरा द्व या सब्र भोजन कर गयेतोा 
निमतरित ही ब्राह्मणोके स्यि स्र राब्दका प्रयोग समज्ञा जायगा कि, उनमेसे 
कोर देष न रहे वा नरी रहगया सम्पूणं भृमण्डरके ब्राह्मणांक स्यि सवर शब्द्‌ 
का पयोग ग्रहण करना अयुक्त है एसी यहां समञ्चना चाहिये अब्र यह रङ्काहं 
कि, जो रौरव आदि सात स्थान पापिर्योक हं तौ यमहीके स्थान मात्रको माप्र 
होना केसे कहा है इसका उत्तर वर्णन करते हँ ॥ ५५ ॥ 


तत्रापि तद्यापारादविरोधः ॥ १६ ॥ 
अनु०-उनमे भी उसके व्यापारसे षिरोध नदीं दै ॥ १६॥ 
भाष्य-उनमें सात नरकोमं भा उसका अथात्‌ यमदहीका व्यापार हानेमे 
उसीकी भाज्ञासे उनको जानेस यमाटयमाच्र कहनमें विराध नरीं है ॥ १६ ॥ 


विद्याकमणो रितित प्रकृतत्वात्‌ ॥ १७॥ 
अनु °-विद्या व कमं यह दोके तो प्रकृत दोनेसे ॥ १७॥ 


भाष्य--यदि यह शका होकि, अनिष्टकारी (पापी ) भी यमङाकको 
माप्त होकर अपने कमे अनुरूप यातनाको भोगकर वीरे चन्द्मण्टकोमापरहो 
वहसि इसलोककफो अति हं रसा मानानाय तो इसके समाधान के स्यि यह कहा 
है विया व कर्मं यह दोक तो करत हानेसे तो शब्द पक्की निवृत्तिके खयिदै 
अथात्‌ द्‌ के तौ कृत निस तीसरे पापियेके स्ये चन्द्रमण्डल्को भाषि नहीं 
हदो, एक वियाव दुर कर्मके फर भागके स्यि दवयान व पितृयान मागं के 
गये द अनिष्टकारियोके विद्या ( ज्ञान ) रहित होनेसेजैसे देवयानसे उनका 
गमन संभव नहीं होता ेषेदही बृण्य कर्मेसि रदित होनेसे पित॒यानसे चन्दमण्डर 
को भी उनका गमन सेभव नहीं होता देवयानके यि बिदा ब पितृयानके स्यि 


बेदान्ततर्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । {५२३ ) 


पुण्यक ङ्त है, यथा तद्य इत्थं विदुः ये चेमेऽरण्ये श्रद्धातष इत्युषा- 
सते तेऽचिषामभिसंमवन्त्यशिषोऽह रित्यादि अथे-( तत्‌ कोथः तेषां ) 
उनके मध्यमे अथीत्‌ उक्त गृहस्थोमिसे ये ) नो(इत्ये)रेसा( विद्ः)नानत हं अथीत्‌ इस 
भकारसे मरणेके पश्चात धूम मागैसे जाना व फिर जाना व नाना योनिम उसन्न हो श 
सहना जानते हँ व चित्तसे विरक्त हो ईश्वरकी उपासना करते ह वह गृहस्थ (च) 
गौर (येदमे ) जो यह वानभस्थ व संन्यासी ( अरण्ये ) वनम श्रद्धा व तपको 
उपासन करते ह ( ते ) बह सब ( अचिषम ) ज्योतिको अथोत्‌ ज्योति अभि- 
भानी देवताको ( जभिसंभवन्ति ) प्राप्त हेते र ( अर्चिषः ) ज्योति से अर्थात्‌ 
अग्रिरूप ज्योति से ( अहः ) दिनको अौत्‌ दिनि अभिमानी देवताको पाप्त हेति रैं 
इत्यादि वणेन से देवयान मागेको कहादै गौर य इमे प्रामे इष्टापतंदत्त- 
मित्युपास्तेते धूममभिसभवन्ति अर्भ-नो यह ग्रामवासी अर्थीत्‌ गृहस्थ 
यज्ञ आदि वापी कुप तडाग आराम (ब्राग ) बनवाना व दानदेना जादि कर्मौको 
करते हँ वे धूमअमिमानी देवताको माप्रहोते दँ इत्यादि से पितृयाण मार्गको 
कहा है ओर उत्तम कमे करनेवाटे पितृयाणसे जानेव्रारेकिं य्यि यह कहा है 
येदैके चास्माष्टोकात्मयसर्ति च॑द्रमसमेव ते सर्वे गच्छन्ति अथै-नो 
णके इस छोकसे जाते है वह॒ सब्र चन्द्रमण्डरदीको जात रह पापिर्योकेि खयि 
इन दोमेसे एकमे भी नहीं है इससे पापी चन्दमण्डलको नहीं नाते अब यह 
शङ्का है कि, पांचवीं आहुतिमे पुमषवाच्य हति हं एेसा कहा दै जब्र शरीर 
बनता है तब शरीरवान्‌ पुरुष नामस कहा नाता है अन्य भूर्तोसिदित जिससे 
शरीर बनता है रेसे आप ( न ) कमसे चन्दरोकसे आकर गभे माप्त हो 
शरीरके भारेभफ हति ह पापियोंका चन्द्रमण्डरमे गमन न होनेर्मे उनके शरी- 
रोका आरभटी न होगा अथौत्‌ उनके शरीर नदीं बन सक्त इससे शरीरभारभके 
भयोजनसे उनका भी चन्द्रमण्डटमे गमन होना मानना चाहिये इसका उत्तर 
भागे सूत्रमे वणेन करत ह ॥ १७ ॥ 


न्‌ तृतीये तथोपटभ्धेः ॥१८॥ 
अनु °-नदीं तीसरेमं वेसेदी उपर भ्धि हनेसे ॥ १८॥ 
भाष्य-तृतीय स्थानमें अथंत्‌ पापकम करनवारोमें पचम आहुतिका नियम 
नहीं हे किस हेतुसे नहीं हे वेसही उपरुभ्पि ( माति ) होनेसे अर्थात्‌ श्रुतिममाण 
माप्र नेसे यथा यह श्राति है अथैतयोः पथोने कतरेण च तानीमानि 
्द्राण्यसकृदा व्तीनि भूतानि भवन्ति जायस्व त्रि यस्वेत्येतन्तती- 
१ जिसका वणेन वा निरूपण करना इष्ट है उसको वक्ता आदि मे कहकर उसको दत 


उदाहरण व उसके साथ सम्बंधकेो प्राप्त अन्य विषय व कथाओं सहित वणेन करता है रेसे 
पथम कहे गये वणेन ये\ग्य मुख्य पदाथ वा विषयको कईते दं । 





(४२४ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


यं स्थानं तेनासौ लोको न सम्पूथ्यंते अ्थ-(अथ एतयोः पथोः ) अथ इन 
दो मार्गेरमिसे भपोत्‌ भच व धूम मार्गमे (कतरेण षं ) किसीरएकसे भी जो (न 
अथीत्‌ न यन्ति ) नहीं नते ( तानि इमानि क्षुदाणि भूतानि ) वह्‌ यष क्षुद 
माणी ( असकृवजाव तीनि ) अनेक वार जन्ममरणे बतेनेवारे ( भवन्ति) होते है 
( जामस्व धियस्व ) उत्पन्नो व मरौ जिनके स्यि यही हंश्वरका नियम बा 
शासन है अधीव ईश्वर नियमसे श भोगते उतन्न होते मरते रहते दै उत्तम 
क्म व भोगको नदीं मा होते ( इति ) एेसा क्षुद जन्तुर्मोका रक्षण रूप 
( एतत्‌ वृतीयं स्थानं ) यह तीसरा स्थान अर्थाद्‌ तीसरा संसारका स्थान हँ 
( तेन ) उससे अर्थात्‌ उक्त दोसे भिन्न जो पापी क्षुद जीर्वोका तीसरा स्थान 
अर्थोव्‌ तीसरी संसारक स्थिति है उससे ( असौ ॐोकः ) यह रोक भर्थौत्‌ चन्द्र 
छोक ( न सम्पूर्यते ) माप्त नहीं किया जाता भथीत्‌ क्षुद पामियेखि म्रा नहीं 
किया जाता भथोव्‌ उनके यह छोक माप्त नहीं होता तृतीय स्थान शब्दस पापी 
माणिर्योको कषा हे उनके शरीरके आरेभे यियि पचम आहुतिकी भपेक्षा नदीं 
है वह अनेक योनि मशक कीट कृमि पतेग व नीच अवस्था उत्पन्नेते व 
मरते रहते है ॥ १८ ॥ 


स्मयतेऽपि च रोके ॥ १९॥ 


अनु रोके भी स्मरण किया जाता है ॥ १९॥ 

भष्य-रोकमे भी विना वीयैसंयोग धृष्दम्न व॒ दोपदी आदिका होना 
इतिहासभादिते स्मरण किया जाता हे इससे पच भहुतिदीकी शरीरी उत्पत्ति 
मे भावश्यकता नहीं दे ॥ १९ ॥ 


दशनाच्च ॥ २०॥ 

अनु°-देखनेसे भी ॥ २० ॥ 

भाष्य-देखने से भी भत्यक्ष से विदित होता दै कि, अण्डभ नणयुन उद्धिन 
स्वेदन भराणियोके शीर उतपन्न होते द उन सब मँ पच आहुतिका सम्ब न्दी हो 
सक्ता ओर श्रुतिमे मा विना पचम आहुतिकी अपेक्षा मण्डन जादि श्रीर्ोकी 
उत्पत्ति देखी भाती हे यथा तेषां खल्वेषां भूतानां चीण्येव वीजानि 
भवन्ति अण्डजं जीवजमुद्धिनमिति अथे-( खलु ) निश्वयते ( तेषाम्‌ एषां 
भृतानाम्‌ ) उन उक्तं इन मृतेकि { चीणि एव बीजानि ) तीनही बीज ( भन्ति) 
होते द (भण्डने जीवनम्‌ उद्धिजम्‌ ) अण्डज जावन व उद्धिज, उद्धिज ब स्वेदेनकी 
उत्पत्ति विना योनिसम्बेध होती है उसमें पंच भहूतिर्योका योग नही है 


अब यह शङ्का ह कि, भूतिम तीन ही कहा है स्मेदभको नदीं कटा इसका उत्तर 
ब्णैन करते है॥ २० ॥ 


बेदान्ततस्वभकाश्चभ।षामाष्यसमेतम्‌ । ( ४२५ ) 


तृतीयशब्दावरोधः संशोकनस्य ॥ २१॥ 


अनु =-सेशोकजका ( स्मेदजका ) तीरे शब्दे अवरोध 
( संग्रह ) द ॥ २१ ॥ 


आष्य-अण्डज जीवन उद्धिज तीन नाम कहां इनमें तीसरा शब्द जो 
उद्धिन है उससे स्वेदनका भी ग्रहण होनातादे, क्योकि परथिवी व नर प्रमा- 
णेति दोना की उ तत्त होत) दे ॥ २१॥ 


उतरने वा आनेवाठे जीवका आकाशादि हीनेके निषूपण 
मेसू° २२ अपि०४। 


तत्साभाव्यापत्तिरुपपत्तेः ॥ २२॥ 


अनु °-उनके समान भावकी प्राति दोती दे सभवं 
होनेसे ॥ २२॥ 


भाष्य-उसके आकाङके समान भावकी अर्थाव्‌ समान होनेकी पाप्नि होती 
हे श्रतिसे सिद्ध होनेसे । इकारो भृतसृष्ष्मों सहित चन्द्रमामण्डरुको भति है 
वह कर्मक्षय होनेतक रहकर किर अनुशय ( कमेसंस्कार ) सहित पृथिवीम 
भति हँ यष कहा है ओर अवरोह ( नीवे पृथिवी गाना) के मरकारको भी 
वणेन किया है उसभ यह कहा है अथैतमेषाध्वानं पुनर्निंवतन्ते यथे- 
तमाकार्माकाङ्ञाद्रायुं बायुभूत्वा धूमो भवतति धूमो भूत्वाष्चं 
भवत्यन्ध्रं भूत्वा मेघो भ~तति मेघो भूत्वा भ्रवषंतीति अभ-( अप 
एतम्‌ एव ) अथ इसी ( अध्वानं ) मार्गको ( यथा इतं ) जैसा गया उस। 
रकारसे उसको ( पुनः निवर्तन्ते ) किर छौर्ते है अयात्‌ इसी उक्त गयेहुये मागे 
से फिर ररते हं इसीसे प्रथम ({ आकारं ) आकाशको प्रप्त हेते हं अधीव्‌ 
खन्द्रमण्डल भे जो नरविरषसे स॒खभोगके ल्ि शरीर बनता है कमेश्षय 
होने पर बह सूक्ष्मरूप हो खयको पराप्त होता है उस अतिसूष्ष्महुये न्को एत 
जीव॒ आकाश्चको मप्र भाकाश्चरूप होता है ( आकाशात्‌ वायुम) आकाशे 
वायुको प्रा होता है ( वयुः मृत्वा ) वायु होकर ( धूमः भवति ) धूम होता ई 
( धुमः भत्वा ) धूम होकर ( भम्प्र भवति ) अभ्र होता हे भर्थाव्‌ जरभराहुजा 
वा स्थूर नमाहुभा नररूपं होता दे ( अश्भरं भूत्वा ) अभ्र होकर ( मेधो भवति) 
मेष होता है अर्थात्‌ वर्षके योग्यकूप मेष होता हे ( मेषः भूत्वा ) मेव होकर 
( भवपैति ) बरसता है भ्थौत्‌ वृकि साथ नर्म भिरहूभा माता दै 
इत्यादि अब इसमे यह संशय है कि, आकाशचजादि होना जो कहा है इसमे आकाञ्च 
मास्वरूपही होना कहा है मथवा आाकाञ्ञजादिके सदश दोना भार, इस 
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( ४२६) वेदान्तदर्शनम्‌ 1 


संशय निवृत्त करनेके लि यह कहा है उनके समान होनेकौ प्ापनि होती है 
अर्थाव्‌ जआकाशजादिके सदश होता है मथम अतिसृक्ष्मरूप जप (जह ) 
सहित आकारसदृश होता है फिर ऊमसे वायुजादिममे मिलकर संसर्गसे उनम 
भाप उनके समान रहोतादै आकाशञदिका स्वरूपही नदीं होता किस 
हेतुसे समान होना मात्र ग्रहण किया जाता है संभव होनेसे अर्थाव्‌ सदश 
होना माध्र संभव है स्वरूप होना संभव नरहीदै क्योकि जीतका माकाश 
आदि जड वस्तु होना संभव नहीं है ओर नड होनेमें सुख दुःखका भोग 
होना असंभव ३ इससे आकाशादि स्वष््प होना स्वीकारके योग्य नदीं ३ ॥२२॥ 
चन्द्रमण्डलसे अनिवाटे जीवका आकाशादि पसे दीर्घ 


काठतक रहने वा न रहुनेके वणन म सू ° २३ अधि ५। 


क क क कि 
नातचरण वशपात्‌ ॥ २३॥ 
[क कसि 
अनु °-नरीं बहुतकार तकं विशेष होनेसे ॥ २३॥ 

भाष्य-बहुत बहुत कारनक पुपर पुवं आकाश आदि सदृशा रहकर उत्तर 
उत्तर वायु आदिको मप्र होता टै अथवा थोडे थाड काटतक कई नियमका 
हेतु न होनेसे यह सशय हाता हं इमक नि्णेय के स्यि यह कहा है नदीं बहुत- 
काटतक अथोीत्‌ दावे कारतक् अकारादि के समान आका आदिं पराप् 
नहीं रहता अर्प अरप कालतक रहता दे किंस देतुपे विशेष होनेसे, श्रतिमें यह 
वणनहै अतो वै खलु दुर्निष््रयतरं अ्थ-( वै खलु ) निश्वयसे ( अतः ) इससे 
धान्यआदिस ( दुनिध्मयतरं ) दुःख निकटना होता हं धान्यभदिसे दुःखंस 
विरृम्बसे निकङना कहनसे यह ज्ञात हाता टै कि, पूवे जकाराभादिकी मप्र 
भ शीघध ( जस्दी) ही सुखते निकरना हाता है । अथवा ठेसा आशय ग्राह्य है 
किं विना कमेफर्भोग जीव संसारिक दशाम रह नदीं सक्ता आकाशभादि- 
सरश हानेमे भोग नहीं हासना इससे ग्भरूप हे नतक आकाशादि भावम 

अर्पही अस्प काटतक जीव रहता है ॥ २३॥ 

धान्यआदिमं जीवका संश्टेष ( योग ) मात्र होनेके वणनमं 
सू° २४ न २७अ०६। 
® क 0 
अन्यापिषठिते परववदभिटापात्‌ ॥ २९ ॥ 
ठव ® क पवेके क 
अनु °-अन्यंसे अधिष्ठितं पूवेके समान कदनेसे ॥ २४ ॥ 

भाष्ये मिरे नीवोका आना वणेन करिकै यह कटारे त इष व्रीहिः 


१ दुर्नष्मयततरम्‌ रसा शन्द्‌ दे बदक प्रयोग होनेसे तकारका रोप होगयाहै हतत 
निष्पयतरं रक्षा होगया हि । 








वेदान्ततत्त्वमकाशभाषमभष्यसमेतम्‌ । ( ४६७) 


यवा ओषधिवनस्पतयस्तिलमाषा जायन्ते भथै-(ते) वे नीब (इह) 
इस भृढोकमे ( व्रीहियवा ओौषधिवनस्पतयस्तिटमाषाः) धान्य यव ओषधि वनस्पती 
तिरु उदं ( जायन्त ) उत्पन्न होत द इसमें यह जानने योग्य है कि, अन्य जीवेसि 
अधिष्ठित धान्यभदिमं अनुशय नौवोंका अथौव्‌ चन्द्मण्डल्ते जौ करम संस्कार युक्त 
जति है उनका सशेष ( योग ) मात्र होता हे वा धान्यजादि स्थावर नातिहमें 
अनुशयी जीर्वोका जन्म होताहै जौर नातिमें मप्र सुख दुःखोको भोग करते 
द ययपि उत्पन्न होते है यह कहने यह विदित होता है कि, धान्य 
आदिूप ही उत्पन्न होति हँ परन्तु यह यथाथ न होनेसे सिद्धान्त यह वर्णेन 
किया हे कि, अन्यस जपिष्ठितमें अथीव्‌ अन्यजीवसे धिष्ठित व्रीहि (धाम ) 
आदिमे संश्ठेषमात्र है सशेष शाम्द्‌ सूत्र्मेरेष हे किस देतुते सश्ेषमात्र 
होता ₹ै पूर्वके समान कहनेसे अर्थाव्‌ जैसे आकाशओदिसे मेषपरस्यन्त केव 
उनका होना कहा है कर्मव्यापारको नहीं कहा रसेही कमेव्यापाररहित धान्य- 
आदिकाहोनामी कहा है इससे अनुशयियांका धान्याद्कि साथ दुःख व 
सुखंके भागका कुछ सम्बेध नहीं है जहां भाक्ताहोना कहनेका अभिमाय है बह 
भोगसाधनरूप कर्मकरामभी कहा है यथा रमणीयचरणाः कपूयचरणाः 
अर्भे-पुण्य कर्म करनेबटेि व पापकर्म करनेवार इत्यादि इष्मादि कमेका 
फठ्‌ स्वगैभोग है वह स्वर्गभोग हनिहदी से समाप्त रहोजानेसे भौर आका 
आदि व धान्यादि होनमें कोई कभेसम्बध न कहने भौर मध्यमे कोई अन्य 
कमै न होनेसे धान्यमादेके समान होनेहीसे धन्य आदम संसर्गहोनसे जन्म 
होना ओपचारेकं वर्णन किया दहै मुख्य अर्थसे जन्महोना स्वीकारके योग्य 
नदीं है मुख्य अरथसे अनुशयियोका धान्य आदि रोना व उनमें भोग होना 
माननेमे धान्य आदिके काटजाने पीसेनानि अभ्निमें पकाये नने भक्षण किये 
जानेमे उनके अभिमानी अनुक्षयी निकट जांयग धान्यादि शरीरि उनका 
वियोग होजायगा क्योकि नो नीव निस शरीरका अभिमानी हाताहै वह 
उस शरीरके खण्ड छण्ड व चूण होनेमे उससे निकट नाता है यहां सिद्ध 
है रेसा होनेमें धान्य आ्दैसे उत्पन्न वीधभादिमें अनुशयियाका सम्बेध न रहैगा 
इससे अनुशयियोंका संसगैही मात्र होता है अन्य पापी जीर्वोकरा स्थावर नाति 
जन्म होता है अनुशयिर्योका नहीं होता ॥ २४ ॥ 


अञ्युद्धमिति चेत्न शब्दात्‌ ॥ २५॥ 
अनु "अशुद्ध द इससे जन्म कडा जाय नदीं शब्दस ॥२५॥ 


भाष्य-नो यह शङ्धा शीनाय कि, अनुशयी पपरहित शष्ट हेते 
कमसस्कारहीसे सुख दुःख फरभोगके स्थि उनका भूरोकमें अवरोहण 
हता द ससे संचित कर्मसे का अञद्ध ( पाप ) दे जिससे त्रीदि ८ धान्य) 


( ४२८ ) वेदान्तदर्च॑नम्‌ । 


आदिमे उसका जन्म होता है ओौर स्थावरभावको भप्त पपि फल्को 
भोग करता है क्योकि जबतक मोक्ष नहीं माप्त होता तबतक मनेक जन्मा- 
न्तरे संवित क्म व करमफरटाका सेस्कार बना रहता है तो उत्तर यह हे 
नहीं अनुशयी स्थावरभावको नहीं माप्त होता किस हेतुसे शब्दे अर्थाव्‌ श्रतिसे 
अनुश्चयिर्योका स्यावर दोना सिद्ध नहीं है इसषे श्रतिमे जसा परवह वणेन करिया 
गया है यह कह! है कि, जेन अनुशयिर्यो का पुण्य कका संस्कार शेष है बह 
आराह्मणभादि योनिर्योको मरप्तहोति र ओौरने। पापकमेसस्कारयुक्त है बह 
कुत्ताभादि योन्यो से माप होति हँ कत्तासे चण्डाखयोनि पर्यन्त होना कहा 
है स्थावर होनेको नहीं कहा अन्य जा चन्दमण्डरुभे प्रप्त होनि योम्य कमे 
नहीं करतेुद व पराप कमै करनेवे है वह स्थावरताको मप्तदते हं पुण्य 
क्षण होनेर्मे जो चन्दरमण्डर्से जति है उनका संशछछषही मात्र स्थावर धान्य 
आदिके साय होता है धान्यआदिमें उनका जन्म नहीं होता ॥ २५॥ 
क 
रेतःसिग्योगोथ ॥ २६॥ 

अन °-भथ ( धान्यओआदि भावं कटनेके अनन्तर ) रेतः- 
पिकेके साथ ( वीये सीचनेवाखेके साथ ) योग हे ॥ २६॥ 

भाष्य-दइसस भी धान्यादिकं साथ संयोगमात्र ही अनुश्षयिर्योका होना 
विदित होता दै किं, धान्यबादि हाना कहनक परात्‌ अनुश्चयिर्योक] वीयं 
सीचनेवल्के साथयोगहोनाक्टा दैयथायो यो ह्यन्नमत्ति यो रेतः 
सिति तद्य एव भवति अथ-(यः्यः) नो जो (अन्नम्‌ ) अन्नका (अत्ति) 
खाता है (यः) नो (रेतः सिच्ति) वीभैको सीचता है (तद्य एव) 
वही होकर भथौव्‌ वीयं सीचनेद'ट पिताकी आकृतिही रूप ( भवति ) होता 
हे अर्थात्‌ वीदाया योनिम माप उसके अवयवेकि अंशय॒क्त वौ्यसे गभ॑ स्थान- 
मै हशतरको प्राप्दहा उत्पन्न रोता है इससे रेन साचनेवाखा दई हाता है इसमे 
मुख्य अर्थे अनुशायीका रतःसिक्‌ ८ वीर्यसींचनवाला) होना सिद्ध नहीं 
होसक्ता क्योकि यन्नस्थ ( अन्नमें स्थित ) अनुश्चयीका रेतःसिक हीना असंभव 
है यदि रेतःसिकहौ मकट होता है यह मानानाय तौ उत्पन्न बाछकका रतःसिक्‌ 
होना चाददिये सा नहीं होता बहुत काठ पीठे जब युवा अवस्थाको पराप्रहोताहै 
तब रेतःसिक्‌ होता दे इससे तिना ओंपचारिक अर्के मुख्य भर्थसे अनु- 
शथाको रेतःसिक्‌ होना कहना अयुक्त है इसस रतःसिकके साथ वा रेतःसिक्‌ 
होनेका योग रेतःसिक्‌ होना अङ्गाकार करन योग्य दै रेसादी धान्यजदिका 
सष ( योग ) ही धान्यओदि होना मानने योग्य है ॥ २६ ॥ 


क योनेः शरीरम्‌ ॥ २७॥ 
अनु °-योनिसे शारीर रोता दे ॥ २७॥ 


बेदान्ततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४२९ ) 


भाष्य-योनिमे रेत ( वीये ) माप्त होनेमें योनिसे कमफल सुख दुःख भोग 
करनेके खयि अनुशर्याका शरीर उत्पन्न होता है इसमे यह श्रति पमाणे तद्य 
इह रमणीयचरणाः इत्यादि यह शति पूर्वही बणनकीगह है इसमे पण्य 
क्म करनेवार्छोको उत्तम योनि ब्राह्मणि व पाप कर्म करनेवारछोको निकृष्ट 
योनि कत्ता शूकर आदिमे उतपन्न होना वर्णन किया है यहां कर्म करवारेकि 
कर्मे संस्कार रहे हुये अनुसार ननम होना कहनेका आरिय है इस शरीर प्रप्र 
होनेके पूं आकाशादि व धान्यभादिमिं संश्षमा् अनुशयि्योक। होता है 
यही आकशिजदि हेता है मुख्य अथस वही दोना कहनका आश्य नं ह 
यह्‌ उक्त हतुभंसे निथित दै ॥ २७ ॥ 


इति त॒तीयाध्यःयम्य प्रथमपादः समप्तः ॥ ९॥ 


-~ 


[भा 1 
अथ द्तायपादप्रारभः । 
पूवे पद्मे नौवकं। नाग्रव्‌ अवस्था व गति आगति को वणेन कियाहे 
अब इस पदमे जीवको स्वप्र जादि अवस्थाओंका वर्णन करते ह । 


स्वमहिके वणनमं सू ° १-६ अधि० १। 
सन्ध्ये सुष्िराह हि ॥१॥ 
अनु °-सन्ध्यमे (स्वप्रमे) सृष्टि दै जिसे कि, श्रुति 
कटती रै ॥ ३॥ 


भाष्य-जाग्रव्‌ व सुषुप्रि दोनोंकी सन्धिमें हानसे स्वपर स्थानको सन्ध्य कहा 
है सन्ध्यमे अथीत्‌ स्वधमे सष्टि होती है किस हतुते सृश्िरोती है यह अङ्गीकार 
किया नाता ₹ै निससे अथौत्‌ निस दतुस श्रति रेसा कदत) है बृहदारण्यक मे यह 
ञरतिदहिनतन्र रथान रथयोगा न पन्थानो भवन्त्यथ रथान्‌ रथयो- 
गान्‌ पयः छुजते इत्यादि अर्थ-( तत्र ) उसमं अथात्‌ स्वव्रस्यानर्मे (रथाः 
न भवन्ति ) रथ नहींहेतिदँ (न रथयोमाः) नरथमेजिनकायोग है एसे 
घोडा आदि होति दै ८( न पंथानः भवन्ति) न मागे होते दं( अथ ) इसके 
अनन्तर ( रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः ) रर्थोको रथके योग्य षोडोको मामेकि 
( सृजते ) उत्पन्न करता हे अर्थात्‌ जे¡ उतपन्न करता हे इत्यादि कहकर वाक्य 
की समा्तिमे (सहिक्ती) अथ वही कतीह यह कहा है इसमं यह संशय दै कि, 
यह स्वप्रमे रथआदिकोंकी शष्ट जीव करता है अथवा इश्वर करता है 
स्वम रथानको सन्ध्य कहा है इससे स्युप्रफा देखनेवार। नीव ही कतौ है यह 
मतीत होता है ॥ ९॥ 





( ४३० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


नि्मातारजरैके एत्ादयश्च ॥ २॥ 


अनु °-अौर एकशाखावाटे क्कि निमौताको ( जीवको) 
कहते रँ ओर कामशष्दे पुत्रभादि कदेनति ह ॥ २॥ 

भाष्य-कामव कामशग्द्से कनात ईह यह शष्द सूतरमे शेष व॒ आश्चयसे 
अपेक्षित व अ्राह्यहै एफ शाखावारे अथात्‌ यजुर्वेदीय कठ शाखावारे नीवको 
कामका निमौता ( रचनवाला ) मानते दँ यथाक्ठ श्ञाखा वा कटोपनिषदरमे यह 
श्रतिहैय एषु सुतेषु जागति कामंकामं पुरूषो निर्भ्मिमाणःअर्थ-( यः 
एषः) नो यह्‌ ( पुरषः) पुरुष (कामेकामे ) कामोकामेंका अनेकं कामनाभोमेपि मत्येक 
कामनाको ( निर्मिमाणः ) रचतःहुभ ( सुप्रषु ) सातहर्ोमिं ( नागतिं ) जागत। ह 
कापमशव्द यह पुत्रआदि कामना क्यिगये पदार्थेका वाचक हे इच्छामात्रका 
वाचक नहीं है क्योकि इससे पथमं भी यमन नचिकेतासेण्सा कहा है सवा- 
न्‌ कामाज्छन्दतः प्राथंयस्व द्रातायुषः पुत्रपौत्रान्वृणीष्व मथ 
(स्वान्‌ कामान्‌) सब कामनाओंको (छन्दतः) स्वनेत्रतासे नसी इच्छा हो (माधयस्व) 
मांगो ( शतायुषः पुत्रपौत्रान्‌ ) सौ वके आयुवहि पुच्च व पौ््रोको ( वृणीष्व ) 
मांग यह कहकर यह कहाहै कामानां त्वा कामभाजं करोमि अर्भ-( खा) 
तुक्षको ८ कामानां कामभाजं ) कामनाजाकी इच्छाका माप्त होनवाखा ( करो- 
मि) करता टरं इषस कामशष्द्‌ पुत्रजादिवाचक सिद्ध हाता है ओर प्रनापति- 
वाक्यमें जीवका सत्यसंकल्प हाना भी श्रुत ( सुनागया ) है इससे स्वपर्मे रथ 


न. 
त 


आदि पदार्थं जीव दही रचता टै इस पूर पक्षका अब्र उत्तर वणन करते हं ॥२॥ 
= (३ 9 ९) [ (म 
मायामतन्तु कात्स्न्यनानाभन्वक्तस्वर्‌- 
पत्वात्‌ ॥ ३॥ 
५ शै त ञ क क 
अनु °-यह तो सम्पूणं रूपमे अप्रकटस्वह्प हानेसे माया- 
मार दे॥३॥ 
भाष्य-परमात्माको मृषि वा इकति माया शब्द्से वाच्य हाती है ओर 
माया ञब्द आश्र्यवाची है स्वप्रसृर, जागरित अवस्थाम अमकटस्वरूप 
दोनिते व स्वम देखनेवले मात्रसे स्वप्र अवस्यामात्रमे विचित्र रूपसे अनुभूत व 
ज्ञात होनेसे मायामात्र है अर्थात्‌ आश्चर्यरूप परमात्माकी सृष्टि है क्योकि, 
कामं कामं पुरूषो निस्मिमाणः इस उक्त श्रतिमें परमासाहीको निमीण 
करताहुभा सेतेहुये जीवां मे नागता यह कहा है सोतेहुयोरमे जागना 
सातेहये जीवों म कहनेका अभिप्राय है उसी जागनेवरारे व॒ कामेकि निर्माण 
कताका एसा वणेन क्यादै तदेव हकर तद्रद्य तदेवाम्रतयुच्यते। 


बेदान्ततच्वमकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४३९) 


तस्मिंटोकाः ध्रिताःसर्वे तड्‌ नात्येति कश्चन भथ-( तव्‌ एव ) वही (कं) 
शद्ध (तव्‌ ब्रह्म) वही सबसे बडा (तत्‌ एव ) वही (अमृतम्‌ ) अविनाक्षी ( उच्यते ) 
कहा जाता है ( तस्मिन्‌ ) उस ब्रह्मम ( सर्वे छोकाः ) पृथिवीजादि सब राक 
( श्रिताः ) ठहर ह ( तव्‌ ) उसका ( कश्चन ) कई (न भत्यति ) उद्धेवन नहीं 
कर सक्ता भीत्‌ उसके नियमके आधीन सव द इस मकारस आदि अन्तके 
साय सम्बध मिलन से ब्रह्मद का क्तौहाना सिद्ध होता है जीवम 
उक्त धर्म॑सिद्ध नहीं होसक्त अब इस आक्षेप काकि, जीव भी स्वाभाविक 
रूप शद्ध सत्यसंकल्प पापरहित कहानाता हे इसस उसमे भी एक धम वेसा 
साम्यं मानना अयुक्त नहीं है समाधान वर्णेन करते हं ॥ ३ ॥ 
क ऋ कि $ कित 
पराभिध्यानान्त तिरोहितं ततो हयस्य बन्ध 
विपय्ययो ॥ ४ ॥ 

अनु °-परके ( परमात्माके ) संकल्पते तो तिरोहित है 
(इस्‌ जीवका स्वाभाषरिकि रूप तिरोरित ) अथौत्‌ छिपा हे 
जिप्त कारणसे कि) उससे इसके वेध व मोक्ष दते दे ॥ ४ ॥ 

भाष्य--तीशब्द्‌ शोकानिवृत्तिके सख्यि ३ अथात्‌ स्वाभाविक रूपतो जीवके 
कर्मैके कारणसे परमात्माकं संकत्पस तिरोहित है इससे स्वाभाविक 
रूपी शङ्का तौ युक्त नहीं है किस हेतुस तिराहित है निस इसंर जीवके 
कमे व साधन अनुसार वेध व मोक्ष उस परमात्मसि हात ह अर्थीव्‌ जीवे 
कमै संस्कारके। विचारकर यथायोग्य परमात्मा अपने संकल्पते कि, 
इसका एसा फक दना चादिये जीवका वेध व मोक्षका प्राप्त करतादै जीव 
वेध अवस्थामे अपन शु्छरूपस रहित है इसम्‌ उसका सत्यसंक्तप हाना 
पापरहित होना आदि कहना व मानना अयुक्त हे ब्रह्महीके सकट्प व नियमसे घ 
सोक व जीव मवृत्त व स्थितं ओर उदसीकी पाप्तिव अपाप्निसे मोक्ष व बेह यथा 
तैत्तिरीय उपनिषदमे यह श्रूपिवक्य दै भीषाऽस्माद्वातः पवते भीषोदे- 
ति सूर्यः भर्भ-( अस्मात्‌ ) इस परमेश्वरसे हये (भीषा ) भयसे ( वातः ) 
वायु ( पवते ) सबके। पवित्र करता हेवा अपने कार्यको करताहै (भीषा) भयते 
( सूम्थैः ) सूय्यै ( उदति ) उदय होता हे इत्यादि यदा द्येवैष एतस्मिन्रहश्येऽ- 
नात्म्यऽनिरुक्तऽनिलयनेऽमयं भविष्ठां विन्दते अथ सोऽभयं गतो 
भवति यदा ह्येवैष एतस्मिञ्युदरमन्तरं कुरूते अथ तस्य भयं 
भवति अर्थ-( यद्‌ ) जब ही ( एषः ) यह नवात्मा ( एतस्मिन्‌ अदृङ्ये अनास्म्ये 
अनिरकते अनिरुयने ) इस देखने योग्य नदीं शरीररहित नामरहित आश्रयरहित 
म (अभये मतिष्ठां ) अभय व स्थितिका ( विन्दत ) माप्त होता है (जथ अभयं गतः 


(५३२ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


भवति ) तभी भयरहित मुक्तिपदको भाप होता है ( यदा ) जबही (एषः ) यह 
जीवात्मा ( एतस्मिन्‌ उव्‌ अरम्‌ अन्तरम्‌ ) इस ब्रह्ममे वा उसके ज्ञानक उपायके 
अनुष्ठानेभ थोडा भी अन्तर अर्थात्‌ भेद वा विम्ब ( कुरुते ) करतार (भथ तस्य 
भयं भवति ) तब उसको भय होता है अथौव्‌ भयरूप जन्म मरण ङ्ङ पाप 
होता ह एष एवानन्दयाति इत्यादि अथ-.( एषःएव > यह उक्त भानन्दरूप 
र्मही ( आनन्दयाति ) आनन्दित करत। दै अथौत्‌ अपने भप्त हुये उपासकोको 
वही आनन्दित करता है ॥ ४ ॥ 


देहयोगाद्वा सोऽपि ॥ ५॥ 
अनु °-अथवा देदयोगसे वह भी ॥ ५ ॥ 


भोष्य-वह तिराभावभी देहयागदारा अथवा सृक्म प्रकृतिद्वाया हाता 
अथीव्‌ सृष्टिकारमे स्थर अचित्‌ वस्तु ( मकृति ) कं साथ संयोग होने पटय- 
कारमं नाम रूपरहित सक्षम अचित्‌ वस्तुके संयागस उसके दारा बरह्म जीवक 
स्वाभाविक रूपको तिराहित करता है इसंस स्वप्रमे जीव सुकरपमातचस रथ. 
आदिकी सृष्टिका नहीं करसक्ता स्र रोक उसमे आश्रितहं कों उक्षके नियम्‌ 
का उद्धघन नहीं करसक्ता सब्र सायहुयोमं नागता है इत्यादि सब धम परमात्मादी 
मँ संभव हेति ह इसस जीवक अस्प अरप कर्मक दुःख सुख फट भागके छिय 
स्वप्रकारमाजतक हनिबाट सुख दुःखके कारणरूप परमात्माही विचित्र 
विचित्र पदार्थोको उत्पन्न करके वा जीवके पूर्वं अनुभूत संस्कार अनुसार प्रकट 
करके जीवके अनुभवमे मप्त करता दै ॥ ६ ॥ 


| 
सूचकश्च हि श्रुतेराचक्षते च तद्विदः ५ £ ॥ 

अनु °-ओर सूचक भी ह यह्‌ श्ुतिमे जानानाता है उसके 
( स्वप्रके ) जाननेवारे भी कते दे ॥ £ ॥ 

भाष्य--इसस भो स्वके पदार्थं नीकक संकल्प सकट नहीं हात कि, स्म 
शभ व अशुभका सूचकभी हाना द यह श्रतिसे ज्ञात होताहै यथा यदाकमेसु 
काम्येषु सिय स्वप्नेषु पयाति । समृद्धिं त्र जानीयात्‌ तस्मिन्‌ 
स्वप्रनिदद्रौने अथै--नब काम्यकर्म स्वर्भोर्म खीको देखे तब उस स्वपर 
निद्दौन्मे अथीव्‌ खीका स्वपर देखनेर्मे समद्धिको नाने अर्थात्‌ वह कमै सिद्ध 
होगा यह नति तथा अथ पुरूपं कृष्णं कूष्णदन्तं पयति स एनं 
हस्ति अथ--गौर नो काटे तवि कि पुरुषका देखता दै बह इसको अथौ 
देखनेवेको मारता हे अथौत्‌ उसका आयु मत्प रहना सूचित करता ई 


तषा गणष खरम सवार होना उत्तम फरुपूचकं खरप सवार पेना 
निकृ्टफठमूचक स्वम्रजप्यायके जाननेवाठे कहते है शस मकारसे स्वप्रको 


वेदान्ततत्त्वमकाशमाषाभाप्यसमेतम्‌ । (४३३) 


्ुभथुभसृचक व्रणेन करते है जो जीवके धीन स्म्रषृष्टि होती तौ 
जीव हुभहीकी सृवक सृष्टिका करता अञ्युभदी सृचकको न करत। ओर सुख देने- 
वे पदार्थोको देखता नाना मकारकं दुःखदायक व भ्थकर पदार्थोको न देखता 
जीर दुःखको न माप होता इसे ईदवरहीके नियमसे होनेसे स्वपरसष्ट 
$दवरहीसे कम मानने योग्य हे ओर जे। स्वप्रसृष्टि मिथ्यारूप होती तौ उसक 
फृरु सत्यन्‌ होता उक्त मकारसे शब्द्से फलका होना विदित होनेसे ओर 
अनुभृत भी होनेसे मिथ्या कहना युक्त नी है जीवके अर्पकर्मोके सुख दुःख 
अत्पकाटमे भोगहेनेके छिथ जवके चित्त संस्कार अनुसार ईदवरही कृत आश्रय 
रूपसृष्टिहै ॥ ६॥ 


सुपु्िवणनर्मे सू ७ व ८ अपि०२। 


तदभावो नाडीषु तच्छरतेरात्मनि च ॥ ७॥ 


अनु °-उक्का अभाव रे नाडियेमं र आत्मामं उसकी 
थुतिसे ॥ ७॥ 


भएष्य-अब सुषुप्ति स्थानकी परीक्षा करते हं उसका अर्थाव्‌ स्वप्रका मभाव 
सुषुपरि है बह नाडिरयोम व आत्मा जयत्‌ परमात्मा मे होती है अर्थाव्‌ नाडियोमिं 
व परमात्मामें नीवके भग्र होनेमे होती है किस ममाणसे उसकी ( सुषुनि वण- 
नकी ) श्रति होनेसे डान्दाग्यमे यह श्रुति है यत्रैतत्षु्तः समस्तः सम्भ 
सन्नः स्वभं न विजानात्यासु तदा नाडीषु त्तो भवतति अथे--( यत्र ) 
जब ( एतत्‌ ) यह अथोद्‌ यह स्वप्रमय जीव (समस्तः सम्प्रसन्नः सुप्तः) 
प्णतासे भच्छेमकारसे मरसतन्न सुप्र भव्‌ सोयाहुभा ( स्वरं ) स्वप्रको 
( न विजानाति ) नहीं जानता है (तद्‌ ) तब ( आघ नाडीषु ) इन नाडियोरमे 
अर्थात्‌ यद करटी सूर्ये तेनसे पुणे नादिययोमिं (सृषरः) माप्वा भविष्ट 
(भवति ) होताहै ब्हदारण्यक्े पेखा वणन है अथ यदा सुषप्ती भवति 
यदा न कस्यचन वेद हितानाभनाव्यो दासप्ततिसखदहस्राभे 
द्द यात्पुरीततमभिभरतिष्ठन्ते ताभिः प्रत्यवसप्य पुरी तति रोते अयै- 
(अय) स्वप्र से अनन्तर ( यदा) जव ( सुषुप्तः भवति ) सुषुपत होता हं (यदा) 
जब ( कस्यचन अथीव्‌ किंचन नवेद्‌ ) कुछ नहीं नानता है किस कमस सुपुप् 
हता है यह वर्णनमे यह कहा है ( हिता नाम ) हिता जिनका नामदहै देखी 
देहके अन्नरसपरिणामरूप निनको शिराभी कहते दं ( दासप्ततिसदस्राि ) 
महत्तर सत्त ( नायः ) ती ( हषृयाद्‌ ) दद्यसे अथात्‌ हृदय नामक ( कमह 
भाक।र / मसिदिण्ड सूपसे (पुरीततं ) पुरीतदक्को अर्थाव्‌ उस कमरकार 

॥ ५ | 


( ५३४ ) वेदान्तदशैमम्‌ । 


हृदयको चेरे हुये शरीर देशफो ( अभिमतिष्ठन्ते ) पथक्‌ प्रथक्‌ कैढती वा व्यप्त 
होती है ( ताभिः ) उन नाड्यो से दुन स्पहौन श्रवण आदि ज्ञानक्रा केरष 
जो दय बुद्धिस्थान से नादियें द्वारा होता हे उसको ( मत्यवस्प्य ) संकुचित 
कर वा समेटकर व्यापाररहित हो ( पुरीतति ) पुरीततर्मे (शेते) सोता ६ 
जौर छान्दोग्यके अन्य श्रुतिमे दसा वणेन क्रिया है यत्रैतत्पुरुषः स्वपिति 
नाम सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवति अथे-हे सोम्य (यत्र कोथः यदा) 
निस कारे अत्‌ नब (एतत्‌ पुरुषः) यह पुरुष (स्वपिति नाम ) स्विते नाम 
होता अथौत्‌ सुषुपिको माप्त नाम से कहाजाता है( तदा ) तब( सता ) सवके 
साथ जथीत्‌ सत्‌ शाब्दसे वाच्य ब्रह्मम साथ ( सम्पन्नः भवति ) मिराहुजा होता 
है इत्यादि इन वाक्यों मे यह संशय होता दै कि, करीं नाडियोमे कीं पुरीततर्भे 
कीं ब्रह्मम मप्त हो सुपषुप् होना कहा दै । इन सुषुपिके स्था्नर्मे मद्‌ वा विकल्प 
वणेन हानेते श्रतियोमें विरोध होना विदित हाताहैनो यह कहा जाय कि, 
विकल मानने योग्य नहीं है तो एक साथ अनेक स्थान मवृत्त होना असंभव 
होनेसे विकरप ही मानना युक्त विदित होता दै इसके निणैयके स्यि यह कहा है 
कि, सुषि स्वप्रका अभाव है नाड्यो व परमात्मामें पराप्र होने होती है 
नाडियोके साथ पुरीततमभी माद्य है आश्य यह है कि, म्थाननोका विकल नहीं है 
स्थार्नोका समुच्चय ( कममं माप्त व मुख्य स्थान कहनेका समुदाय रूप कथन ) है 
यथा टोक्षमे कोई मदछके भीतर किसी केके भीतर पगमे साता देवि 
जौर तीन पुरुष पृथक प्रथक मह व कोटरी व पर्गमें सोता है यह क 
तो तीनोका कहना सत्यह्‌। टै एमे ही नाडीं व पुरीततको महट व उसके भीतर 
कोटरी वा कोई स्थानविरेष ब ब्रह्य मुख्य सोनका स्थान परुगके समान 
समञ्चना चाहिय इससे सक्षात्‌ सुपुप्निका स्थान ब्रह्मी है सुषुभनिमे ब्ह्महीमें पराप्त 
जीवे स्थित रहता है ॥ ७ ॥ 


अतः प्रबोधाऽस्मात्‌॥ ८ ॥ 
अनु ०-ईइसपे जगना इससे ॥ ८ ॥ 


भाष्य-निसस व्रह्म ई साक्षात्‌ सपुतिका स्थान है इससे इस ब्रह्मसे नीवोंका 
जागना हाता हे जसा कि + श्रतिमं कहा है सत आगत्य न विदुः खत 
आगच्छामहे अर्थ-( सतः ) सवर अभौत्‌ सत्‌ ब्रह्मस ( आमस्य ) आकरके 
जयौव्‌ जागनेमें यह जीव ब्रह्मसे आकरक (न तिदुः ) नहीं जानते हं अथौत्‌ 
अविद्या माप्त यह नष्टं जानते दे कि, ( सतः ) सत्‌ ब्रह्मस ( आगच्छामहे ) टम 
आते दै इत्याद ॥ ८॥ 


१ यह छन्दोगयकी श्रतिबाक्यक्रा मधयव दे । 


वेदन्ततत्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४३५ ) 


उसी सोयेहुये जीवके फिर जागने मे सू ०९ अधि ०३ । 


स एव त॒ कमारस्मरतिशब्दविधिभ्यः॥ ९॥ 
अयु °-षी तो जागता है कमे अनुस्मृति शब्द व विधि 
देतुओं से ॥ ९॥ 


भाष्य-अव इस दङ्काकी माप्रि्हैकि, ना सुषुप्तिमे जीव सब उपाधि व 
इन्द्ियोसे रहित हो ब्रह्मो भप्त होताहै तो मुक्त वसुपुप्त मे भद्‌ न होनेसे 
फिर जीवको ब्रह्मसे भिन्न हौ अनेक भकारके दुःखभोग करनके लिय शरीर व 
इन्दियोके सम्बंधको माप्त होना व जागना न चाहिये इसस सुपुप्रसे भित्र भन्य 
जीवका शरीरम प्राप्त होना व नागना मानना चाद्ये इसके समाधानके स्यि 
यह कहा है वही तो नागता है तौ शब्द्‌ शकाके निषेके स्यिहै कि, अन्य 
नहीं जागता जागता तो वहा सषप्रहीरहै किन हतुं से बही जागता कम 
अनुस्मृति शब्द विधिर्यो प्रवे दिनिमें किया हुजा कमनो हेष रहता है सुपुप्र 
जागकर अन्यं दिन फिर उसी कर्मके पूर्णकरने मे भ्रवृत्त हाताहै अन्यके रहे 
हये कर्मक पूर्णन करने मं अन्य कछ हानि नदीं समञ्चता उसी विचार 
व॒ आहय से अन्य दिनि सुषुप्रके प्रवृत्त हानसे उसीका जागना विदित 
होतादहै तथा सुषुप्तको जागने प्रर यह स्मरि हाती है कि, मे वही ह 
यह वही पुरुष वा वस्तु है निसको मेँ कट्ह वा इतने दिन पटे 
देखा था अन्यके नने हयका स्मरण अन्य को नहीं होता इस 
वही नागता दै शब्दं से सुपुप्तदी का जागना सिद्ध हेता है यथा 
कद्‌ व्याघ्रो वासिरोवा बृकोवावराहौवाकीटोवा पतङ्खोवा 
द॑क्षोवाभमश्कोवा यद्यद्धवबन्तितथा भवन्तीति जध--( त) वह अरथत्‌ 
सुषुपि मरण व मख्यम सत्‌ ब्रह्मं माप्त हुम जीव ( इह ) इस ठाकमे निस कमै- 
निमित्तस्र जिस योनिके माप्र हजा हे ( व्याघ्रो वा इत्यादि) व्याघहो वासिहहो 
वा व्रृक(म्यडहायाविग)हो वा वराह (ग्रकर)हावाकीट्होवापतङ्गहोवा 
देश ( डस ) हा वा मसाहो ( थत्‌यत्‌ ) नाजो ( भवन्ति ) हात हं ( तथा भवन्ति) 
वैसेही हाति है अर्थात्‌ नागनेके समयमे तथा मख्यके पश्चात्‌ फिर सृष्टि हनम 
वैसेही हात ई॑ब्रह्मज्ञान कान याप हुय विना बह्मको जान सुपुप्रि मरण 
व मररयमें ब्रह्ममे मप्र होनेपर भी किर निस योनिम जीव रहता हे जैसे कमेव 
वासना होती है कमे अनुसार व भोग्य क्म फरके स्यि रिरि उसी योनिमें माप 
दति है ब्रह्मज्ञान वा आत्मज्ञानकोा माप्रहो नो ब्रह्मको माप होता है वही परम 
ज्योति ब्ह्यका माप्रहो अपने शद्ध स्वरूपको माप मुक्तरूप इच्छा मातरसे सब 
इष पदा्थौको प्राप्रहो परम आनन्दको भोग करता है यथा यह श्रुति दहे 
परं ज्यो तिरूषसम्पद्य स्थेन रूपेणाभिनिष्पदयते स तत्र पर्य्य 


( ४३६) बेदान्तदर्शेनम्‌ । 


ति जक्षन्‌ क्रोडन्‌ रममाणः स स्वराड्‌ भवति तस्य सर्वेषु लोके 
षु कामचारो मवति सर्वपदयः पयति सवैमामोति अर्थ-्रह्मोपासक 
ज्ञानी ( परं ज्योतिः) षरं ज्योतिकूप ब्रह्मको ( उपसम्पय ) भाप्र होकर 
( सेन कशूपेण ) अविद्यादि दोषरदित अपने शुद्ध रूषसे ( अभिनिष्पद्यते ) 
सिद्ध होता है (सः ) वह ( तत्र ) उस ब्रह्म रोके ८ नक्षन्‌ क्रीडन्‌ ) हस्ते 
अथवा अनेक पकारके पद्‌र्थाको भोग करते कीडा कर्ते ( रममाणः ) अपने 
सेकत्पमात्रसे खी ज्ञाति व यानेको उत्पन्न करके रमण करताहुभा ( प्यति) 
सब दिशाओमिं विचरता व भाप्र होता है ( सः) बहु (स्वराट्‌ ) स्वयं, विरान- 
मान स्वतंत्र एेदवयवान्‌ ( सर्वेषु रकेषु ) सब टाकमिं ( कामचारः ) इच्छा 
अनुसार विचरनेवाटा ( भवति ) होता है ( सर्वपदयः ) समर देखने योग्यको 
( प्रयति ) देखता है (सर्वम्‌ आप्नोति ) सद पदार्थको माप्त होता है इस मकारके 
सवज्ञ व॒ समर्थं होना श्रुतिसे विदित हाता है सुषुप्त सब इन्दियोंसे रदित 
ज्ञान व भोगञादिर्मे अशक्त विश्राम स्थानके सुमान परमात्मामं माप्त स्वस्थ 
होकर फिर भोगकर स्यि उठता बा जागता है यह सिद्धान्त रह ॥ ९॥ 

माके परीक्षामं मृ० १० अधि° ४। 

= 0 (4३ [+ अकर 

मुग्धेऽद्ध सम्पत्तिः परिशेषात्‌ ॥ १०॥ 
कि) = र हि रोतं भह + भकना ® 
अनु °-मृद्धितमे अद्ध सम्पत्ति होतो हे परिरोषसे (वाका र 
ह्नेसे )॥ १०॥ 
भाष्य-मृच्छितमें नो मूर्छा अवस्थादहेती दहै वह नागरितिस्वरम्र सुषुप्ति व 

मरणस विलक्षण हानम्‌ किसीमे न मिरनस शप रहनेसं भिन्न ह क्योकि, ज्ञानक 
अभावे जागरित ब स्वम्र नहीं हे ओर निमित्तव आकार विृश्नणकूप हानेसे 
मरण व सुषुप्ति नदीं हे घातञादि निमित्तम मच्छा दानी हं यह निमित्त मरण व 
सुषुक्िमे नहीं हाते शरार कपजादक। विरक्षणतास भी सुपु नहीं है मरणमें 
म्राणका अभाव हाता दै मृच्छीमे माण बन रहत इससे मरण नहीं है इसंस 
मृच्छ अद्धैसम्पत्ति नामस वाच्य पांचवी अवरथा है आधा सम्मत्यय (ज्ञान) 
वा छक्षण मरणका याप्त होनसे मूच्छीका अद्ध सम्पत्ति नामसे कहाहे॥ १०॥ 


षे 


स्थान सम्बंधसे ब्रह्मे दोष न प्राम हानेके वणेनमं स० ११ 
से २,५अि० ५। 
न स्थानतोऽपि परस्योभयलिङ्गं सवत्र हि ॥११॥ 
अनु °-स्थानते भी परका अथात्‌ परमात्माका अपुरुषाथे 
नरी हे जिससे कि, स्त्र उभयटिङ्ग ( दोनो टक्षण युक्त ) कदा 
जाता दै वा कदागया हे ॥ ११॥ 


बेदान्ततर्वपकाशाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४६३७ ) 


भाष्य-दोष ब दशा जाननेसे वैराग्य उद्य होनेके थ्यि जोवकी अवस्थार्ओों 
का निरूपण करके अव विदोष मेम व श्रद्धा उसतन्न होनेके य्यि 
माप्य.( पाप्तहोने योग्य ) उपास्य ब्रह्मके निर्दोष होने व सम्पूणं कल्याण 
गुणमय होने आदिका निरूपण करत दै प्रथम यह विचार किया जाता 
है कि, जागरित स्वप्र सुषुपि मृच्छौ ब मरण स्थानेमिं जो दोष के 
गये हव जिन निन दोषोसि जीव युक्त होता है वह वह दोष उसके अन्त- 
यौमी ब्रह्म जो सब अवरथाओमिं स्थित वा पराप रहता है उसकाभी होते हँवानदीं 
साधारणम यह युक्त विदित होता है कि, भत्येक अवस्थामं प्राप्त शरीरम भव- 
स्थित होनेसे बह्ममेभी दोष रै नो यह कहाजाय कि, संभोगप्रात्तिरिति 
चेन्न वैकोष्यात्‌, स्थित्यदनाभ्यां च इत्यादि सूर्मि परबरह्मके कर्मके वदा 
न होनेसे दोषका न होना कहागया हे किरि नो क्मेवदय नीं है रेसे प्र्रह्ममे 
स्थान सम्बधसे दोष होना क्यो कहा जाता है इसका उत्तर यहहै कि, 
देहका सम्बंधी अपुरुषार्थका देतु है अन्यथा करमही दुःखको उत्पन्न करगे 
देदसम्बंधका क्या मयोनन दै दहके सम्बधहीमें दुःखजादिका भोग जन्म 
मरण आदि होते हँ इससे करमेवद्य न होनेमं भी नाना प्रकार अरुचि ब 
दोषोंस युक्त देहका सम्बध होनार्ह अपुरुषाथे है इससे शरीरके नियम करनेके 
ययि अपनीही इच्छसे उसमें प्रवेश करनेमे भी अपुरुषाथे हेनका सम्बध नहीं 
रुकसकता यथापीव वरह आदिका मनन ( स्लान ) अपनी इच्छसे 
भ करना अपुरुषाथं ही है इतस यद्यपि जगतकं। एक कारण सर्वज्ञत्व भादि 
उत्तम गुर्णोका आकर ब्रह्म हे तथापि यःपृथिव्यां तिष्ठन्‌ य आत्मनि तिष्ठन्‌ 
यश्चक्षुषि तिष्ठन्‌ इत्यादे अर्थ-जो प्रथिवीमें रहताहुभा आत्मामं रहता 
हा जा नेत्रम रहता दज इत्यादि सव पदारथमिं रहता हुजआ नो नियमन करता 
अन्तर्यामी ब्राह्मणञदिमें वणेन किया दै इस भकारसे निस जिसमे अवस्थित 
हाना कहा हे उस उसक सम्परेध रूप अपुरषाथं अवदय ब्म दे रेसा आक्षेप 
माप्र होनमं यह समाधान वणेन क्रियाहै स्थाने भी परमारमाका अपुरुषा 
नदीं है अथात्‌ पृथिवीआदि स्थानस्ेभी प्रमात्ामं दोष होना सभव नदीं 
है किस देतुसे संभव नीं द निससे कि, सर्वत्र अभीद्‌ सव शति स्मृतयो मेँ प्र 
बरहमको उभय छिङ्ग ( दोनों रक्षण युक्त ) कहा नाता दै अर्थ्‌ सम्पूणं दोषो से 
रहित होने ओर कर्याण गु्णोका आकर होनेके रक्षण युक्त कहा नाता है यथा 
अषहतपाप्मा, विजसे, विमृत्युधिोकोःऽबिनिघत्सो,ऽपिषासः 
सत्यकामः सत्यसंकल्पः भथ- पापरहित नरारहित मृत्युरहित 
शोकरहित क्षुधारहित पियासारहित सत्यकाम व॒ सत्यसंकल्प ह समस्त- 
कल्याणगुणात्मकोसौ स्वक्तिलिशाद्रतभूतवः । तजोषकलै- 


१ इस श्रतिका अभे परवह हिला गया ६ इससे सामान्यते वाक्याथ हिखदिया ३ । 


( ४३८ ) वेदान्तद्रीनम्‌ । 


च््यमहाववोधस्ववीय्यक्त्त्यादिग॒णेकरााक्षः अर्थ-( असौ ) 
यह अर्थाव्‌ यह ब्रह्म ( समस्तकल्याणगुणात्मकः ) सम्पूणं कत्याण गुरणोका 
स्वरूप है बौर ( स्वशक्तेटेश्व्‌ ) अपनी किचित्‌ शक्तिसे ( धृतमूत- 
वगः ) भूत बरमैको धारण कियद ( तजोबरैश्वये इत्यादे ) तेन बढ 
रेशवय॑ महाबोध अपना पराक्रम शक्तिआद् गुणका एकी राशि ह 
परः पराणां सकला न यन्ङ्किद्रादयः सम्ति परावरेशो अथ- 
( पराणां परः ) पर्योका प्र है अर्थात्‌ सब उकृषटेसे उक्कृष्ट हे ( यत्र परावरेशे ) 
जिस कारण व कायक स्वामीमे (सकराः) सव ( दयः ) इशजादि ( न 
सन्ति) नहींहं इसमकारसे श्रुति व स्मतियोस दाना रक्षण युक्त ब्रह्म कहागया 
ह जेसे आकाश वटाकाश्च आदिं नामन अस्प देशीय व महान्‌ आकाश दाना 
नामसे कह।नाता है सिद्धा न्तम महान्‌ आकाशही है उप।धिभद्‌ मात्रसे घटाकाश 
जादि नामस वाच्य हाता है षटओआदि स्थानस सिद्धान्त टक्ष्यस परिच्छिन्न होन 
व वटाकार जादि होनकं भद्‌ नदीं होते एसही परब्रह्म प्रथिवी जीवात्मा बुदि 
इन्दियोमि माप्त हेनेमें भी अपन्‌ शुद्ध निर्विकार स्वरूपत स्थित रहता हे उसमें 
पृथिवी जदि स्थान सम्बधी दोष व अपुरुषाथ नही दहत ॥ ५९१ ॥ 


भेदादिति चेन्न प्रत्येकमतद्रचनात्‌ ॥ १२॥ 
अनु °-भेदसे यह कहाजाय न प्रत्येकमे उसके वयन न 
होनेसे ॥ १२॥ 


भाष्य-जेसे छान्दोग्ये मनापतिके वाक्यम भौ शुद्ध स्वरूप पापरदित 
होना आदि धर्मोसि वणेन क्ियाहै व संसारदश्ामें पापयुक्त कहा दै उभयलिङ्ग 
जीवक होनेमे देवता आदिक देहयोगरूप अवस्था मद्स् अपुषार्थका याग होता 
है एेसही अन्तयामी परमात्माके स्वरूपसत पापरहित होने आदिस दोनों रक्षणयुक्त 
होनेषर भी निस निस देवता आके शराप्कायाग हाताहै उस > शरैर योगरूष 
अवस्थाभेदसे अपुरुषाथका योग होताहे जोषेसा कहा नाय तौ उत्तर यह्‌हैकि, 
नहीं भत्यकं वचन न होनेसे अथात्‌ उसीका होना न कहनसे यथा यः प्रथि- 
व्या तिष्ठन्‌ य॒ आत्मनि तिष्ठन्‌ इत्यादि भये-नो पृथिवीम रदताहुजा 
जो आत्मामें रहताहुभा विद्यमान ह इत्यादिमं सबमं अंतवक्रयमे ख त अन्त- 
्याम्यश्तः अथे -( सः) वह (त आत्मा) तरा आत्मा (अन्तर्यो मृतः )अन्त्या- 
मी अमृत है यह कडा है इस मकारसे अन्तर्यामीका , अमृत होना कहनेसे ओौर 
उसके ( पृथिवी माद्के ) वचन न हानेमे अथीत्‌ पथिवीभादि ही होना न कह 
नस ब्रह्म अपन शद्धही रूपसे व्यापक रहता है उसमें दोष पप्र नहीं होता 
पृथिवीमादि स्मे अपन इच्छसे नियमन करते हय ब्रह्मम उक्त 


पदार्थेकि सम्बेध मे मयुक्त अपुरुषा्भ का प्रतिपध हानेसे ब्रह्म में 


वेदान्ततस्वभकाकषमाषााभ्य समेतम्‌ । ( ४३९ ) 


दोषकी प्रापि नदींहै भौर जीवे मपने कमौनुखार दैश्वर नियम से अफे 
स्वरूपसे तिरोहित होता हे नेसा पराभिध्यानाच तिरोरितम्‌ ईस सूत्र्मे वणन 
किया गयाहै नो यह देका होवे फि, अपनी इच्छासे नियम करतेहुयेका भी 
अपुरुषा होनेका सम्भध है क्योकि जिस निस वस्तु म स्थित हा नियम करता है 
उस उस वस्तुके स्वभावके अधीन भपुरुषर्थका सम्बंध अवद्य होगा तो रेसा 
कहना युक्त नं हे स्योकि अचिव्‌ (नड ) बस्तु भी स्वभावसे कोई अपुरुषाथैस्वरूप 
नहीं है कभेवदय जे नीव है उनके कमे स्वभावके अनुकृर कारभेदस्त व पुरुष 
मेदस वही एक पदार्थं परमात्मक सकरप व॒नियमंसे सुख व दुःखका देनेवाखा 
होताहै जो वस्तुस्वरूप होत त सब स्वेद सबके सुखहीके ण्य मयवा दुःखही 
के स्थि होता सोरेसा दखनेमं नही जाता ओर एसेही कहा ह नरकस्व्म- 
संज्ञे वै पापपुण्ये द्विजोत्तम । वस्त्वेकमेव इःखाय खखावेष्यांगमा- 
य च। तदेव प्रीतये भूत्वा पुनदःखाथ जायते । तदेव कोपाय यतः 
प्रसादाय च जायते । तस्माद हःखात्भकं नास्तिन च किञि- 
त्घुखातमकम्‌ अथ॑ --ददविजेत्तम ! ( पापपुण्ये नरकस्वर्मसं्े ) पाप 
पुण्य कृत नरक स्वगे यह द्‌। नाम हं( एकम्‌ एव वस्तु ) एकही वस्तु ( दुःखाय 
सुखाय ) दुःखे च्थि व सृखके ययि (च) ओर (-श््ागमाय ) ईष्यौ माप्त 
हानेके थि होता हे इत्यादे ( तव्‌ एव ) वही ( भीतये ) भातिके श्य (भूत्वा ) 
होकर ( पुनः ) फिर ( दुःखाय ) दुःखके छि ( जायत ) होनाता है ( तद्‌ एव ) 
बही ( कापाय ) कोपके स्यि ( यतः) माप्त( च) फिर ( मसादाय ) मसननेताके 
य्यि ( जायते ) हा जाता है ( तस्मात्‌ ) तिस॑से ( किंचित्‌) कुठ ( दुःखारेमक ) 
दुःखात्मक( नास्ति ) नहीं है (च ) ओर ( न सुखात्मकं ) न सुखात्मक है इससे 
जीवके कम॑वद्य होने नेसे जसं मिसक कर है उस उस कर्मकयोग्यनो 
जो वस्तु ह उस उसका सम्बंधदं। अपुरुषाध है वा होता हे स्वाधीन परबरह्मका 
वही सम्ध्रष म्त्येक वस्तु का विचित्र नियमरूप रीरखारसकै °्ि समञ्चना 
चाहिये ॥ १२ 


अपि चैवमेके ॥ १३॥ 
अनु ०-भर एेसेदी एके ( एक शाखावारे ) कहते दे ॥१३॥ 


भाष्य-रेसेही एकै शाखावाङ एकही देहसंयोगममे जीवका अपुरूषाथ 
होना ब परमात्माका न ह्यना कहत है यथा द्वासुपणां सयुजा सखाया 
समानं इक्षं परिषस्वजाते । तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्रत्यनश्रत्र- 
त्योऽभिचाकक्रीति अथ--( सथुना ) साथ रहनेवलि अथौव्‌ षटभादि 
जर आकाङ्फे समाम सदा इकट्वरहनेवाे ( सखाया ) परस्पर मित्र भथवा 
समान अर्थात्‌ शकटी स्याति निनके मकटताकी भथोव्‌ योगाभ्यास शम 


(४४० ) वेदान्तद्दीनम्‌ । 


द्म तितिक्षा वैरा्य आदे जिन दोनोके जाननेके एकह साधन हं 
स्स (दा) दो (सपर्ण ) पक्षी ( समाने वृक्षं ) एक वृक्षको भरथाव्‌ 
शरीर वा जगत्‌ रूप एक वृक्षका ( परिषस्वनते ) सब भरसे सग 
किथि हुये भप्त ( तयोः ) उन दोसे ( अन्यः ) एक अन्य भर्थात्‌ 
जीवात्मा है ( स्वादु ) स्वादिष्ट ( पिपरम्‌ ) पिप्परको अथौव्‌ कमेफरुको (अत्ति ) 
खाता है (अन्यः) ओर दुसरा नीवात्मासे भिन्न परमात्मा ( अनश्नन्‌) न खाता 
हजा अथौत्‌ कर्मफटका अनुभव न करता हुआ ( अभिचाकञ्चीति ) साक्षी रूपसे 
देखता ह अर्थात्‌ सब शुभ अ्यभ कर्मोको देखता है अब यह आशङ्का है कि 
अनेन जीषेनात्मनाऽवुप्रविदय नामरूपे व्याकरवाणि अथ--दस 
ज।वशशरसे अनुभवे करिकै नाम व रूपका व्याकरण करू रसा 
ब्रह्मने इच्छा किया नह्यहै आत्मा निस क एेसे जीव सहित वा नीवं 
शरीर रूपे भवेश कियेहुये ब्रह्मका नाम व रूपका प्रकट करना काह 
इससे नीवके आलारूप ब्रह्मका्भा देवता मनुष्य आदिरूप हाना ओर 
देवता मनुष्य आदि नामभी उसके भक्त नाम होनेसे ब्रह्मका भी क्मवद्य होना 
सिद्ध होता ह इसका उत्तर वणेन करते हं ॥ ९३ ॥ 


अदूपवंदेव हि तत्प्रधानत्वात्‌ ॥ १४॥ 
अनु°-षूपरदितदी रै जिससे उसके प्रान होनेसे ॥ १४ ॥ 


भाष्य-देवतजादि जिनं निन शरीरो ब्रह्म मविष्रहै उन २ शारीरोकिं रूपसे 
युक्त भी ब्रह्मरूपरदित हौ वा रूपरहितके समान है जविके समान शरीर निब- 
न्धून्‌ व कभेवद्य होना ब्रह्मका नहीं है उसका मधानत्व है इससे प्रधान होनेसे 
वही सबका मुख्य कारण व वद सब हाना वही स्रका आत्मा कहा नाता है 
सिद्धान्तमें वह नाम रूपका निर्वाहक है अपने शद्ध रूपस नाम व॒रूपजदिसे 
रदितहौ हे यथा आकाशोहवे नाम, नामरूपर्योानषहिताते 
यदन्तरा तद्भद्य यह न्दोग्यकां श्रति दै अथ-यह्‌ है ( वै ) निश्वयसे (ज- 
काशः नाम ) आकाश नाम ह अर्थाव्‌ आकाशके समान शरीररदित सूक्ष्म व 
सर्वं व्यापक होनसे बरह्मका आकार नाम है जकाकच्ब्दव।च्य ब्रह्म कैसा है 
( नामरूपयोः निहिता ) नाम व रूपका निवह करनेवारा अथौव्‌ प्रखुयमे 
सृक्ष्मरूपसे भपनेमे धारण कि सृष्टे समयमे फिर मकट करनेवाटा व भरवाह 
से कारण वा काये रूपे नित्य रखनेबाखा ( ते) वह नाम रूप ( यव्‌ अन्तरा ) 
निसके मध्यमे वतमान रहते हँ गथवा जो उन नाम रूपोंके बीचमे विद्यमान 
नाम्‌ व रूप॑से रदित हे ( तव्‌ ) वह्‌ ( ब्रह्म ) ब्रह्म है । इस भकारसे सरबेभ अन्‌- 
मेवेश दोनेमे भी नाम व॒ रूपका स्पौरहित नाम व॒ रूपका निर्वाहक मात्र 
बह्मको श्रुति मरतिषाद्न करती है । यदि यह शङ्का हो कि, निसको ब्रह्मका शरीर 


बेदान्ततत््पकाशमाषामाष्यसमेतम्‌ । ( ४४९१) 


होन. कडा है. ख॒ शारीरक होने व अन्तयामी होनेमे रूपसम्बंधरदित वा शूप- 
गङ्कित्के समान कहा जाना कैसे युक्त होसक्ता हे तो इसका उत्तर यह हे कि, 
्ञेसे जीव जिस जिस शरीरको धारण करता है उप उससे न्य ( उत्पन्न होने- 
योग्य ) सुख दुःखको मप्र होनेसे उस उस रूपके सम्बंधको माप्त होता है रेखा 
सम्बध बरह्मका नदीं होता इससे नाम रूपमे माप्त भी रूपररित के समान ह शाचर्मे जो 
कम करना व कर्मका फट वणन किया है वह कमै वश्य जीवहीके य्य है इससे ब्रह्म 
जरूपही है अन्तयोमी रूपसे अवस्थित भी ब्रह सम्पूणं दोषो रदित होने व कलयाण 
गर्णोका आकर हनि के रक्षण युक्त उभयिङ्ग (दोनों मकारके क्षणयुक्तहै ) अथवा 
सूत्रकफा अथे एसा ग्राह्य है कि) रूपवान्‌ न होनाही उसका (ब्रह्मका ) मघानत्व होनेसे 
अथौद्‌ मुख्यतासे श्रुतिमे रूपवान्‌ न हानाहं। ब्रह्मका वर्णन कियागयाहे नामरूप- 
सहित होनेका वणैन गौण है अरूप होना आदि मतिपादनमें यह श्रति 
अद्राब्दमस्पद्धीमरूपमनव्ययम्‌ इत्यादि अथ-(अशम्द्म्‌ अस्पीम्‌ अरूपम्‌ 
अव्ययम्‌ ) शब्द्रहित स्पदरहित रूपरडित नाङ्ञराहित हे अब यह शंका है 
कि, बरह्मको निर्विष वणेन किया है यथा शब्द्‌ ( शब्द्रहित ) इत्यादि तथा 
सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्य इत्यादि अथे-सत्यज्ञानस्वरूप अनन्त ब्रह्म है 
इत्यादि श्रति्योसि निर्धिेष मकारस्वरूपमातर ब्रह्म हे यह ज्ञात दता हे 
ओर जो स्वैज्ञ सत्यसंकलसप नगवका कारण सबका अन्तरात्मा सत्परकाम्‌ होना 
आदिहै यहनेतिनेति इत्यादि श्रुतियोसे मतिषेधको मप्र होनेसे इनका मिथ्या 
होना विदित होता हे इससे कल्याणगुणोंका आकर होना ओर सम्पूर्णं ॒दोर्षोसि 
रदित होना उभयरटिङ्ग ब्रह्मका दोना सुभव नीं रोता इसक! समाधान अगे 
सुधर्म वणेन करते हँ ॥ १४ ॥ 


प्रकाशवच्चावेयथ्यात्‌॥ १५॥ 


अनु °-प्रकारके समान वृथा न होने ॥ १५.॥ 
भाष्य-जेसे सत्य ज्ञानस्वरूप अनन्त बरह्म हे इत्यादि वाक्यकि वृथा न 





१ क्ञाङ्रभाष्यर्मे इस सूत्रका व्याख्यान इस भरकारसे है कि, सस्यैआदिका परकाश्च नैते 
अंगुली आदि उपापिक्सम्बधसे टेटा नान पडता रै रेसही प्रथिवीआदि उपाधिसम्बधसि 
ब्रह्म पृथिवीआदिके आकारसे प्रतिपादन क्रियानाता दै आत्मज्ञानरहित जनोके खयि 
आकर्विक्ेषका उपदे वृथा न होनेसे आकारवानूब्रह्ममतिपादक वाक्य है यद्यपि 
साधारण प्रका पय॑आदिका कह्नेसे यह अथ युक्त होना विदित होता परन्तु विचारनेहे 
यथाधे नद है क्योकि वृथा न होने यह जोहेत॒ दै यह ऽक नहीं लगता वाक्यम भेद 
होता दे ओर उपरंसे अध्याहार करे कना दै परकाक्षका अभे ज्ञान वा ज्ञाना 
अभे प्रका ग्रहण करने कछ संशय करनेक। स्थल नहीं दै अनेक श्रतिवाक्येमिं रेसा अध 
आद्य हे वस्तुक स्वरूपकी प्रकटताका देतु प्रका हेनेसे ज्ञान प्रकाश्चवत्‌ व ज्ञान अंधकारवत्‌ 
बाच्य दता ह । 

` ५५ 





( ४४२ ) बेदन्तिद्शनम्‌ । 


होनेसे ब्रह्मका ज्ञान भकाशस्वरूप होना भंगीकार कियाजाता है रेसेहौ 
सत्यसकत्प होने सधैज्ञ होने सब जगवका कारण होने स्वीत्मक होने 
सम्पूणं अविद्याजदि दोषोसे रहित होने आदिके वणेन करनेवाठे श्चतिवाकयेकि 
वृथा न होनेसे उभयशिङ्ग भ! बरह्म है यह मानना चाहिये ॥ ९५ ॥ 


आह च तन्मात्रम्‌ ॥ १६॥ 
अनु °-ओर उसमा्रको श्रुति कहती दै ॥ १६ ॥ 


माष्य--जौर सत्यं ज्ञानमनन्तं बह्म गथ-सत्यज्ञानस्वरूप ब्रह्म है 
इत्यादि तथा स यथा सधवघनोऽनन्तरोऽबाह्यः फत्स्नो रसघन यैवं 
बा अरेऽयमात्माऽनन्तरोऽबाद्यः त्स्नः प्रज्ञानघन एक अर्थ-( यथा) 
जैसे ( सः सेंधवधनः) वह छवणका पिण्ड ( अनन्तरः ) बाहर (अबाह्यः) भीतर 
( इतः ) सम्पूर्णं ( रसघनः एव ) रसका पिण्डी है अर्थाद्‌ जो छवणका 
स्वादु दिकशेष है भीतर बाहर उसमे वही दै (वे) निश्चयसे ( एवं ) देशी 
( भयम्‌ जात्मा ) यह आत्मा ( अनन्तरः अबाह्यः ) बाहर ब भीतर (कृत््ः ) 
सब ( प्रज्ञानघनः एव ) भरन्ञान भीत्‌ उक्ृष्ट ज्ञानस्वरूप है इत्यादि श्रति ब्ह्न- 
कोज्ञान वा मकाञस्वरूपमात्रको मतिपादन करती ह अन्यत्र श्रुतिवाकयर्मे 
जो सत्यसंकल्प होना आदि म्रतिपाईैत है उसको निषेध नहीं करती नेति नेति 
इत्यादि अर्थ-यह नहीं है यह नदीं है इत्यादि जो श्चतिमें कहा ६ इसका विषय 
वा आचय इष्ठी अधिकरणमे जगि वणेन करगेने। मात्र शब्द्‌ कहूनेका यह 
आङयं ग्रहण करते दहं कि, चेतन्यमात्र ब्रह्मको रूपान्तररहित निर्विशेष 
( विङ्ञेषणरदित ) ब्रह्मकेा वणेन करतीं ह यह मयुक्त हे क्योकि यद्यपि ज्ञान- 
स्वरूप कहना यथाथ है परन्तु ज! श्रतियेमिं नगवक। कारण दोना व्यापक होना 
नियामक होना सबका धारणकती होना ब्रह्मका वणेन किया है ओर यह सब 
विरोषण व बह्यके प्रमाण व॒ उत्कृष्टता के इतु ह इनके निषेधे इनकी वणन 
करनेवाछ श्रुति्योका मिथ्यात्व व ब्रह्मका असिद्धता दाषकौ माप्ति दै ओर 
इन बह्यगुर्णोको पर्वहौ मतिपादन करके यहां देसा अथ करना निर्वि्ेष 
कहनेवाटा अपनेही वचनका बाधक भीदहै इससे यही अथं ग्राह्य दहै 
कि, ज्ञानस्वरूप वणेन करनेवाटी श्रुति ज्ञानस्वकूप होनामात्र कहती दै 
अन्यत्र प्रतिपादित गु्णोका निषेध नहीं करती दसस उभयरिङ्ग सविदेष ब 
निर्विशेष ब्रह्मभावान्तरसे मानना यक्त व॒ दोनोभकारसे प्रतिपादक श्रतियोरमि 
दोष व विरोध नही द ॥ १६ ॥ ॥ 

क 
दशेयति चाथो अपि स्मय्यते ॥ १७॥ 
अनु °-श्रुतिभी देखाती दै अथौत्‌ कहती दै स्मरण भी 
४ [१ क 

कियाजाता दे अथौत्‌ स्मृतिसे भी जानाजाता दे ॥ १७॥ 


वेदुन्ततत्वमकाङभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४४३ ) 


भाष्य--श्रतिजातिको एक मानकर श्रतियेकि स्थान श्रुति कहती है देसा कहा है 
श्रति कहती है अर्थाव्‌ श्रुतियां कहतीं है एेसा अथं ग्राह्य है श्रति वा श्रियां 
मी ब्रह्मको कल्याण गुर्णोक। जाकर होना व सम्पूणं दोषोसे रदित होना वर्णन 
करतीं है यथा तेमीश्राणां परमं महेश्वरं तं देवतानां परमश्च 
दैवतम्‌ । षति पतीनां परमं परस्ताद्विदाम देवं सुवनेरामीढ्यम्‌ ॥ 
भर्य-उस ईश्वरेकि अथात्‌ वैवस्वतअदििर्केकि प्रम महेश्वरको इन्दभादै 
देवता्भोके परम दैवतको पतियोके ( मनापतियेकि ) पतिको परजो पुरुषदै 
उससे पर स्तुतिके योग्य भुवनोके स्वामी देवताको इम जने । स कारणं 
करणाधिपाधिषो न चास्य कथिननननितान चाधिपः अभे-. वह 
सबका कारण सब करणाधिपोका ( इन्दियोके स्वामी जीर्वोका ) स्वामी दै 
भौर ठसका न को उत्पन्न करनेवाला है नस्वामीदहैन तस्यक्रार्य करणं 
च विद्यते न तत्समश्चाम्यधिकश्च दह्यते । परास्य रदाक्तिर्विविषेवश्र- 
यते स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च अथे- न उसके कायं (शरीर ) दै 
न करण ( इन्द्रिय ) द कोई उसके समान ओर उससे अधिक देखने 
ब जाननेमें नहीं आता उसकी स्वाभाविकी ( स्वभावदहीसे सिद्ध ) विचित्र उत्कृष्ट 
शक्ति ओौर ज्ञानक्रिया व बरुकरिया स्वाभाविकी सुनी नाती है भीषाऽस्मा- 
द्वातः पवते भीषोदेति स्यः अथे- इसकी भयसे वायु वहता है व॒ भयते 
सस्य उदय होताहे यतो वाचो निवतेन्ते अप्राप्यमनसा सह । आनन्दं 
बद्यणो विद्धान्न बिभेति कुतश्चन अध-निस ब्रह्मको माप्त न होकर मन- 
सहित बाणी जिससे निवृत्त होनाती ह मर्थाव्‌ निसतक न पहुंचकर निससे 
इधरही से हट भाती दै उस ब्रह्मके आनन्दस्वरूपको विदान्‌ ( ज्ञानी ) भाप्र 
होकर किसीसे नदीं डरता निष्कलं निष्क्रियं कान्तं निरवद्यं निरञ्ज- 
नम्‌ भथ-भवयवरहित क्रियारहित शान्त ( विकाररहित ) दोषरहित व 
निरेप मायारहित ई इत्यादि स्मृतिवाक्यभी ह यथायो लोकत्रयमाविङय 
बिभत्यैव्यय ईंदवरः। सवेकृत्सवरदाक्तित्तानवलद्धिमान्‌ अध-( यः ) 
लो ( अव्ययः ) नाक्षरदित ८( सर्वकृत्‌ ) सब करनेवाछा ८ सर्वशक्तिः ) सर्व- 
शक्तेमान्‌ ( ज्ञानबरुद्धिमान्‌ ) ज्ञान बरु ऋद्धिमान्‌ ( ईदवरः ) ईइवर ( राक- 
श्रयम्‌ भाविरय ) तीनो छोकको मवेश करके ( बिभति ) पारण करता है अन्यू- 
नश्चाप्यबृद्धिश्च स्वाधीनोऽनादिमान्वश्ची । कमतन्द्रीभयक्रोधका- 
मादिभिरसंयुतःगये-(अन्यृनः ) न्यून नहीं हे ( च ) ओर( अवृद्धिः जपि )वृदधि- 
रहित भी ह (स्वाधीनः) स्वाधीन है ( अनादिमान्‌ ) आदिरहित है ( वश ) सबको 
बरे रखनेवारा दै ( इमतन्द्ीभयकोधकमादिभिः असंयुतः ) ग्छानि निदा भय 
कोध काम आदिसे संयुक्त नदीं है इत्यादि इससे सब जवस्थाओमे अवस्थित भी 

१ शेताश्बतर उपनिषद्‌ ष तैत्िरीय उपनिषदे यहं वाक्य दै इनका अ पूं मी सर्भन 
कियागया दे । 


( ४४४) वेदान्तदुक्षेनम्‌ । 


जह्मके उभयरिङ्ग ( दोनों उक्षण युक्त ) होनेसे जिन जिन स्थानम ब्द इन 
उन स्थानेकि दोष परब्रह्म मे नहीं माप होते ॥ १५७ ॥ 


अत एव चोपमा सूस्यकादिवत्‌ ॥ १८॥ 


अनु°-भोर ईइसीमसे सूये प्रतिबिम्ब आदिके समन 
उपमा दे ॥ १८ ॥ 


भाष्य--जिससे कि, नाना मकारके स्थानो मँ स्थित भी परब्रह्म दोनो क्षण 
युक्त होनेसे उन स्थानेकि दोष से भिन्न रुदता हे दोष उस मे नह माप होति इससे 
सर्के मतिनिम्ब भादिकी उपमा दे अथोत्‌ जैसे नल दपेण आदि म सृस्थे तथा 
आदि शष्दसे चन्दमा आदिका मतिविम्ब माप्र होता है तो दोषयुक्त जर द्प॑णमें मति- 
बिम्बित सुयै आदि म नर दषैण आदिके दोष नहीं माप्त होते ेसेही सब पदारथ 
मे भवस्थित होनमे भी ब्रह्म निर्दोष रहता हे यथा यह वाक्य हे आकाद्रामे- 
कहि यथा घटादिषु पृथग्भवेनथात्मेको ह्यनेकस्थो जारे 
प्विवांश्युमान्‌ अभ-( यथा ) नैत (एकं हि आकाशे ) एकी आकाश ( षा- 
दिषु ) घटभादिकमिं ( प्रथक्‌ भवत्‌ ) भिन्न देवि अर्थाव्‌ जसे वटादिकर्मि माप्त 
भी उपाधिहेतुत् घषयाकाश नामस वाच्य घट परिमाण भासित सिद्धान्तमें भाकाश्च 
एकी महान्‌ षटओदिसे भिन्न होता है ( तथा ) वैसेही ( अनेकस्थः ) अनेकं 
स्थित ( एकः जात्मा ) एक आत्मा सवस पृथक्‌ रहता हे गीर (जर्धारषु ) ज- 
रकी धारो भ (अं्ुमान इव) सू्ैके समान भिन्न रहता एक एव हि भूतास्मा 
भते भूते व्यबस्थितः। एकधा बहुधा चव दडइयते जलचन्द्रवत्‌ अथ- 
( दि) निश्चयस् (एकः एव ) एकी ( मृतात्मा ) स भृत।का जात्मा ( भते 
भूत ) मूत मृतम जधत्‌ जकाशओआदि महाभृतोरिस पत्यक आकाञ्च वायु आदि 
भूतम तथा प्रत्यक माणीमं ( व्यवभ्थितः) व्यवस्थित है अर्थात्‌ भिन्न भिन्न 
अवस्थाओंसे स्थित है (एकधा ) एकमकारसे अथ।व्‌ निन शुद्धस्वरूपसे एक 
अकारसे ( बहुधा एव च ) भनेक मकारस भी ( नटचन्दवव्‌ ) नरमें चन्द्मोके 
समान ( ददइयत ) देखानाता दे ॥ १८॥ 


अम्बुवद्रहणाच्त न तथात्वम्‌ ॥ १९॥ 


अनु -जरुके समान तो रहण न होनेसे वैसा नदीं दै ॥१९॥ 
भाष्य--नैसा नरम तथा दर्पणमें सूये व मुंखजदिका मतिनिम्ब हेता 
हे वैसा पृथिवी आदि स्थानोमें परमात्मा का रहण न होनेसे वैसा 
अरथोत्‌ नरके समान नहीं हे अर्थाव्‌ उपमा यथाथ नहीं है नठ्ञदि सूर्यआदि- 
श्राति स उनमें स्थित क समान नेत्रसे ग्रहण कयेनाते ह अर्थात्‌ देखेनते दै 


वेदान्ततत््वमकाश्चेभाषामाष्यसमेतम्‌ । ( ४५५ ) 


प्रभायै से उनम नहीं होते परमातमा तो यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ योऽप्छ तिष्ठन्‌ 
य आत्मनि तिष्ठम्‌ अ-जो पृथिवीते रहताहुभा नो नरे रहताहुभा 
जौ अत्मा भें रहताहुजा बियमान है इत्यादि वक्षथो स परमार्थे से पृथिकी- 
आदिम व्यापक स्थित ग्रहण कियजाता दै सूय्यै जदि का नो नल 
जादिकि दो्पोके साथ योग नर्हीं होता वह नर आदि म उनके स्थिति 
न॒ हिनि्हीमि नक्ष हता बह्म तो स्थित वा प्रप्रदी १ इससे दार्शन्तिक 
व टंष्टान्तफी समानता नही ₹ अथवा ठेसा जशय प्राद्यरै कि, साकारफा 
भतिर्िम्ब होता है बरह्म सम्य आदिके समान जकार व रूपवान्‌ नीं है इससे 
उषमा युक्त नरी हे अब इसका समाधान वणन करते दहं ॥ १९ ॥ 


वृदिह्ासभाक्त्मन्तभोवादुभयसामस- 


* 0 
स्यादेवं दशनाच्च ॥२०॥ 

अनु °-अन्तभौक्से ( भीत? होने ) वृद्धि ( वदती ) 
हसि ( घटती ) को प्रात होनेवाला होना दे एषा दोनेकि समी- 
सीन ( अच्छा वा यथाथ) होनतेनिधित हेताहे देव- 

नेसेभी॥२०॥ 
भाष्य-पपिकवीआदि स्थानोमे अन्त्मेत होनसे पृिवीभादि स्थानेमि 
भ्राप्र जो वृद्धि व ह्वा आदे दाप दह वह स्थानी ब्रह्मम प्रमथसे 
माप्त नदीं हेति जेस नल्जदिके दाष सुथ्यैआदिमे नदीं प्र होते अर्थाव्‌ 
मरतिनिम्बतसत सूपे आदि जछ्के अन्तरगत मत्यक्ष होता ओर नरके बदन 
मँ प्रतिबिम्ब बढता वटनेमे घटता चनमें चरताहुजा ज्ञात होता ह 
परन्तु वास्तवे सूय्यै मे बद्ना घटना आदि कुठ नदीं हाता रही प्रपिवी- 
आदि स्थानेमिं पपत होनेमं भी ब्य उनके धभ वा दर्षोका अ्रहण 
नक्ष करता बा पप्त नहीं होता भीतर पप्त होनेभं स्थान के दौरपेम ङ्प 
वामाप्तन होनेमात्रभम टष्टन्त व दाष्टान्तिक दोनों साधम्यं ( समानधमे होने) 
म भद" न होनिसे जर व सूय्यैकी उपमा दिया है जित अमं निर्दोषता देखनेका 
अभिमाय है उस अंशमें दीक होनेसे उपमा दिया टै अन्य अंशम विरोध होमेमें 
भी दृष्टन्तं दोष प्राप्त नदीं होता यथा छेके यह्‌ देखनते भी विदित होता है 
कि, सर्शथा समान धर्मन होने विवक्षित अंशमात्रमे साधम्यं होनेषे दृष्टा 
न्तका ग्रहण कियानाता है यथा यह पुरुष सहे समान है इत्यादि इससे जैसे 
किसी पुरुषको उसकी वीरता देखकर यह कहा जाता है कि, यह पुरूष सिंह ह 
जन्य धर्म व आकार भेद होनेमं भो शूरतामा्के साधरम्य॑से जैसे सिहके समान 
कुना यथार्थ अंगीकार कियानाता दे देसी ब्रह्मी उपमा सूर्ये मतििम्ब 


( ४४६ ) बेदान्तद्शचनम्‌ । 


अंगीकार करना चाहिये यह उपमा रौकिक अज्ञान जर्नोके साधारण समञ्रमे 
आनेके स्थि वर्णन किया दै आकाश्ी उपमा बिशेष ग्राह्य हे क्योकि व्यापक 
ब निराकार होनेसे बरह्म व आकाशे समानधर्मता है जेस एकी आकाश षट 
व मठ आदिर्भे उपापि से पृथक्‌ सोना भासित हाता है वास्तवमे एकी षट 
आदि धमे व परिमाणसे रदित है एसी पथवीजदि सब स्थानों मे भाप सब 
स्थानके धमे व परिमाणसे रहित अपने गुण व स्वरूप से एकी ब्रह्म विद्यमानं 
है गौर दुन शब्दस जे। श्रतिका अथे ग्रहण कियानायतो त्ति भी ब्ह्मका 
सबके अन्तरम होना व सबसे भिन्न होना वर्णित है जैसा अन्तयामिबह्मण 
बृहदारण्यके बह्मका पृथिवीभादिशरीरक होना व पृथिवीओदि निसको नदीं 
जानते इससे उनसे ब उनके धर्मौ से भिन्न होना वणेन किया हेश्रुति- 
वाक्य यद ३ यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ इत्याद्दि य आत्मनि तिष्ठन्‌ यम्‌ 
आत्मा न वद्‌ इत्यादि अथेसहित पुषही स्खिगये दै अब यह 
शङ्गा हे कि, दे वाव बरह्मणो रूपे मूतेचामूतशओोति अ्थ--(दे वाव ) निश्रय 
दो ( ब्रह्मणः रूपे ) ब्रह्मङे रूप दँ ( मूतेश्च अमूतैच) मूतै ओर अमूत ेसा 
बृहदारण्यकमें अकृतकरके ( पारभमें मुख्य विषय कहकर ) सम्पूण स्थू्‌ 
व सृष्ष्मरूपपरपश्चको ब्रह्महीका रूप होना विचारकरके यह कहा हैतस्य 
ह वा एतस्य पुरुषस्य रूपं यथा महारजनं षासः इत्यादि अ्थ--( हवै) 
निश्वयसे ( तस्य एतस्य पुरुषस्य रूपं) उस इस पुरुषका रूप ( यथा ) जैसे 
( महारजनं ) कुसुमसे रंगा ( वासः) पट है इत्यादि मकारसे पीठे रगके ऊण- 
बख्रके समान इन्द्रगोप ( वीरबहटी) के समान अप्रिकी ज्योतिके समान 
शङ्क कमर व॒ विदयुवके समान भाकारविङेषको कहकर नर्थीत्‌ जीवा- 
त्मारमे व्यापक परमात्माव जीवको मेद्‌ न कहकर आत्मामात्रको वासना- 
जनुसार कहीं रनोगुणका माप्र जैस कृसुमभादिसे रगा वख वा भति- 
अरुण वीरमबहूर्टीके रुगके समान अनेक रग व रागमें प्ाप् भात्माका ङूपहोतादहै 
मथीव्‌ ख्ीजादे विषय सयोगमें रजोगुणमे माप वखरजादिकिं समान भनेक 
रगकेो धारण करता है ओर करीं उत्तम वृत्ति वज्ञानसे भ्निकी ज्योति बिजुरी के 
समान मकावाछा होता है एसा कहकर यह वणेन किया है अथात आदेच 
नेति नेतीति न द्येतस्मादिति नेत्यन्यत्परमस्तीति नथ-( मथ ) 
भात्माके रूप कनके अनन्तर ( अतः ) इससे भर्थात्‌ जिससे कि, जो सत्यका 
सत्यरूप हे वही रहनाता है इससे ( अदेशः ) यह अदेश है सत्यका उपदेश 
हे ( नेतिनेति इति) यह नदीं है यह नींद भीत्‌ जो विक्चेष रूप भकार नाम 
रूप कहागया हदे यह नदी ६( दि इति न ) निससे ेसा वा यह नदीं हे (तस्माव्‌ 
एतस्मात्‌ अन्यत्‌ इति न ) तिससे इससे अन्य दै एेसा नहीं हे मन्य प्रकारका 
निर्दृश नहीं है इससे(परम्‌ भसित इति) प्रम दै अर्थाव्‌ यह मुख्य है इख मकारसे सबको 


बेदान्ततस्वपकाञ्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४४७ ) 


अह्मके पकार कहकर सबका पतिषेष करके सब ॒विरेषोका भधपिष्ठान 
सन्माव्रही बरह्म है जितने विशेष (भेद ) ह वह अपने स्वरूपके। न जानतेहुये 
ब्रह्मते कल्पित दै रेखा श्रुतिमे वणेन किया है इससे ब्रह्मका उभयलिङ्ग कहना 
केसे युक्त होसकता है इसका समाधान वेन करते हे ॥ २० ॥ 


प्रकृतेतावक््ं हि प्रतिषेधति ततो तवीति 


भूयः ॥ २१॥ 
अनु °-ग्रककतके इतना होनेको अथोत्‌ इतना परिमाण होनेको 
प्रतिषेध करती दँ तिससे फिर कहती दे ॥ २१॥ 


भाष्य-यह सिद्ध नहीं होता कि, आदिमे जो ब्रह्मको विङेषवान्‌ होना कहागया 
है नेति नेति शब्दस उसका मतिषेध कियाजाता है क्योकि एेसा होनेभं भ्रान्तिसे 
जरिपत हुजा ( बकागया ) सिद्ध होगा यद्यपि अन्यत्र कटेदुये वाक्यो मे पदार्थं 
अन्य भमाणसे सिद्ध द तथाऽपि उनका ब्रह्मका प्रकार हाना ज्ञात नदीं है ओर भन्य 
जिनका स्वरूप व ब्रह्मका प्रकार होना दोनो अज्ञात ह उनका चिद्चिव्शशीरक 
ब्रह्मका मकार होना विज्ञापनके छियि यहां वह बह्मके मकार वा कायै होना 
उपदेश कियेगये है इससे उसका निषेध होना संभव नहीं होता है इससे मूर्त 
जमूत॑रूप जगवका ब्रह्मरूप कहना जो अकृत ह उसके परिमाणमात्र ब्रह्मके हाने 
का मतिषेष नेति नेति वाक्य से मानना युक्त है अव्‌ ब्ह्मके जो विशेष 
(भेद्‌ वाकार्यं ) मथम कटेगये दं उनसे विशिष्ट होने नो ब्रह्मकी इयत्ता 
( मर्यादा ) मतीत होती है नेति नेति शम्दसे उसका प्रतिषेध हे नेति नेति अर्थाव्‌ 
एसा नदीं दै रेखा नदीं है अर्थाव्‌ उक्त पकारमात्रविशिष्ट ब्रह्म नहींहै नेति 
शब्दम जो इति श्वष्द्‌ दे उससे जैसा कहागया दै उस मकारसे विशे् होने 
जो ब्रह्म] इयत्ता ( इतनादोना ) प्रहृत है उसका प्रण वा विचार किया 
जाता है कर्योकि निषेध कनेके पश्चात्‌ फिर ब्रह्मके गुणों वा पिशेषणेके। श्रुति 
वर्णन करती ह इसीसे यह निधवितदहोता दे कि, ब्रद्धके मृत विश्ेषणेसि 
युक्त होनेमाजको श्रुति भतिषेध करती है ओर किर ब्रह्मके गुणजातको श्रति 
वर्णेन करती है इसमे यह वाक्य ममाण है नद्येतस्मादिति नेत्यन्य 
त्परमस्त्यथ न[मधयं सत्यस्य सत्यामिति प्राणा वे सत्थं तेषामेष- 
सत्यम्‌ अर्थ-{( इति नेति ) इस मकारसे एेसा नदीं दै इस शब्दसे जो ब्रह्म 
मतिपादन कियागया द उस ( एतस्मात्‌ ) इससे ( जन्यत्‌ न हिं अस्ति ) 
अन्य प्र वरस्तु नदीं हे अर्थीव्‌ स्वरूपसे वा गुणसे ब्रह्मसे उल्क भन्यवस्तु 
नहीं है ( अय तस्य ब्रह्मणः ) अथ उस ब्रह्मका ( सत्यस्य सत्यम्‌ इति 
नाम भेयम्‌ ) सत्यका सत्य यह वा रेखा नाम दै भन इस नामका यह निब 


( ५४८ ) केदात्तद््चैनम्‌ । 


श्रनहैकि, ( भाणाः वै सत्यं ) माण बिश्वयसे सत्य है ( तेषाम्‌ एषः सृत्परं ) 
उनके भीत्‌ भाणेकि मध्यमे पार्णेोसे विशेष यह सत्यहै प्रण दप 
यहां मपणके साय व्यापरर करोनवे होनेसे जीव वाच्य है मयपर 
आकाश्ञआदिके समान स्वरूपका अन्य प्रकार होना रूप परिणाम जीका न 
होनेसे जीव सत्य द उनम भी अधिक यह अर्थाव्‌ यह परमातमा ब्रह्म सत्य है 
येकि कमोके अनुसार भीरवोके ज्ञानका संकोच व विकास होता है पापरदित 
परमपुरुष फ ज्ञानम संकोच व विकरासभी नदीं होते इससे जीर्वोसे यह श्रेष्ठ व सत्य 
है इससे इसमकारसे वाक्येशषमें करेहुये गुणसमृहे योगसे नेति नेति शब्दसे 
ब्रह्मका सविरोष होना ( विशेषणयुक्त होना ) मतिषेधको नद्यं माप होता पूर्वमे 
भकृत इयत्तामात्रहीका मतिषेध कमना ज्ञात होता है इससे परब्रह्म सविशेष व 
निर्विशेष उभयणिङ्ग है श्रुति विशेष्णोयुक्त जो ब्ह्मक वर्णन क्या है 
उन विकशेषणोके निषेधर्मे अथीत्‌ जगद्‌ कार्ये कारण होने जदि विशेषण जो श्रुति 
से सिद्ध है उनके निषेषमें ब्रह्मका अन्य पत्यक्ष आदि ममाणगोचर होना संभव 
नहीं है क्यो संभव नीं दै यह्‌ आगे सूजमें वर्णन करते ह ॥ २९ ॥ 


तदग्यक्तमाह हि ॥ २२॥ 

अनु "जिसे छि वह अव्यक्त दै यद कदती है अथवा मिष 
से कि, उस अन्यक्तको कदती दै ॥ २२॥ 

भाष्य-़िसि कारणस वह अन्य प्रमाणगोचर नहीं हे जिससे कि, वह 
भब्यक्त हे यह श्रति कहती ई अथवा शा कहता है अथवा यदह अथदहेकि, 
जिससे उस अव्यक्तको श्रुति कहती दै अन्य कोई किसीहतु वा करणक्े नही 
जानता अव्यक्त कहनेमे श्रुतिवाक्य यह है न संद तिष्ठति रूपमस्य न 
चक्षुषा पडयति कश्चनेनं न चक्षुषा गह्यते नापि वाचा इत्यादि 
अथे-( अस्य ) इसका अथीव्‌ रूपओदिरहित अग्यक्त ब्रह्मका ( रूपं ) स्वरूप 
( सन्दृशे ) सामने अव्‌ नेजजादि इन्दियस्े ग्राह्य होनेके योग्य स्थानमें (न 
तिष्ठति ) स्थित नद होता हे ( कश्चन ) कोर { एनं ) इसको ( चक्षुषा ) नेश्रसे 
( न परयति ) नीं देखता हे ( चक्षुष ) नेते (न गृह्यते ) ग्रहण नदीं 
फियाजाता (न वाचा अपि) वाकृसे भी नहीं अर्थात्‌ नीं ग्रहण फियाजातां 
इत्यादि भब अन्य हेत्‌ वेन करते ह ॥ २२ ॥ 


अपि संराधने प्रत्यक्षायमानाभ्याम्‌ ॥ २३॥ 
अनु °-निश्वयकरके संराधनमे प्रत्यक्ष घ अनुमाने ( शति 
व्‌ स्मृतिसे)॥२३॥ 


१ पह श्विताश्वतर दर्पमिषदृक। वाक्य है । ` 1 


भ 


बेदान्ततरवकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४४९ ) 


भाष्य-भक्ते ध्यान प्रणिधानभादि भनुष्टानको संराधन कहते है अतिश्रदा 
व भक्तिसे एकाग्रचित्त ध्यान बा समाधिम उसका साक्षात्कार होतदि यह श्रति 
ब स्मरतिसे सिद्ध होताहै यथा ज्ञानत्रसादेन विद्युद्धखरवस्ततस्तु तं पर्य- 
ति निष्कलं ध्यायमानः भथे-; ज्ञानमसदेन ) ज्ञानसे माप स्वच्छता व 
भसन्नतसि ( विद्युद्धसतत्वः ) विशेष शद्ध हुभा है सगुण व चित्त निष्का 
सा ( ध्यायमानः ) ध्यान करताहुभा ( ततः ) तिससे शुद्धविच् व ज्ञान होनेसे 
( त निष्करम्‌ ) उस अवयवरहित ब्रह्मको ( पदेयात ) देखता है इत्यादि तथा 
स्मृतिवाक्य यह है यं विनिद्रा जितश्वासाः संतुष्टाः संजितेन्द्रियाः। 
ज्योतिः पदयन्ति युखानास्तस्मै योगात्मने नमः अथे-( यं ज्योतिः ) 
निस ज्योतिस्वरूपको ({ विनिद्रा: ) निद्राको जतिहुये ( जितश्वासाः ) शासको 
जीतदुये ( संतुष्टाः संनितेन्दियाः ) संतुष्ट इन्दिर्योको जीतेहुये ८ यु्ानाः ) 
ध्यान करनेवके ( परयन्ति ) देखते हँ ८ तस्मे योगात्मने ) उस योगसे पाप्र 
होने योग्य आत्मा ब्ह्यके शि ( नमः) नमस्कार दै योगिनस्तं भरषदय- 
न्ति भगवन्तं सनातनम्‌ अथ-( ते भगवन्तं सनातनं ) उस भगवन्त सना- 
तनको ( योगिनः ) योगीनन ८( प्दयन्ति ) देखते दँ इत्यादि इससे केवर 
संराधने साक्षात्कार होने व श्रुतिमें उक्त विशेषर्णेसि ज्ञेय होनेसे श्रुतिभे उक्त 
विरेषर्णो का मतिषेध नदीं टै ॥ २३ ॥ 


प्रकाशादिव्चावेशेष्यं प्रकाशश्च क्म 
ण्यभ्यासात्‌ ॥ २४॥ 


अनु°-प्रकाङाभादिके समान विशेषत। नरी हे ओर प्रकाश 
कृमेमे अभ्यासमे होता दे ॥ २४॥ 

भाष्य-इससे भी ब्रह्मे म्रकृत परिमाणवान्‌ होनेहीको श्रुति मतिषेष करती हे 
मूतं ब अमूर्त विशिष्ट होनेको मतिषेध नहीं करती यह निशित दोता है जिससे कि, 
परब्रह्मके स्वरूपको साक्षाव्‌ कियेहुये वामदेवदिकेकि ज्ञाने मकाद ( ज्ञान ) 
आदिके समान अथीव्‌ ज्ञान आानन्दजदिके समान विरेषतारहित मूते अमूत 
मादि मपचविशिष्ट होना भी ब्रह्मका गुण श्चतिसे सिद्ध होता हे इसके ममाणमे 
बृहदारण्यकं की यह श्रुति दै तद्धेतत्परयनत्रषिवांमदेवः भतिपेदे अं 
मनुरभवं सूय्य॑श्चेति इत्यादि अर्थ-( ऋषिः वामदेवः ) वामदेव ऋषि 
( तव्‌ एतव्‌ >) उस इसको नयीत्‌ उस कटेहुये इस ॒परनब्रह्मको निसके व्णेनका 
यसङ्ग चराजाता दै ( पद्यन्‌ ) देखतेहुये ( मतिपेदे ) यह मतिपादन किया वा 
कहा कि, ( भरं ) मे ( मनुः भभवम्‌ ) मनु हुमा ( दृष्यैः च) सूये भी भथोद्‌ 
सुम्यै भी हमा इत्यादि मामदेव आदिफंको ब्र्मके स्वरूपरूप मका व भान- 

५६ 


( ४५० ) वेदान्तद्दीनम्‌ । 


न्दआदि, साधन ध्यानात्मक कर्मके अभ्याससे माप्त हुजाहैवा होनाज्ञात 
होता है रेसेही संराधनके अभ्याससे उनको ब्रह्मे मूतं अमूर्तभादि विशिष्ठ 
होनेका व समे ब्रह्मही जात्मारूप व्यापक होनेका ज्ञान होना वणैन कियाद 
इससे अमूते आदि विशिष्ट होनेका मतिषेध करना श्रुतिका सिद्धान्त नदीं ै॥२.४॥ 


अतोऽनन्तेन तथा दि लिङम्‌ ॥ २५॥ 
अनु ०-ईइसमसे अनन्तगुणे विशिष्र दै वैसा रोनेमं उभय- 
रद्द ॥ २५ ॥ 


भाष्य-इससे अथौत्‌ इन कदेुये हेतु भसे ब्रह्मका अनन्त गुणगणसे विशिष्ट 
होना सिद्ध है इससे उभयचिङ्ग ब्रह्म सिद्ध रोता है ॥ २५॥ 


दोनों प्रकारके कथन से ब्रह्मे तच्वस्वरूप निरूपण मं म्‌ ०२६ 
से २०अि० ६। 


[क 
उभय॒व्यपदेशात्तवहिकण्डलवत्‌ ॥ २६॥ 
दोनो == = ,_ १ जश्‌ 

अनु दोनो कदनेपे तो सपके कुण्डके समान दे ॥ २६॥ 
भाष्य-द्वे वाव बह्यणो सूपे मूतश्चामूते्च अदा ब्रह्मक रूपें मूतं 

व अमृतं इत्यादि से मूतं अमूतंरूप जगत्‌ मपचको ब्रह्मफा रूप होना कदागया 
है अथात आदेशो नेतिनेति इत्यादिसि नेसा वणेन कियागया है मूतं 
अमूतं अचित्‌ ( जह ) वस्तुरूप जगत्‌ परिमाण से परिमित ब्रह्मकी इयत्ता का 
भतिषेध कियागया है न ह्ोतस्मादिति इत्यादिसे ब्रह्मसे उत्कृष्ट कुठ नदीं 
है यह क्हनेके पश्वाव्‌ आकाशजादिकी अपेक्षा नीवोका सत्य होना ओर जीवों 
से भी विशेष कभी ज्ञान आदिका संकाचन होनेसे परमालमाका सत्य हाना 
मतिपादित दै तथा भ्रधानक्षेत्रज्नपति्णे्राः ( मधानकषेजज्ञपतिः ) मधान 
अथीव्‌ मरकृति व क्षेत्रज्ञ जीर्वोका पति हे ( गुणेशः ) गुर्णोका ईश अर्थाव्‌ स्वामीदे 
त्यौ नित्यानां चेतनश्चेतनानाम्‌ अ्-नि्त्योका नित्य चेतनोंका चतनह 
भथीव्‌ नित्य व चेतन नीर्वोसे अधिक सदा एकरस रहनेवाखा नित्य व उक्कुषट ज्ञान- 
वान्‌ चेतन ब्रह्म है इत्यादि श्रुतिर्येसि यही अथं सिद्ध होता दै अब अचिद्‌ वस्तु 
कोजो ब्रह्मकारूप हाना कहाहै इस विषयमे ब्ह्मका निर्दोष होना सिद्ध होनेके- 
स्यि यह विचार कियानाताहै कि, अचित्‌ (नड) वस्तु मूत व अमूतरूप 
दोनोका श्रद्यका रूप होना कहा है ओर नेति नेति शब्दसे निषेधभी किया ह तथा 
चिव्‌ वस्तु ( चेतन वस्तु ) जीवात्माको कटी श्रुतिमें अभेद्‌ वर्णन किया है यथा 
नान्योतोऽस्ति द्रष्टा इत्यादि भथै-स जात्मासे भिन्न अन्य कोर द्रष्टा अथीव्‌ 
देखनेवाखा वा ज्ञाता नहीं है इत्यादि ओर भेद वणेन कर्नेवाङी बहुत श्रुतियां दै 
यथा तं पदरयति निष्कलं ध्यायमानः अथ-( ध्यायमानः ) ध्यान करताहुभा 


बेदान्ततस्वपकारभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४५९१९ ) 


( तं निष्कं ) उस निरवयवको अ्थीव्‌ निरवयव ब्रह्मफो ( पदयति ) देखता हे यः 
स्बोणि भूतान्यन्तरो यमयति भरथ-( यः अन्तरः सन्‌ ) जो मध्यहदयमे 
स्थित हुभा ( सबौणि भृतानि ) सब मूर्तोका ( यमयति ) नियमर्मे रखता दै 
इत्यादि इसभकारसे ध्याता ( ध्यानकरनेवाङा ) व ध्यातव्य ( ध्यानकरने योग्य) 
नियन्ता ( नियम करनेवाढा ) व॒नियतव्य ( नियमकरने योग्य ) होनेसे भेद्‌ 
वर्णेन कियाहिनडव चेतन दीर्नोकोभेद्‌ व॒ अभेदसे कहनेसे यई संशय होता 
ह फि, यह अयुक्त विरुद्ध केसे वर्णन कियागया है चेतन नीवात्माके अभेद्‌ 
कहनेमे ष्क मकारसेसमाधान भी होता है कि, चेतन नातिभाववा दश्िसि एकी 
मानकर अभेदके समान वणेन कियाद परन्तु विशेष शका यह है कि, भवितवस्तु 
मूतं अमूर्तेका अभद्‌ होना संभव नदीं होता उक्त मूते अमूतेको ब्रह्मरूप 
वर्णेन करनवारी श्रुति मेँ तथा, यथा खोम्यैकेन मृत्पिण्डेन स्वं म॒ण्म्यं 
विज्ञातं स्याद्वाचारम्भणं विकारो नामधेयं स्त्तिकेत्येव सत्यम्‌ 
इत्यादि श्रतिवाक्योमे नसा किं, तदनन्यत्वमारम्भणङ्न्दादिम्यः 
इस सृत व्याख्यान मे इसका अभे वणेन कियागया है, यह वणेन किया है कि, 
जैसे मर्तिकके ज्ञान से सत्र मृत्तिकाके कायै जननते ई एेसेही ब्ह्मके ज्ञान से 
सव नगत्‌ ज्ञात होता ह नैस घटादि मृत्तिका के कार्यं सिद्धान्तमें मृत्तिकाही 
है षटओआदि नामभेद कथनमात्रके स्यि हं ठेसेही सब जनगतके पदां ब्रह्मके 
कार्य ब्रह्मरूपही हँ नाममेद्‌ कथनमात्रको है इसमे क्या निश्चय करना चाहिये 
इस शङ्कं उत्तर मे प्रथम एकः टृण्ठन्त यह कहा है कि, दोनोके कहनेसे अहि- 
कुण्टटक समान रे अथौत्‌ अदिकुण्डरके समान सम्षना चाहिये आङ्षय यह 
है कि, परोक्ष अतीन्दिय पदाथ ब्रह्मका निणय केवर बुद्धिसे नहीं होसक्ता श्रुति 
मे जगत्‌ ब्रह्मका कायै वणेन कियागयाहै इससे कायै होना मानने योग्य 
दै ओर विशेषभावंस वह युकिसि भी सिद्ध होता है जेसा कि, पूर्वही 
ब्रह्मके चिदचित्‌ श्रौरक होनेम वणेन कियागया है भेद्‌ अभेदका वणन अहि. 
कुण्डके समान है अथाव नैसे एकी सर्के सीधा होनि व कुण्डट ( गोरकार ) 
दोनेमे भद्‌ कहानाता है परन्तु आकारभेदमात्र होता है सर्पवरस्तुमे भेद नदीं 
होता एेभेही सृक्ष्म कारणरूप जड चेतन श्॒फरक तह्य स्थूरु जड व॒ चेतन 
शरीरक हो कार्यरूप नगद्‌ होताहै इससे यह जड चेतन वस्तु मूत अमत पदाथ 
रूप नगत्‌ अदहिकुण्डलके समान कारणरूप नड चेतनविशिषट ब्रह्महीका संस्थान 
( बनाव ) विशेष है अथवा अन्य दृष्टान्त अगमि सूम वर्णन करते दं ॥ २६ ॥ 


प्रकाशाश्रयवद्वा तेजस्त्वात्‌ ॥ २७ ॥ 
अतु °-अथवा प्रकारा व उसके आश्रयके समान तेजवस्तु 
होनेसे ॥ २७॥ 


( ४५२ ) बेदान्तद्तंनम्‌ । 


भाष्य-मथवा ब्रह्मही चिदचित्‌ षस्तुरूपसे स्थित होना कहनेमें भेद प्रति- 
पादनकरनेवारी बे ब्रह्मके अपरिणामी होनेकी मतिपादन करनेवारी श्रति्येमिं 
विरोध होता है इससे मकारा व उसके आश्रयके समान तेन वस्तु होनेसे चिद्‌- 
चितका ब्रह्मस्वरूप कहना समज्ञना चाहिये भथोत्‌ जैसे पकाशच अपने जश्रय- 
दव्य सय्यं चन्द्र आदिमे मकट व अनेकं देशा वा स्थानम माप्त होता है ब उसीमे 
आश्रित रहता है व॒ आधारजधियभावसे भिन्न व तेजस्त्वं ( तेनहोने ) से 
उसका स्वरूप कदहानाता ह रेसेरी विदचिव्‌ वस्तु नगव्‌ ब्रह्महीसे भकट व 
अनेक दशमे मप्र वा विस्तृत हाता है व उसीमं आश्रित रहता है व उसके शरीर 
वा शक्तेरूप होनेसे उसका आत्मा ही रूप कहाजाता है ॥ २७ ॥ 


पर्ववद्वा ॥ २८॥ 
अनु °-अथवा पूषेके समान ॥ २८ ॥ 


भाष्य-अथवा मकाडके आश्रय सस्यैमादि एकदेशीय साकारका दृष्टन्त 
निराकार व्यापके यथाथ घटित नरहोने व सूर्यआदि व मरकाश्च मे तेजस्त्व 
जातिके अनुवर्तमान होनेके समान ईश्वर जीव वे जनडवस्तु मे ब्रह्मत्व 
जातिके अनुवतेमान होनेका दोष भ्राप्त होगा जव व॒ जनडवस्तु ब्रह्म होने मे 
ब्रह्मके गुण व श्र॒ति स्मृतिवा््यो मे विरोध होगा इससे पूर्वके समान सिद्धान्त 
मानना चाहिये अथौव्‌ जैसे पूरवंही नीवके विषयमे अंशो नानाव्यपदेचाव्‌ 
इत्यादि भकाङादिवत्तु नैवं परः इन सोमे यद वर्णन कियागया है कि, 
अनेक कहनेषे नीव ब्रह्मका अंश है कैसे अंश टे मकारा आदिके समान अर्थाव्‌ जसे 
भरकाड अपने आश्रय सूयं आदिका विदोषण होनसे अंश है क्योकि विवेचन करने- 
वाे विशिष्ट ( विशेषणयुक्त ) वस्तुम्‌ विशेषणको अंश ब विशेष्यको अंश, कहते है 
कोई धर्म वा स्थानादि निससे विशेषता कही जावे वह विरिष्टका अंश॒ बाच्य 
होता है परन्तु विशेषणसे भिन्न अंशम विशेष्य विछक्षण होताहि नसे गोत्वजादि विशे 
षण युक्त होनेमें भी इष्ण शुक होन आदि असमान गुणेसि गौआदि विरक्षण होते हैँ 
इससे जीव भंशहोनेपर भी एसा अर्थव्‌ नीवके समान पर अथौव्‌ परब्रह्म नदीं है 
यह कक्ष है एेसेदी जीवके सदश प्रथक्‌ सिद्धन होने योग्य विशेषण होनेसे 
अचित्‌ वस्तुभी ब्रह्मफा अंश है विशिष्ट वस्तुके एकदेशे अथौत्‌ विशेषण- 
देश वा अश्म अभेद व्यवहार करना मुख्य दै ओर विशेषण व विेष्यके 
स्वरूप व स्वभावभेदसे भेदव्यवहार भी मुश्य है इसभक।रसे जैसे मणिव्यक्ति 
गुणी व आत्माके मकाशच जाति गुण व शरीर पृथक्ता ( भेद ) रहित सिद्धरक्षण- 





१ जिसका रूप कभी न बदले एकी समान रहै उको अपारणामा कहते दे । 
२ जेसा एकमे ज्ञानदो दूसरे वा अनेकमंवैसेदी जो ज्ञान होता दै उसफो अनुवतैमान 
कते ट । 


वेदान्ततरवप्कादाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५५३ ) 


तासि अश्च कदेभाते हँ देसेदी जीव व॒ भचित्‌वस्तु बरह्मके अंह है अंशी परमात्मा 
दोनोसि प्रदह ॥ २८ ॥ 


प्रतिषेधाच्च ॥ २९॥ 


अनु °-प्रतिषेधसे भी ॥ २९॥ 

भाष्य-पघ वा एष महानज आत्माऽजरोऽमरः इत्यादि गर्थ-( वै) 
निश्वयसे (सः एषः नात्मा ) वह यह आत्मा (महान्‌) उक्कृष्ट ब व्यापक है (गनः) 
जन्मरहित है ( अनरः ) नरार्खहित है ( जमरः ) मत्युरहित है इत्यादि तथा 
स पथ्यंगाच्छुक्रमकायमव्रणमस्नाविरं शुद्धमपापविद्धम्‌ भर्थ- 
( सः ) बहु अथीत्‌ निस परमात्माके जाननेसे शोक मोह आदि का निवृत्त होना 
पवैही वणेन किया है वह अत्मा ब्रह्म ( पय्यगात्‌ ) स्त्र व्याप्त हुभा है भथौत्‌ 
आकङिके तुर्य व्याप होरहा है वह कैसा है ( शक्रम्‌ ) संसारका उत्पन्न करने. 
वारा थवा यकाज्ञवान्‌ दै ( अकायम्‌ ) शरीररहित ह अर्थात्‌ स्थूट सूक्ष्म 
जओौर शिङ्गशरीररहित दहै इसीसे ( अव्रणम्‌ ) घाव फोडा वा खेद्रहित दै 
( भस्नाविरम्‌ ) नाडी नसेसि रहित ( शुद्धम्‌ ) शद्ध निरु ह अथात्‌ शरीर- 
सम्बधी अशुद्धताओंसि रहित है ( अपापविद्धम्‌ ) प।पफरोसे सद वर्जित ह इत्यादि 
इसमकारसे भात्मा शष्द्‌ कने जन्म नरा मत्युं शरीर व पाप्रहित कहनेसे 
अथौव्‌ जन्मजादिके पतिषेधस अचित्‌ वस्तु व॒ नीवात्माके ध्मोके पतिषेध 
होनेसे विशेषण विशेष्य होनेदीसे बह्म ओर चिदचित्‌ वस्तुका अंश व अं्ञीभाव 
है ओर विशेषण अंशम जातित्व व कारण कार्यत्वं भाव लेकर अभेद होनेका 
अथौत्‌ वही होनेका वणेन हे इससे सृक्ष्म चिद्वस्तु विशि कारणरूप ब्रह्मव 
स्थर चिद्चित्‌ वस्तुविशिष्ट कायैरूप ब्रह्म है कारण से कार्यकी अभेदता द 
नेसा कि, तदनन्यत्वमारम्भणङरान्दा दिभ्यः इस सूतके व्याख्यान में 
विस्तारसे वणेन कियागया है इस से कारणरूप ब्रह्मके विज्ञान से सब का्ै- 
पदार्थाका ज्ञाता होना आदि सब स्द्ि होता है ओर रेसाही आश्य अहण 
करने मं श्चतिर्योमे विरोध व ब्रह्मम दोष नहीं भप्त होता ब्रह्मफे निर्दोष होने 
वे कल्याण गुर्णोका आकर ईोनेसे ब्रह्मका उभयरिङ्ग होना भी सिद्ध है ॥ २९ ॥ 


जहासे अन्य पर पस्तु होनेके निषेध मं स्र० ३० से ३९ अधपि° ७ । 
परमतः सेतृन्मानसम्बधभेदन्यपदेशेभ्यः॥ ३० ॥ 
अनु०-सेतु परिमाण सम्बंध ओर भेदोके कहटनेते इससे परहै 
अथोत्‌ कोई पर अन्य है ॥ ३० ॥ 
१ यह वाजसनेय उपनिषदकी श्रुति दै । 


२ क्रम्‌ य॑ वेदिक प्रयोग होनेसे लिक्गका व्यर्ययहै इससे शूकरं फो शूरः देसा समञ्चन 
चाहिये तथा अफायम्‌ इत्यादिमें | 





( ४५४ ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


भाष्य-अव कोई श्रतियेसि ब्रह्मसे भी पर॒ कोई अन्य वस्तु होनेके हेतु 
भासित होनेसे जगवके निमित्त व उपादान कारणरूप परम कारण पर ब्रह्मसे 
भी पर कोर वस्तु हैवा नहीं यह विचार करनेमं म्रथम शङ्का करके सिद्धान्तमे 
अन्यके होनेका निषेध करते ह रथम शङ्का यह ह कि, परब्रह्म सेतुरूप बभित 
होने व उसके परिमाण सम्बध व्‌ भद्‌ वर्णन कियेनानेसे उससेभी कोई 
पर वस्तु होना विदित्तहोता है यथाथ आत्मास सतुविंधरतिः भथे-नो 
आत्मा है ( सः ) वह (सतुः विधृतिः ) सेतु व धारणसूप है छोकमें जिसके दारा 
कूरान्तर मे अ्थौत्‌ नरपमवाह वा अन्य हेतुसे अगम्य स्थानको उद्टंवन 
फरि दूसरे किनरिमे वा अन्य गम्य स्थानका भप्त होवे उसको सेतु 
कहते है इससे सेतुरूप ब्रह्मसे केह माप्य वस्तु अन्य है यह सिदध 
होताहै परिमाणवणनमे यह श्रुति रै तदेतद्रह्य चतुष्पादं षोड. 
कलटम्‌ अथै-( तत्‌ एतत्‌ ब्रह्म ) वह यह ब्रह्म ( चतुष्पाद्‌ ) चार पदवाङा 
( षोडशकरम्‌ ) सोरखुह कावाखा है इसप्ष यह विदित होता है कि, सेतु 
परिमित वस्तुसे पार हकर अपरिमित काई पाप्य वस्तु हे ओर सेतु ब सतुमान्‌ 
का प्रापक ( प्राप्र करवा ) व प्राप्य ( प्राप्न हनियोग्य) रूप सम्बरधका कहना 
ज्ञात हाता है इसस प्राप्य अन्य होना सिद्ध होता दे तथा परात्परं पुरूषसु- 
चति अथ-( परात्‌ परं पुरुषं) परसे पर पृरषको ( उपैति ) माप्र 
होता है इसस पर नो ब्य है उससे परहोना सिद्ध हाताहै तथा 
तेनेदं प्ण पुरुषषण सवं ततो यदुत्तरतरे तदरूपमनामयमिति 
अथे-({ तेन पुरुपण ) उस पुरुषं ( इदं सव पर्ण ) यह सव अथौव्‌ सत्र जगत्‌ 
(पूर्णं ) पृणे है (तनः) तिससे ( यत) नो ( उत्तरतरं ) अतिपर दहे ( तव्‌) 
वह्‌ ( अरूपे ) रूपराईत ( अनामयम ) रागरदित वा विकाररहित है इत्यादि 
इससे भद्‌ होना ज्ञात होता है इन हतुभोमि परब्रह्मसे पर अन्य कोई है यह 
सिद्ध होता दे अब इस पू्वैपक्षका उत्तर वर्णन करर ॥ ३० ॥ 


सामान्यात्च ॥ ३१ ॥ 


अनु --सामान्यसे (समान दोनेसे ) एसा तो नरीं है ॥ ३१॥ 
भाष्य-तुशब्द्‌ पूरवैपक्षको निवारण करता है इसत आश्चयसे एेसा तो नही 
है यद स॒त्रके अनुबादमें छिखागया है नो यह शङ्का है कि, सेतुकटनेसे परब्रह्मसे 
भी पर है ेसा संभव नहीं है अथवा युक्त नहीं है क्योकि यहां सेतुशब्द्‌ मुख्य 
अरभसे भयुक्त नहीं है निससे उससे उत्तरकर अन्य पराप्य स्थान वा वस्तु का होना 
स्वीकार कियानाय जो बि अथौव्‌ मर्य्यादामें बांधे सीमा उष्टवन करनेसे 


१ यह छान्दोग्य श्रुतिकी प्रतीक ३ । 


वेदान्ततत््वपकाङभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४५५ ) 


रकि उसको सेतु कहते हे जैसे बेधान मेड नामसे नो रेक देशभाषार्मे कटे, 
जति हँ भिन्न २ सेतोके जर्छोको अपनी सीममें रखने वा गांघनेसे सेतु नामस 
कहने योग्य हँ जिससे उतंरकर पार जाय उसीमात्रको सेतु नीं कहत सम्पूर्ण 
चिदचिव्‌ वस्तु सब रोर्कोकफा नियमे रखनेसे अथीत्‌ अपने नियमत नियतमस्या- 
दामं बांधनेसे परत्रह्मका सेतु कहा है इससे सेतुके समान होनेसे गौण भर्थसे 
सेतु कहा है ॥ ३१ ॥ 


बुद्ध यर्थः पादवत्‌ ॥ ३२॥ 
अनु °-वुद्धिके ण्य अधौत उपासनाके यिय पादवान्‌ 
कंहा हे ॥ ३२॥ 


भाष्य-जो श्रुतिनं चतुप्पादआदि ब्रह्मफा वर्णन किया है वह उपासनाके 
स्यि है अभीद्‌ मन्द्बुद्धिजन अनन्त निर्विकार ब्रह्ममे बुद्धि स्थिर नहीं करसुक्त 
सबको ब्रह्ममय नीं देख सकत इसलिये अध्यास करके उपासना करनेकेखियि 
चारपद्‌ षोडशकटायुक्त दाना वणेन किया है यथा मन व आकारो ब्रह्मका 
मतीकं कट्पना करिक मनक वाक्‌ प्राणने व श्रो चार पाद ओर आकङ्क 
अग्रि वायु आदित्य ( स॒ ) पे दिशा चार पाद वणन कियाहे अथवा प्रकाशवान्‌ 
अनन्तवान्‌ ज्यातिप्मान्‌ मतनवान्‌ यह ब्रह्मके चार पाद्‌ कर्पना किया है इन 
एक एकके चार चार कला वणेन किया है इससे षोडज्ञकरावान्‌ ब्रह्मको 
कहा है कलाभोंका विभाग यह है भरकाश्चवान्‌ पादम चार दिला कडा 
अनन्तवान्‌ पादे पृथिवी आकाश दुखोकं समुद्र कटा ह ज्यातिष्मान्‌ 
पादमें अयि सुप्य चन्दमा व्िदयुत्‌ कटा हे मरतनवान्‌ पादमं नेत्र कणे वाक्‌ मन 
कठा दै इसभकारेस उपासनाके स्यि पादवान्‌ वणन किया है सिद्धान्तसे बह्म 
का प्रिमाणव पाद वणन करनका ताय नरी है बह्मके श्रतिमे सत्यं ज्ञान- 
मनन्त बह्म अथ-सत्यज्ञानस्वरूप अनन्त ब्रह्म है एेसा वणेन किया ह इससे 
अनन्त है परिच्छिन्न ( एकदेशीय परिमाणवाङा ) नदीं हे यह निश्चित हेता है 
जब यह्‌ शङ्का है कि, परिमाणरहित व्यपरकृको परिमित होना केसे संभवदैनो 
उपासनाकं य्यि वर्णन किया हे इसका समाधान वणेन करते हं ॥ ३२ ॥ 


स्थानविशेषात््रफाशादिवत ॥ ३३॥ 


अनु °-स्थानविरोषसे प्रकाशञादिके समान ॥ ३३ ॥ 

भाष्य-जेस विस्तृत परकाकश्च आदिक वातायन ( ज्ञरोखा ) आदि स्थान- 
भेदसे उसी परिमाणसे अनुसंधान करना नेसे व्यापक अकाश का षट व॒ 
सचिकािद्र परिमाण उपापिभदसे अनुस्थान करना संभव है ओर 


१ षिञ्‌ बेधने इस धातसे सेतुकम्द दोता दै इससे जो धि उसको सेत कते हे । 


( ४५६ ) वेदान्तदश्ेनम्‌ । 


उपाविसे उपाधि देकामे उसी परिमाणसे भासित होता है परन्तु परमार्थसे उसी 
परिमाण नहीं होता रेसेही वाक्मनअदि स्थान विेषरूप उपाधि भेदसम्बन्धी 
हनेसे परिमित ब्रह्मका अनुसंधान सम्भव होता हे इससे परिमित होनेके समान 
वणेन कियाहे॥३३ ॥ 


उपपत्तेश्च ॥ २४॥ 
अनु °-सिद्ध होनेसे भ ॥ २४॥ | 


भाष्ध-श्रुतिसे भी ए कहीके अनेक स्थान व स्थानभेदसे नामभद्‌ होना सिद्ध होता 
है यथा एकी आाकाश्चको स्थानविेषसे बहिराकाश अन्तराकारा हदयाका नामसे 
कहा है इसमे यह श्रति ममाण है योऽयं बहिवा पुरूषादाकार्ो योयमन्तः 
पुरूष आकाश्रो योयमन्तदृदय आकाराः अरथ-( यः ) नो ( अयं ) यह 
(वै ) निश्वयसे ( पुरुषात्‌ बहिः ) पुरुषसे बाहर ८ आकाशः ) जकाश्च दै (यः 
अयं ) जो यह्‌ ( अन्तः पुरुषे ) पुरुषं भीतर अथाव शरीरके भीतर ( आकाशः ) 
आका है ( यः भयं ) जो यह ( अन्तः हृदय आकाश्चः ) अन्तर दद्यमे आका 
है इस प्रकार श्रुतिसे सिद्ध होनस भी भाकाशके समान एकी व्यापक ब्रह्मके उ पाधिभे- 
दसे परिमित स्वरूप व नामभेदका कथन हे अथवा सूत्रका संभव हानसे एेषा अथे 
ग्रहण करके एसा आशय ग्राह्य है कि, छान्दोग्यर्मे पर्वोक्तं श्रुतिमें आत्माको 
सेतु व धारण कहा है व॒मुण्डकउपनिषद्में जिसमे स्वगेरोकं पृथिवी अन्तरिक्ष 
भररणोसदित मन गुथे है ेसा कहकर यह वणेन किया है तमेषैकं जानथ 
आत्मानमन्या वाचो विञ्ुचथ अम्रतस्येष सेतुः अथ-( एषः ) 
यह अर्थाव्‌ निसमं सूस्यैआदि रोक सब गुथे वा रगे दं ( अमरतस्य ) मोक्षका 
( सेतुः ) सेतु है अधौत संसाररूप समुदसे पार होने व मोक्ष भप्त होनेका 
कारण है ( तम्‌ एव एकम्‌ ) उसी एक ( आत्मानम्‌ ) आत्माको अथौव्‌ परमात्मा 
को ( जानथ ) जाना ( अन्या वाचः ) अन्य वाणिर्योको अथीव्‌ नो परमाधसे 
भित्र ह उनको ( विमृश्य ) छोडो इन श्रुतियेमिं माप्य वस्तु कोई अन्यै यह 
रोका युक्त नदीं है क्यो नरीं है संभव होनेसे अपनी प्रापिका आपदी उपाय 
संभव होनेसे यथा नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यो न मेधया 
इत्यादि अथ--न यह भात्मा वचन से माप्त होनयोग्य है ( न मेषया ) न 
बुद्धिश इत्यादि निषेष करके यह कहादहे यमेवष वृणुते तेन लभ्यः 
तस्यैष आत्मा वृणते तनँ स्वाम्‌ अप- ( एषः) वह मनुष्य ( यम्‌ एव ) 
निस कारण परमात्मादहीको ( ब्रृणुते ) स्वीकार करता है मथोव्‌ जो अन्य सबसे 
चित्त सींचकर उसी म रगाता है उसीकी पाथना स्तुति करता है ( तेन ) उससे 
( रम्यः ) माप्त होने योग्य दै ( तस्य अत्‌ तस्मै) उसका वा उसकेध्ि 
( एषः गात्मा ) यह परमात्मा ( स्वां तनुं) अपने तनुको भीत्‌ स्वरूपको 


वेदान्ततस्वपकाङभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५५७ ) 


( वृणुते ) अकाहित करता वा ननाता है । $ससे अन्य उपाय व अन्य माप्य 
वस्तु न सुननेसे परग्रह्मसे अन्य प्र नदीं है ॥ ३४॥ 


तथान्यप्रतिषेधात्‌ ॥ ३५॥ 
अवु°-तथा (वैदी ) अन्यके प्रतिषेधे ॥ ३५ ॥ 


भाष्य-नेसे अन्य उक्त हेतुभोमे व्रह्मसे पर कोई सिद्ध नदीं होता तथा 
( वैसेहौ ) अन्य प्र वस्तु होनेके मतिषेधसे पर मरह्मसे भन्य पर वस्तुका होना 
सिद्ध नहीं होता यह सूत्रवाक्यका अथै हे इसका व्याख्यान यह दै कि, यह 
भो कंका दे क्षि, मे शरुतिके शष्दोसे यथा ततो यदुत्तरतरं, परात्पर पुरूषम्‌, 
अक्षगात्परतः परः इत्यादि भथं-( ततः ) उससे ( यत्‌ उत्तरतर) नो 
उत्तरतर अर्थाद्‌ प्र है ( प्रराव्‌ प्रं पुरुषं ) प्रस प्र पृरष्को ( प्रतः भक्षराव्‌ 
प्रः ) प्र अक्षरे पर ३ इत्यादि परसे भर्पौत्‌ प्रब्रह्मसे भी पर कोई 
पदार्थं है युक्त नदीं है क्योकि नर्हा प्रसे परर कहाई उसी प्रकरणम 
यसे अन्य पर होनेका प्रतिषेध किया है यथा यस्मात्परं नापर- 
मस्ति किथित्‌ अ्थ-( यस्मात्‌ ) जिससे ( किञ्चित्‌ अपरं ) को 
अन्य वस्तु (परं) पर ( नास्ति) नदीं दहै तथा यस्मान्नाणीयोन 
ज्यायोऽस्ति कश्चिदिति अरथ-( यस्मात्‌ ) जिसमे ( कशचित्‌ ) कोई (न 
जणीयः ) न छोटा है (न ज्यायः) न बडा है न दयेत्तस्मादिति नेत्यन्प- 
त्परमस्ति अर्थ-{ नेति ) रसा नहीं है इसयकारसे कटेहेय ( एतस्माव्‌ 
ब्रह्मणः ) इस ब्रह्मसे ( अन्यत्‌ प्रं ) अन्य पर (न दहि अस्ति) नदीं है इत्यादि 
वाकयेसि प्रज्ह्मसे प्र रोने का मतिषेध हैन यहदङ्कादहो कि, 
जो पर नदीं तो उससेजो उत्तरतर ( जतिपर ) है यहक्यों काद्ैतो 
इसका उत्तर यह है कि, इससे पिरे यह वर्णन किया है वेदाहमेतं पुरुषं 
महान्तमादित्यवर्ण तमसः परस्तात्‌ । तमेव षिदित्वातिमूत्यु- 
मेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय अथ-( महं ) म ( एतं ) इस (महा- 
न्तम्‌ ) व्यापक ( नादित्यवर्णं ) मङास्वरूप१ ( तमसः परस्तात्‌ ) अज्ञानसे पर 
( पुरुषं ) पुरुषको ( वेद्‌ ) जानत हं ( तेमेव ) उसीके ( विदित्वा ) नानकर 
( अतिपत्य ) अतिमृत्युको अथोव्‌ मेक्षको ( एति ) भ्त होताह (जयनाय) 
मोक्षके स्यि ( अन्यः पथाः ) अन्य कोई माग (न विद्यते ) नहीं है रेषा पर- 
ब्रह्मा जानना ही मोक्ष ओ परम १द है उसका! साधन कहा है परमपदके लि 
अन्य पथ नीं है यह उपदेश फरिकै उसके मतिपादन करन वा सिद्ध करनके 
छ्यि यह कहा है कि, जिससे कोर अन्य पर नहीं है निससे न करे छोटहैन 
बडा है तथा दृक्ष इव स्तब्धो दिक्षि तिष्ठत्येकस्नेनेद्‌ं पूर्ण 
पुरुषेण स्षमिति अथे-( वृक्षः इव ) वृक्षके समान ( स्तम्धः ) निश्वर 
( दिषि ) पकाक्ार्मामें भथौत्‌ मकाशसवरूप मपनी महिमारमे ( एकः ) अद्ितीय 

५4७ 


(५५८ ) वेदान्तदरधनम्‌ । 


( तिष्ठति ) स्थित है (तेन पुरुषेण ) उस पुरुषसे ( ददं सर्वं ) यह सब जगत्‌ (ष्णम्‌) 
पूणहि अर्थात्‌ व्याप्ते इस भकारसे पुरुषका पर होना भोर उससे भिन्न गन्यका प्र 
होना असंभव होना मतिपादन करके उससे जा उ्तरतर है वह रूपरदित व आमय 
रहित है अर्थाव्‌ तिविधतापरदित दै यह कहकर यह कहा है य एतद्धिदुरम्रता- 
स्ते भवन्त्यथेतरे दुःखमेवापि यन्ति अर्थ-(य ) जो ( एतव्‌ बिदुः ) इसको 
जानते ह (त ) वे ( अमृताः भवन्ति ) मत्युरहित मुक्त होते हँ ( भथ इते ) 
भौर अन्यनो नदीं जानते बह ८ दुःखमेव ) दटुःखहीको ( यन्ति) माप्त होतेह 
इस वाक्यमें नो पूर्वमे कहा हे उसी अर्थको देतुसे सिद्धान्तको श्चति दणेन करती 
ह उससे शब्द जे श्रतिमे है वह तके च्यि द पुमे कदेषुये परमात्माको नहीं 
कटा कि, उससे उत्तरतर है ततः शब्द निका अथे उससे कहानाता है वह 
कारण वा हेतुअर्थमें कहागया ३ उसका अथे तिससे अर्थात्‌ तिसहेतुस, यह ग्राह्य 
है इससे श्रुतिका यह अर्थं यदद कि, जा उत्तरतर है अर्थाद्‌ जो उत्तरतर 
पुरुषतत्त्व हे जिससे कि, वही रूपरहित व भामय अव्‌ अविष तापरदित हे 
( तिससे ) जो उस पुरुषतन्वको जानते द बही अमत होति दै अन्य दुःखहीको 
भाप होति दै रेसा अथ ग्रहण न करनेमें प्रकरणके आदि अन्त व पूर्वापर वाक्र्यो 
मँ विरोध होगा । अब परात्परं पुरुषमुपैति दिव्यम्‌ अथ-{ परात्परं ) 
परसे प्र ( दिव्ये पुरुषं ) दिव्य पुरुप्रको ( उपेति ) प्राप्रहोता है इसमे नो परमे 
पर कटा है इसक प्रदिठे अक्षरसे परसे पर है एषा कहा हे इससे यह भथ 
कि, अक्षर जो अव्याकृत ( मधान ) है उससे परजो समष्टिकष्प पुरुष दै 
उससे पर अदृदय सर्वज्ञ परम वषुरुष “ब्रह्म है यह कहाहै परबरह्मसे पर 
न्य नही है ॥ ३५ ॥ 


अनेन सर्वगतत्वमायामशब्दादिभ्यः ॥ ३६ ॥ 
अनु °-इसते सवेगत होना व्यापिवाचक श्ब्ददि- 
केति ॥ ३६ ॥ 


भाष्य--इससे अर्थात्‌ ब्र्मसे सवैगत हाना अर्थौत्‌ सब जगवका व्याप्य 
होना भायाम ( व्याप्रिवाचक ) शब्दभादिर्को से सिद्ध होताहे इससे व्यापति- 
वाचक श्षष्द्‌ भसे उक्त श्रतिययेमिं का है उस पुरुष से यह जगद्‌ पूर्णं है तथा 

नित्यं विशु स्वगतं खमृष्ष्मं यद्ूतयोनिं परिषद्यस्ति धीराः 
मथे-नित्य व्यापक सबर्मे भप्त भमतिसूष्मजो भूतोका कारण उत्पि्रकतौ 
ब्रह्म है उसको धीर अथीत्‌ ध्यान करनेवाठे दटचित सर्वश्च देखते है भादि्ब्द्‌ 
से ब्रद्यैवेदं स्म्‌ आत्मेषेदं सर्वम्‌ अथ-यह सब ब्रह्मही हे यह सब आत्मा 
ही है इत्यादि वार्यो का ग्रहण इससे परब्रह्मही सवस प्र है यद 
सिद्धान्त दै ॥ ३६ ॥ 


वेदान्ततस्वभकाशचभाषाभव्यसमेतम्‌ । ( ४५९. ) 


फलदतिा परमेश्वर हीनेके निरूपमे सु ° ३७ से ४० अधि ८ । 


फटमत उपपत्तेः ॥ ३७॥ 


अनु °-फर इससे संभव देने ॥ ३७ ॥ 

भाष्य-सासारेक विषयेसि विराग हानेकेरिये आत्मन्ञानरदित सब भवस्था- 
ओंम जीवमें दोष हाना व उपासनामे इच्छा उत्पन्न हानिकय्यि उपास्य परमा- 
त्माका निर्दोष होना व कस्याणगुर्णोका आकर होना व॒ स्रसे उक्कृष्ट होगा 
वणेन किया अब उपासना करनेवाटोको परमात्मा अपनी मापि शूष भोक्षफड 
तथा जीरवोके कर्मोका फर देता है यहं वर्णेन करत ई फ इससे मर्थाव्‌ परमात्मासि 
हाता है किस देतुसे संभव हानैस अर्थाव्‌ परमात्मा सर्वत सर्वेशक्तेमान्हीक्षा 
सबके कर्मोको जानकर यभाचित सांसारिक व पारदटोफिक भोगरूप ब अपने 
स्वरूपकी भापिरूप माक्षका दना संभव दै इस कहनेका गाञ्चय यह है कि, जो 
क्मेको फरदाता कहते दँ यह कहना यथां नहीं है क्योकि क्म सम) होनेषर 
नष्ट हानाता है ओर नड है अचेतन होने कभी उसका फर देनमें साम्यं 
हाना सभव नहींदै ओर नष्हुजा क।रान्तरर्मे दोनिवारे फरक साधन वा 
देतु नीं होसक्ता इषस परमामादीसे फर होना संभव हेनेसे परमात्माही 
फरुदाता हे ॥ ३७ ॥ 


श्रतत्वाच्च ॥ ३८ ॥ 
अनु -युत दोनेसे भी ॥ ३८ ॥ 


भाष्य-श्रुत होनसेभा अथच्‌ श्रतिममाण होनेसेभी परमात्माही एड देता हं यह्‌ 
सिद्ध होता दे यथासषाएष महानज आत्माऽन्नादो बख्दानः एष द्यवा- 
नन्दयातीति अथ-{ वै ) निश्चय स (सः एषः) बह यह (महान्‌) व्यापक 
उक्ष ( भजः ) जन्मरहित ( जामा ) भात्मा जथौद्‌ परमात्मा ( अन्नादः ) 
अन्नका देनवारा अथीव्‌ भागका देनेवारा ( सुदानः ) धनका देनवारा | 
( हि ) निश्चय ( एषः एव ) यही ( भानन्दयाति अर्थाव्‌ आनन्दयति } आनन्दि 
करता अथोत्‌ मोक्षसुखक्षा माप्त करता दै इसमकारस भाग व माक्षका द्नेवाडा 
ब्रह्मद श्रतिमें वणित हे ॥ ३८ ॥ 

भब इत्तपर पूर्वपक्ष वणेन करते हें । 


धर्म जैमिनिरत एव ॥ ३९ ॥ 


अनु ०-धमेको जैमिनि इसीसे ॥ २९ ॥ 
भाष्य-दसीसे मथात्‌ इशी शरुतिममाण स नेमिनि आचये धर्मेकी फठ- 
दाता मानते हे यथा श्रुति भें कदा हे स्वगकामो यजेत र्यादि भे-स्वगे 


( ४६० ) वेदान्तदद्यैनम्‌ । 


की इच्छ] करनेवारा यजन करै अथौव्‌ पुजन व यज्ञ करै इत्यादि यज्ञ करने से 
स्वरगफर हाना कदनेषे यत्तभादि कर्मही फलके देतु होनेसे फलके दाता द 
रोके भी ृषिआदि कभेका एठ होना विदित होता है रेसेदी वेदमे कटेहुये 
यश्च दन होम उपासनके परोक्ष फरुका होना अनुमित होताहे विनाकमे 
ईश्वरका फट देना मानने मं ईश्वरम विषमता व निधणता दोष होना मप 
होगा व धर्मका अनुष्ठान जो वेदमें कहागया है बह मिथ्या होगा धमेदी मुख्य 
फलका देतु होनसे धर्महीको फलदाता मानना युक्त है ॥ ३९ ॥ 


र्वन्तु बादरायणो हेतुव्यपदेशात्‌ ॥ ४० ॥ 
अनु °-पुवेहीको बादरायण देतु कहनेसे ॥ ४० ॥ 


भाष्य--पूर्वमें कंदेहुये प्ररमदवरहीको फट्दाता बादरायण आचाय मानते 
मानते दँ किस भमाणसे देतु फहनसे जथौत्‌ नष्टहुये कभका कारान्तरमे हेनि- 
बार फटका दाता होना व॒ नड होनेस यथाचित नियम विधान करना संभव 
न हानाजदि हेतुभंसे कमेका फर्दाता मानना युक्त नहीं हे परमेदवर समथ 
होनेपरभी जपन न्यायकारित्व व॒ समद्र्शित्वसे बिना कर्मैकी अपेक्षा जोर्वोको 
भोग भराप्त नहीं करता कमअनुसारदी फ देता है इससे उसमे विषमता व 
निधृणताका दोष माप्त नहीं होता अपनी सवक्ञता व॒ साम्यंसे बही फर देने 
वारा व नियमकतौ संभव होनसे परमदवरही फट्दाता है ॥ ५० ॥ 


इति श्रीवदान्तसूत्राणां देक्ञभाषाकृतभाप्ये श्रीमभुदयादुविनिर्मिते 
तृतीयाध्यायस्य दवितीयः पादः ॥ २॥ 





अथ तृतीयपादप्रारभः। 


ब्रह्मका फच्दाता होनापर््यन्त वैन करिफै अब इस पादरमे वेदान्तर्मे 
उपदे कीगई विया्भोमें भद्‌ अमद्‌ होनेका निरूपण करते ई इसका विवरण 
यह है कि, विद्याका अथं ज्ञान है ब्रह्मका ज्ञान होनेकेयियि जो ब्रह्मके उपासना 
वा जीवात्मा व॒ जीवको अवस्थाभोके ज्ञान होनेके द्वारयोके मकार भिन्न 
भित्र वदान्तश्चाखाओमें वणेन किथिगये दै उनमें से मत्येक एक भिन्न 
विद्या नामस कदेजाते ह यथा विद्रवरूप ब्रह्मपुरुष अध्यास करिकै 
ब्रह्मकी उपासना करनेके उपदेश को वैदवानरवियया जीव की गति 
आगतिके वर्णेनमें दुडोकभादि पांच भकारके अभरियोंके शान के 
उपदेशका भप्रिवियया कहते रँ इत्यादि यद विया भन्य जन्य शाखा- 
ओमि एकटी नाम व फर्स कहीगई टं परन्तु कुछ भद्के हेतु भासित होनेषे 
यह संशय दोता हे कि, भिन्न शाखाओमिं एकटी नाम से वर्णित बिदाभोंब 


बेदान्ततर्वमकाशमाषामाष्यसमेतम्‌ । (४६९१) 


विज्ञानो मभेद वा नहीं इस विषयका विचार करते है मथम पूरवेपक्ष यहद 

कि, ऊन्दोग्य मे पेचभ्निविद्या मे पांचरही अत्रियोका वणेन है वाजसनपिमें पाच 
अभरियेसि अधिक ट्वी अधिका वर्णन है छान्दोग्य में माणसम्बाद्मे वाणी नेर 

कर्णं मन चार भाण वणन क्ियेगये दँ बानसनेयि ब्रह्मण व बृहदारण्यक 

उपनिषदमे चारसे अधिक पांचवां रत ( वीध ) वर्णन कियागया है इस मभदसे 

वियार्मे भद है शाखान्तरमे एकटी नाम व फरसे कहनपर भी एकी विया नदीं 

हे अथवा यह पूरवैपक्ष हे कि, वैश्वानर विद्याजादिका अनेकशाखा्ओमें फिर 
उसी नामसे सुनने ओर अन्यम्रकरणमें कथित होनेसे विदयामेंभद्‌ है विरमे 

भदही होनेसे यह नो वाक्य हे तषामेवेतां ब्रह्मषिद्यां बदेत शिसोत्रत 
विधिषदयस्तु चीणमिति अध-( थैः तु ) निने ( श्रोतं ) शिरोत्रत 
( विधिवत्‌ चीणम्‌ ) विपिवत्‌ अनुष्ठान कियागया ( तेषाम्‌ एव ) उनहीको अथीत्‌ 
उनकेलिय बा उनसे ( ब्रह्मविदां ) ब्रह्मविद्या को ( वदेत ) कहै इसमकापस स्चिरो- 
व्रतवांठे आथवैणिकोही के छियि विद्याके उपदेशका नियम हाना सिद्ध हता है 
विद्यके एक हेन मं विद्याका अङ्गरूप शिरव्रतकी अन्यश्ाखावार। मे भी 
प्राप्ति हानसे नियम हाना सभव नदीं हाता आथवणिकां मं नियम होनेसे विदाम 
भद्‌ है इश पदपक्षके उत्तर म मथम यह्‌ स॒त्रहै। 


सव वेदान्तमं एकी प्रत्यय वणेनमं सू० १ से ५ तके अधि०१। 


क्त = _ ¢ 

स्ववदान्तुत्रत्यय चदद्नादयशषति ॥ १ ॥ 
अनु °-सव वेदान्तप्रत्ययं ( वेदान्तज्ञान ) एक दँ चोदना 

(प्रेरणा वा विधि उपदेश्च ) आदिक विंशेप न ोनिसे॥ १ ॥ 
भाष्य--सब वद्‌ान्तविज्ञान एकटा दै अर्थात्‌ मेद्रहित ह क्यो भद्रदित 
है प्रेरणा वा विधिवचन एकी समान होनसे विशष न हनेस अर्थाद्‌ उपासना 
करे वा जाने एसे विधि वा मेरणावचन व फट समान होनेकं कथनंस विद्याम 
भेद्‌ नरी ६ यथा छान्दोग्य व वाजसतनयक दृनोमं यो हवे ज्येष्ठश्च श्रेष्ठ वेद्‌ 
ज्येष्ठश्च ब्रेष्टश्च स्वानां भबति अथ--(यःह वै ) निश्यस नो ( ज्येष्ठे च श्रेष्ठ 
च ) ज्येष्ठ ओर श्रष्ठको ( वेद्‌ ) जानता है वह्‌ (स्वानां ) अपने सजातीय वा 
ज्ञातियेकि मध्यमे ( ज्येष्ठः च ब्रष्ठः च भवतति) ज्येष्ठ ओर प्रष्ठ हाताहै इसमरकारसे 
कहकर ज्ञेय ज्येष्ठ व श्रष्ठ माणको कहा हे ज्ञेयके नाननके उपदेश वा विध व फर्म 
मेद्‌ न हानेसे वानसनेयकरमे पांच संख्या व॒ छन्दोग्यमें चार संख्या प्राणोकी 
हानेसे विद्याम भेद नदी होसक्ता एेसेदी पच(पिविदादिमे समञ्चना चाहिये 
मुख्य जेय होने व फर्म जब समानता है तो एक शाखामें वणेन कयि रकार 
वा सङ्कयासि अन्य शाखामि एक संस्याके न्यून अधिक होनेसे विदार्मे भद्‌ 
नहीं होंसक्ता वैश्वानरविथामे वानसनेयक व॒ छान्दोग्य दोनेमिं वेय ( जानने- 


(५६२) वेदान्तदशैनम्‌ । 


योग्य ) वैश्वानरके उपासना मेभेरणा व वैश्वानरविया यह नाम ब बरह्म भारूप फट. 
सयोग एकही समान हे विशेष नहीं हे विशेष (भेद) न हेनेसे विद्यामें भेद नदी ह 
यह सिद्धान्त दै आदिकषब्दसे शाखान्तर के अधिकरण व॒सिद्धान्तर्मे भद्‌ न 
होनेके हेतु ग्रहण कियेनते हँ यथा मीमांसा अन्य शाखाके अधिकरण व नन्य- 
शाखामें कदेहुये कम में भद्‌ है यह पूर्वपक्ष करके यह सिद्धान्त्ूत्र वरणेन किया 
है एकं षा संयोगरूपचोदनाख्या विङ्रोषात्‌ अ्थ-( एक वा ) एकी हे 
अथीत्‌ एक कमे है संयोगरूप चोदना ( विधायक शब्द्‌ ) ब आख्या ( नाम ) 
विशेष न हानेसे अथात्‌ समान हनेसे जसे श्चाखाभेद होनेमे भा एकदी भग्रिहोत्में 
जयात्‌ अथै हवन कर एसा विधायक कष्द्‌ अर्थौत्‌ चोदना तथा जश्निहोत्र नाम 
व फरसंयोग एकही हानसे अत्रिहोतरकर्ममें भद्‌ नहीं दे यह सिद्धान्त बैन 
किया है रेसही यहां शाखाभेद होनेमे भी नाम विधिव फर एकही होनेसे 
विद्याका एकी होना स्वीकार करना चहिये जब जो यह शङ्का है कि, भकरण 
भेद्‌ होने ओर फिर वही कहनेसे विज्ञेय ( नाननेयोग्य ) पद्‌थरमे भद होना मतीत 
होता हे इसमे विद्या एक नहीं है इसका स्पष्ट व विहेष उत्तर दवितीय सूत्रम 
ब्णन्‌ करतें ॥ १ ॥ 


तेति क 
भेदात्रेति चेतैकस्यामपि ॥२॥ 

अनु °-भेद्‌ होनेसे नरी ह यह शका देवि नदीं एकमे भी॥२॥ 

भाष्य-समान शब्दके सुनन व मकरणभद्‌ होनेसे विधेय ( विधानके योग्य ) 
पदा्थका भद्‌ ज्ञात हानेसे वियाएक नदींहै जो यह रांका होदे ता उन्तर यहं 
है नहीं एकमेभी अथात्‌ एक विद्याम भी मतिपादन करनवाेके भदसे फिर बही 
नाम व उषदेशका सुनना व भरकरणभद्‌ होना युक्त सिद्ध दहता दे इससे शंका 
करना अयुक्त है नां एरी मतिपादन करनवारुसे कटेहुये शब्द्‌ किर ॒सुने- 
जाते ह ओर अन्य भ्कए्ण हाताहे व्हा विना विधय वबा विज्ञेय ( जानने- 
योग्य ) भेदके एेसा संभव न होनेस विद्यामें नेदहोतादहैवा समज्ञानाताहै 
मतिपादन करनेवाङा अन्य होनेमे फि९ उसी नामस उसी बवियाका बक्तासि 
कहाजाना संभव हानेसे अन्य विधेयका हाना संभव नरहींदहै समान विषि व 
नाम व फरसे व्ही विद्या निध्ित हौनेसे अन्य हृनेकी कपना करना 
अयुक्त है इस सूत्रका रेसाभी व्याख्यान करते हें कि, वाजसनयी पचाभि- 
विदयरमे शक छठ्वी भग्नि मानते हँ छान्दोग्य पँचदी मानते ह प्राणसम्बाद्में 
छान्दोग्य चार माणव वाजसनेयी पराच कहते दं इससे नो विद्म मदहोना 
कहाजाय तो एकी विदर्भे भी कें कुठ मधिकं व कुछ न्यून वणेन करता हि 
मन्य अन्य वक्ताभोके कहने कुछ न्यून भिक होनेमाजसे नब विज्ञेयके उप 
देशम भ्ोव्‌ मुख्यविषयमे व फर्म भद्‌ होनेका वणेन नहीं दे विद्यामे भेद्‌ नदीं 


वेदान्ततस्वपकारभाषाभाष्यसमेतम्‌ । { ४६३) 


होसक्ता इससे भद्‌ नहीं है यह व्याख्यान पूर्वही सूत्मे होगया है परन्तु अन्यमतसे 
सुत्रघ्याख्यानं जनानेके स्यि रखिखदियागया है भब नो यह आक्षेप कियाद ङि 
हिरोप्रतषाटे आथवणिकेकि स्यि विद्ाके उषदेशका नियम श्रतिसे ज्ञात होनेसे 
विद्याम भेद होना भरतीत होता है इसका समाधान वणन करते है ॥ २ ॥ 


स्वाध्यायस्य तथात्वे हि समाचारेऽधिकाराच 
सववच्च तन्नियमः ॥ ३॥ 
अनु °-स्वाध्यायके वैसेदी होनेमे भथोत्‌ वैसह सिद होनेके 
खयि उसका नियम है ( शिरो्रतका नियम दे) ओर समा- 
चाम ( समाचारनापकं अंथमे ) अधिकार होने होमके समान 


उसका नियम है ॥ २॥ 

भाष्य-शिरोवतउपदेशेमे नियम होना विदयाके भेदको सूचित करता दै 
यह कहना युक्त नहीं हे शिरोवत विद्याका अङ्ग नहीं ह स्वाध्याय ( वेद्पटन ) 
का अङ्ग हे स्वाध्यायके वेसही सिद्ध होनेकेशिये अथात्‌ शिरोवतसम्बेषही सिद्ध 
होनेके स्यि उसका नियम ह यह नेतदची ण॑व्रतोऽधी यीत भ्थ-( अर्वीण- 
परतः ) वतको अनुष्टान न कियाहूजा ( एतत्‌ ) इसको भथाव्‌ वेदको ( न 
अधीयीत ) न पट इसप्रकारस अध्ययन ( पठने ) के साथ संयोग होनेसे सिद्ध 
होत! ह ओर समाचारमे अथौत्‌ समाचारनामक वेदवतपदेशग्रथमे भधिकारसे 
अद्‌ अध्ययनतवत अधिकारसे शिरोबत अध्ययनसम्बेधी है यह विदित होता दे 
अयोत्‌ प्रतका अनुष्ठान न कियाहुभा वदको न पडे इसी अधिकारण वा अधिका- 
र्मे समाचार यथम शिरोवतभी वेदवती होना वणेन कियागयाहै ओर 
अध्ययनहीके व्यि यह कहा दै तेषामेवैतां ब्रह्मविद्यां वदेत शिरोव्रतं 
विषिधयैस्तु चणम्‌ अभे-जिनसे विधिवद्‌ हिरोत्रत कियागया है उनहीको 
ब्र्मविद्याको कहै अथोत्‌ पावै यहां ब्रह्म शब्द वेद्भथका वाचक है अर्थात्‌ 
बेदवियाफो पटावै वा उपदेश कर अन्यको नरी सवके समान अर्थाव्‌ होमके समान 
शिरोवरतका नियम र मथीव्‌ जैसे सप्तसू्यं आदि मर शतोदन पर्यत सब होम भाथ- 
धणिकेकि एकदी भभिसम्बधी होनेके नियमसे एकी भधिमें होते हँ गाैषत्य 
दक्षिणाम व॒ जाहवनीय इन तीन मकारे अग्नियमिं नहीं होते रेसेही 
शिशोचस कियेहुथेके स्यि वेदविद्यापठन मे आथवौणिकों का नियम 
हे ब्रह्मडपासनसम्बन्धी विद्याके स्यि नियम का वणन नदीं है इष 
सत्रका रेखा भी पाठ देखागया ३ स्वाध्याथस्य तथात्वेन हि समा- 
चरे ऽधिकाराश्च सववच्च तन्नियमः रेसा पाट होनेमें रेखा भथे शोगा 
कि, दिरोधत स्वाध्यायका भङ्ग बा धमे हे धमं वा भङ्ग शब्द्का मकषिप करि 


( ४६४ ) बेदान्तदरशेनम्‌ । 


रेखा अथं वाच्य होता है किसदेतुसे जिससे कि, तथात्वसे शथीत्‌ स्वाध्यायक 
अङ्गरूपसे समाचारग्रथमें यह भी ( रिरोत्रतमी ) वेदत्रतही होना व्याख्यात है 
दसा आथव्रैणिक मानते हँ ओर अधिकार होनंसे उसका नियम होमके समान 
ह दोनों मकारकं अर्थं से व्याख्यानका फठ एकहीदहै ॥ ३ ॥ 


दशयति च ॥ ५॥ 
अनु °-देखाती भी दै अथात्‌ श्रुति भी देखाती वा ज- 


नाती दै ॥ ४ ॥ 

भाष्य--दस देतुसे भी विदयाकाएकदाना सिद्धहोतादहे कि, श्वतिमभी 
सर्वैर एक ब्रह्मही उपास्यब ज्ञय कटनसे विद्याक एक हानको अथौत्‌ सब वेदान्त- 
म्रत्ययका एकं हानको ननाती है यथा यह श्रतिवाक्य हे सर्वे वेदा यत्पद्मा- 
मनान्ति भर्थ--( यतपद्‌ ) निस पदको ( सै वेदाः ) सब वेद्‌ (आमनन्ति ) मानते 
हं तथा एतमेव बहचा महत्युक्थे मीमां सन्ते पतममावध्वयंव 
पतं महाव्रते छन्दोगाः अभे--( णतम्‌ एव ) इसीको अथीव्‌ इस ब्रह्महीको 
( बह्रचाः ) छण्वेद जाननेवटि ( महति उक्थे ) महागुणवर्णनाषिया ऋग्वेद 
( मीमांसन्ते ) विचार करत दँ ( एतम्‌ एव ) इसीका (अत्री ) अत्रिमें मथौव्‌ 
यज्ञम ( अध्वर्यवः ) यनुद जननेवटे विचार करते हँ ( एतम्‌ एव ) इसको 
( महावते ) महावतर्म ब्रह्मउपासनमं ( छन्दोगाः ) सामेवदवारे विचारते वा 
मानते दं इत्यादि श्रुति्योसि सब वेदान्तवाक्योमिं मुख्य ब्रह्मद उपास्य व विज्ञेय 
सिद्ध होनेसे विदय! एकी है इसमकारसे शाखान्तरो मे कदेहुये एकी नाम व 
फटसे मकरणमेद्‌ वा कुछ शब्द व संख्याभेदं होनेमे भी एकही विद्या होना 
स्थिर करके अब उसका मरयोजन वणेन करते है ॥ ४ ॥ 


उपसहारोथऽमेदाद्विधिशेषवत्समाने च ॥ ५॥ 

जनु °-समान होनेमे विपिशषके समान अथेमे मेदन 
होनेसे उपरेदार अथोत्‌ गुणोंका उपसंहार कतेव्य ( करने 
योग्य ) द ॥ ५॥ 


भाष्य-उक्त मकारसे सब वेदान्तवाक्योमें समान उपासन होनेमें अन्य वदान्त 
वाक्यो व शाखाओमिं कदेहुये गर्णोका अन्य वाक्यो वा श्ाखाओमे उपसंहार 
करनेयोग्य है अर्थाव्‌ ग्रहण करने वा मिलने योग्य है किस हेतुसे उपहार 
करनेयोग्य है विपिक्षेषके समान भर्थभेद न होनेसे भ्थौद्‌ ज्र एक वेदान्तर्भे 
सुनाहुभा वैश्वानर व द्जादि विधिका शेष ( रहाहुभा ) गुण उस विधा- 
सम्बधी हानेसे उसका उपकाररूप मयोजन सिद्ध होनकेखिये अनुष्ठान किया- 


वेदान्ततत्त्वपकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४६५ ) 


जाता ह ेसेशौ अन्पवेदान्तमे कहहुभा भ उस वियासम्बेधी होनेसे वेसेही 
उपकार रूष हानेसे उपसंहार करना चाहिये अथात्‌ ब्रहण वा अभंगीकार करना 
हये यही विद्याका एक हाना निरूपण करनेका मरयोनन है ॥ ५ ॥ 


वाजसनेयक व छान्दोग्यशाखिं उद्गीथ विधारे भेद होनेके 
वणन मेसू० धसे ९ तकं अधि० २। 


अन्यथात्वं शब्दादिति चेन्नाविशेषात्‌ ॥ ६॥ 


अनु ०-अन्यथा होना शब्दे सिद्ध है जे यह कहानाय नहं 
विरोष न दोनेते ॥ ६ ॥ 


भाष्य--मरणा अथाव विधायक शब्द्‌ भदिके विशेष न हनत विद्याका एक- 
होना ओर एक हनम गृर्णोका उपसंहार करना चाये यह वणेन करकं मब 
इसक अपवादे जहां भद्‌ है बहु ननानेके खयि कई विद्याम जिनमें संशय माप 
होताहै उनमें चोदना अथीव्‌ विधायक शब्दजादि अविशेष (समान ) हे वा नीं 
यह निरूपण कारके नणय करते हँ उदरौथविया छान्दोग्य व वाजसनेयक दोनेर्मि 
बर्णन कीगई है वानसनेयकमें ठेसा वर्णन है कि, सातिवि कवृत्तिरूप भाणेनि 
परस्पर यह का हे कि, इम उद्राता होनेके कमं से अथोत्‌ ओकार व वेदमेत्रके 
गनेव होनेसे व यज्ञम उद्रीथ ( ओंकार व वेदमेत्रके गान ) करे रनतम- 
वृत्तिरूप गुणोसे रदित हो देवत्वको मप्र हेगि उदरी करके हम्‌ असररोका 
नाश्च के यहं रन तम गृण की वृत्नियोको गसुर कहा है देवतानि वाक्‌ 
अद्दिसे कहा कि, तुम हमारेखिये उद्रान करा जब वाक्ादि उद्रान करने रमे 
तष अनृत ( सत्यता ) आदे पापस ग्रस्त भये श्ससे वाक्भादिर्को 
की निन्दा करिफै देवतानि मुख्यप्राणसे कहा कि, तुम हमरेख्ि उद्रान 
करो तब मुख्य माणे उद्रान किया उसके उद्रान कर्मे वसुनि 
उसके पास जाकर उसको परापयुक्त करना चाहा उसमे माप्त हानसे नेसे मिद्रीका 
पिण्ड पत्यरपर पडनेसे फूटकर नष्ट होजाता हे एेदेही असुर नष्ट होगये तब सब 
प्राण ( इन्दियां ) देवतारूप होगये अ्थीत्‌ सरवगुणवृत्तिबाठे हागये असुररोका 
पराजय भया सब नष्ट होगये भर्थात्‌ रजोगुण तमोगुणरूप सब पापवृत्तिरूपं 
असुर नष्ट होगये रेसेही जो मुख्यमाणकी उपासना करता है उसका श्रु पर- 
जित होता ३ इसर्मे यह श्रुति माण है अथ देममान्यं भाणमृन्वुस्त्वं न 
उद्रायेति तथेति तेभ्य शष भाण उदुमायत्ते विदुरनेन वै न उद्राज्ा- 
ऽत्येष्यन्तीति लमभिहुर्य पाप्मनाऽविव्यत्छन्स यथाऽहमानभूत्वा 
रोष्ठो विध्वंसेतेवं हेव विध्वंसमाना विष्वश्ो षिनेश्चुस्वतो 
देवाअमवन्पराञ्रा भवत्यात्मना परास्य द्विषन्श्रातृव्यो मषतिय 

५५८ 


(५६६) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


एवं वेद्‌ अध-( अथ ह इमं ) अथ इस (मासन्यं माणं ) मुखुय भाणकेो ( उचुः ) 
कहा अधीत्‌ मुख्य भाणसे कदा कि, ( तं ) त्‌ ( नः उद्राय इति ) हमारेखियि 
उद्वानकर ( तथा इति ) वैसेदी मानकर ( तेभ्यः ) उनके स्यि ( एषः माणः ) 
इस प्राणने ( उद्गायव्‌ ) उद्रान किया (त विदुः) उन असुरोनि नाना कि) 
( अनेन उद्वातरा ) इस उद्रातासे अथौत्‌ उद्वान करनेविके द्वारा ( वै ) निश्वयसे 
( नः मर्थीत्‌ अस्मान्‌ ) हमक देवता ( अव्येष्यन्तीति ) नीत नर्वैगे एका जान- 
कर ( तम्‌ ) उसका अर्थात्‌ मुख्य माणक ( अभिद्रुत्य ) परास जाकर ( पप्मना 
भविन्यत्सन्‌ ) पापस वेधन करनेका इच्छा करतेहुय मुख्य भाणमें योगका माप्त 
हेतिदुये ( बिनन्रुः ) नाश्चके। माप्त हुय केस नादको भप्त हमे ( यथा) जैसे 
( शष्ठ: ) भिद्धाका पिण्डा वा टेला ( जदमानम्‌ ऋत्वा ) पाषाणको माप्होकर अथौत्‌ 
 पाषाणके चूर्णं करनेके स्मि पाषाणमं फैका गया ( विध्वंसेत ) नाङ्चका माप्र होवे 
( एवम्‌ एव ) एसेही (विध्वंसमानाः ) नाशका मप्र होनेवाटे ( विष्वश्चः विनः ) 
नाना गत्तिको मप्र हानष्ट हुये ( ततः) तिस अधीत्‌ असुरोके नारके 
( देवाः अभवन्‌ ) वाकृभदें देव्ता हये अथोत्‌ दोष व॒पापरहित हा आप्दी 
अपने अभिमानी अथरिजादि दबतारूप हये ( असुराः पररा ) असुर पराजित 
हये रेसेदी ( आत्मना । आत्माक समान अर्थात्‌ मनाप्रतिस्वरूप आत्मके 
समान यजमान (यः ए३ ) जा एत्ता ( वद्‌ ) नानता है अर्थ॑व्‌ उद्री्मे माग 
टा करिकै उपासन करता है वह (भवति ) होता है ( अस्य द्विषन्‌ भ्रातृव्यः ) 
इसका शतु द्वष करताहुभा पापरूम ( परा भवति ) नट हाता है इपमकारसे 
पाणा उद्रान कतौ वणन कियाद ऊन्द्ण्यमे देवासुण यत्र संयेतिरे 
अरप-( यत्र ) जब ( द्वासुराः ) देवता ब असुररोन ( संयेतिर ) युद्ध किया यहसि 
भरम करि दवता उद्रीवद्वारा भसुरयोको पराजित करनकी मतिज्ञा करक 
गानसनेयकमे जैसा कहागया है वैसही वाक आदि दष्टे दपि कहकर यह 
कहा हे अथ यणएवायं मुख्यः भाणः तमुद्रीथसुपासाचक्रिरे अथे-( मय 
मरुव अयम्‌ ) जथ वाक्जाद्कि अनन्तर न यह ( मुख्यः माणः ) मुख्य माण दहै 
( तम्‌ उद्रीयम्‌ ) उस उद्रीथकी (उपासा ) उपासनाके ( चकिरे ) करते भये अथव 
ङ्किया इत्यादिसे वैस उद्धीथमे माणदृ्टि करने शतरुका पराजय व भसुरोका 
पराजयमादि वर्णन किया दे जब इसमे यद सशय हे कि, इसमे वियाका एक होना 
मानना वाहय अथवा नहीं पूर्वपक्ष यह दै कि, विद्या एकी है क्यों एकहीहे देने 
उद्रीण उपास्यमें माणभाव करना शुका पराजय कठ प्राप्त होना व नाम एकी 
समाम होनेसे एकी हे इसी प्व॑पक्ष विषयमे द्त्रमे यह कंहा है मन्प्रथा होना 
शम्दृसे सिद्ध ह जो यह कहानाय नही विशेष न होनेसे इसका व्याख्यान यष्ट 
हे कि,जो यह शंका कीजाय फि; विद्या एक नहीं हे कयो शब्दहीसे अन्यथा 
होना भथीव्‌ रूपभद होना मतीत होता हे शब्दे शप भेदं प्रतीत होना कनेक 


वेदान्ततत्वमकाकभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४६७ ) 


आशय यह दे कि, वाजसनेयकमं देवताभोने कहा कि, तू हमारे स्यि गाव ब 
भुख्य प्राणने उद्रान किया इसमे उद्रानकती माणको कहा ह गान्दोग्यर्भे नो 
मृख्यमाण.है उस उद्रीथकी उपासना किया इसमे भाणको कर्म॑कहा हे एकमे 
कतमं माणद्षटि व एकमे कर्मभे प्राणटषटि कहनेसे शब्दहीसे रूपका अन्यथा 
शेना स्पष्ट है सूपक अन्यथा होनमे विधय ( विधानके योग्य ) मे भेद्‌ हानेसे 
विद्मि ददतो दसा कहना युक्त नदीं है विशेष न हनैतस्त ( समान हनेसे) 
भत्‌ एकही नाम, शानुपराजय फर, एकही समान उद्रीथमें माणभाव बा 
माणदृष्टि करनेका उपदेश एकी समान दोनेमिं हेनेसे विद्या एकही है कतो 
होना जो कहा है बह छाक्षणिक है अब इसका उत्तर वणेन करते है ॥ ६॥ 


नवा प्रकरणभेदात्परोवरीयस्तादिवत्‌॥ ७॥ 


अनु °-प्रकरणभेद दोनेसे नदीं रे परम त्रेषठ रोनेआदिके 


समान ॥ ७ ॥ 

भाष्य-वियाकी एकता नहीं है किस हेतुसे प्रकरणमदसे भरकरणभेद्‌ 
यह है कि, छन्दोग्यमें ओमेतदक्षरमुर्रीथसुपाक्षीत जथ-ओं इस अक्षर 
उद्रीथकी उपासना करे एसा मभम उद्रीथके अवयव ओंकारका उपास्य कहकर 
इसी अक्षर ओंकारका उपव्याख्यान यह है क. द्‌वासुराह वै यत्र संये- 
तिरे अर्ष-( यज ) निस निमित्त (हवै) निश्वयत्ते ( दवासुराः) देवता व 
असुरोनि ( संयेतिरे ) युद्ध करतेभये अरात्‌ किया इससे आरंभ करिके 
अथहय एवायं सुख्यप्राणस्तमुद्रीथमुषासाथक्रिरे अथ-जथ यदी नो 
मुख्य माण दै उस उद्रीथकी उपासना किया इसमकारसे उद्रीथके अवयवरूप मणब 
(ओकार) की उपासनाको छन्दोग वणेन करते हं ओर वानसनयी जसा पवेही 
कहागया दै देवतानि कहा फि, हम यज्ञम उद्रीथसे अथौव्‌ उद्रीथदारा जसुररोको 
जीतैगे इसभकारसे सम्पुण उद्रीथ ८ सामवेदं गान ) को कहकर वाक्आदिसे 
उद्रान करने को कहा नब वह उद्रानमें पापयुक्त होगये तब उनकी निन्दा 
कारिके मुख्यमाणकेो कहा कि, त्‌ हमरेयिये उद्रानकर इत्यादिसे सम्पूणेके 
उद्रानको कहा हे अवयव व सम्पूणं विषयक दो मरकरणभेद्‌ होनेसे विधेयर्मे भद्‌ दे 
विधेयभेद्‌ दोनेमे रूपभद्‌ है इससे वियाकी एकता नदीं है केसे नदीं है इसे 
यह दृष्टान्त है कि, जैसे एकही शाखामे उद्रीथके अवयवरूप मरणवर्मे परमा- 
त्माकी दष्ट करनेका विधान एकह समान होनेमे भी हिरण्यमय ( तेजमय ) 
पुुषटष्टिके बिधानसे परम श्रे होनाजादि गुणविशिष्ट दृष्टिक। विधान भिन्न 
हे अभीद्‌ जो भतिम्रष्ट परमात्मा भाव गुणविशिष्ट उद्रीथ उपासन है वहीश्रेष्ठव 
उत्तम ह इसमें यह शति ममाण है आकाशो द्येवेभ्यो ज्यायानाकाच्चः 


{ नवाका अथे यहा नैवका दै अभौत्‌ नदीं है यही निश्चय दै। 


(४६८ ) वेदान्तद््षनम्‌ । 


परायणं स एष परोषरीयान्‌ उद्रीथः स एषोऽनन्तः अथे-( आकषः 
हि एव ) भाकाङही अथौव्‌ भाकाडवव्‌ व्यापक परमात्माही ( एभ्यः ) इनसे 
अयत्‌ श्न सबसे ( ज्यायान्‌ ) अधिक दे ( आकाश्चः परायणं ) परमात्मा परम्‌ 
पद्‌ वा परम भाप्य स्थानद ( सख एषः) वहं यह ( परः वरीयान्‌ ) सबसे प्र 
व अतिश्रेष्ठ ( उद्रीथः ) उदरीथ दै ( एष अनन्तः ) यह अनन्त है प्रमश्ेष्ठत्ष 
आदिगुणविषशिष्ट उद्रीथकी उपासनानेत्र व सूय्येमे प्राप हिरण्यमय होना 
गुणविशिष्ट उद्रीय उपासनासे भिन्न है एकही शाखार्मे परस्परके गुर्णोका मेढ 
नहीं होता रेसेही अन्यश्ाखामें भकारके कख समान शब्दवाङे उपासनावाकयेमिं 
समज्षना चाये ॥ ७ ॥ 


संज्ञातश्चत्तदुक्तमस्ति तदपि ॥ ८॥ 
अनु -संज्ञामे ( नामसे) एक हो एेसा कहाजायतो भी 
जसा कहागया दे ॥ ८ ॥ 


भाष्य-दोनों शाखार्बो मे उद्रीथ यह नाम एकी है इससे विया एक दह 
रेखा कहा जावै तो एक संज्ञा होनेखे भी एक नदीं होसक्ती जैसा कि, पूर्वसुत्रमे 
कहागया है कि, अत्यन्त श्रष्टठ होनेभादेि गुणयुक्त परमात्माका अध्यास 
करके उद्रीथका उपासन करना अन्य मकारकी उद्रीथ उपासनसि भ्रष्ठ व 
भिन्न है श्ससे विद्या एक नहीं है यह भेद्‌ श्चतिवाक्यरीसे सिद्धै श्रुति से 
बाहर उद्रीथ नाम मारके भयोग से एक मानना टलोकिकन्यवहार से उपचार 
से कहना है श्रति शब्दों से मेद्‌ सिद्ध होना रोकिक व्यवहार से बटबवान्‌ द 
इससे एक मानना युक्त नहीं है मसिद्ध भेद होनेमेंभी किसी भंशकी एकता 
से एक नामके होनेकी उपरुष्धि होती है यथा परोवरीस्त्व ( अत्यन्त भ्रष्ठ होना) 
भसिद्ध भेद कहा दे तथापि नेत व स्थेम पराप्त दिरण्यमय होना गुणविश्िष्ट 
उपासन भी उद्रीथही नाम से कहानाता दहे आदि शब्द से अग्निहोत्र दृक्षी- 
पोणेमासजादिका ग्रहण होता दै इनमें परस्परमभेददै परन्तुभेददहोने्मे भी 
एकी ग्रथ काठक में कटेनाने से एक काटकही नाम से कटै जाते है परन्तु एक 
नाम होनेसे भेद्रहित एकी होनेका प्रमाण नदीं होता एेसेही इसमें समञ्षना 
एक संत्ता होनेपरभी सर्वैर भद्‌ होता ह यह कहनेका आशय नहीं है एकस्ञासे 
एकी होनाभी सिद्ध होता है १रन्तु एेकान्तिक नहीं हे कि, सर्वत्र रसेदी हवै 
नां रसा जेसा कि, कहागया है कोई भेदका हेतु नदीं दे वं एकरसक्ञा होनेसे 
विद्याका भी एक होना निश्चित होता है जैसे संवर्गविद्यामादिमिं अथव जैसे 
संवगैविया एकसंज्ञा होनेसे सब शाखागमिं एकही विद्या स्वीकार नाती 
हे तथा पचाभिविद्या सब श्ाखाओमिं एकही है यह पर्वही वर्णन किया 
गयाहे॥८॥ 


वेदान्तततत्वमकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४६९ ) 


व्याप्तेश्च समञ्जसम्‌ ॥ ९॥ 
अनु °-च्यापि से भी समस (समीचीन वा यथां ) हे ॥९॥ 


भाष्य -छन्दोग्यमे पथम भपाटकमे ओर अन्तम कीट वियारभोरमे भी 
उद्रीथका अव यवरूप प्रणव ज प्रथम कहा है उसीका उपास्य होना कहागयादहै 
उसके उपास्य होनेकी आदिते मकरणके भंततक व्यापि हानेसे मध्यमे माप्तजो यह 
वाक्ये उभये भाजापत्यास्तद्ध देवा उद्रीथमाजहुरनेनेनानामिभवषि- 
ष्यामः अथ-( उभये ) दोनो अथौव्‌ शाखन्ञान व॒ विचारसे माप्त इन्दियोक्षी 
उत्तम वृत्तियोरूप दवता ओर स्वाभाविक इन्दियोकी विषयमे आसक्तहोने 
व॒ अभिलाषा करनेकी वृत्तियो रूप बसुर ( भानपित्याः ) मनापति 
के छुढके अथौ करमन्ञानका अधिकारी पुरुष भजापति से उत्पन्न यह्‌ 
दोनों परस्पर विरुद्ध रणम भवृत्त हुये पृजरथे( तत्‌ ह ) उनर्मेसे (देवाः) 
देवता ८ उद्गीथम्‌ आनहुः ) उद्रौपको किया अथौव्‌ उद्रीथ भक्तिसे उपरक्षित 
उद्राताके करनेका नो कमे है वह किया परन्तु केवर उसका करना संभव न 
होनेसे अग्निष्टोमओआदिको किया यह अभिमाय है इस निमित्त किया कि, 
( अनेन ) इससे अर्थात्‌ इस उद्रीथ कमै से ( एनान्‌ ) इनको अर्थाद्‌ असुर्रोको 
( अभिभदिष्यामः ) प्रानित करेगे इत्यादि इस में कदेहये उद्रीय शब्दका 
प्रणवंही के स्यि वाच्य होना मानना यथार्थं दै अवयवमें भी सम्पूणं वस्तुका 
नाम कहा जाता है नैते टके किसी अवयेवक दग्ध हनेमे ( नलनेमें ) ष्ट 
दग्ध होगया यह कहाजाता है रसेही उदरीथका अवयवररूप प्रणवही उद्रीथ 
शब्दस कहदागया है वही पराणटृश्टिते उपास्य छान्दोग्ये सिद्ध करने योग्यदहे 
वाजसनेयकमे सम्पू उद्रीभ विषयमे उद्रथ शब्द्‌ हे इससे सम्पूण उद्रीथका 
कती उद्राता उपास्य है इससे विद्याका अनेक होना सिद्ध है कोई इस सुत्रको 
अन्य अधिकरण मे कहते हं यह युक्त नह है क्योकि चशब्दं जो सूत्रम है 
जिसका अर्थं भी भनुवाद् भे रक्खागया दे वह पवेहीके साथ सम्बध होना 
सूचित करता ह इससे पर्वही मरकरणमं योजित करना व॒ अवयव व अवयवी- 
भावसे उद्रीथ ब पणवका निरूपण करना युक्तदे॥९॥ 


प्राणवियामं मेद न होनेके वणेन मं सू° १० अधि०३। 


स्वाभेदादन्यत्रेमे ॥ १० ॥ 
अनु ०-सवके भेदरहित होनेसे अन्यम यह अथोत्‌ यह ह्य 


व्‌ उपास्य ह ॥ ३०॥ 
भाष्य-उन्दोग्य ब वानसनेयक में इस मकारसे माणविदयाका वणेन 


कि,जो ज्येष्ठव्रेह को नानतादै वह ज्येष्ठ वश्रेष्ठहोतादे भाणज्येष्ठव 


( ४७० ) वेदान्तद्दीनम्‌ । 


ष्ठ है इत्यादि ज्येष्ठता व॒श्रष्ठतागुणयुक्त माणको उपास्य मरतिपादन करि 
वाणी म वसिषटित्व नेमे भतिशत्व कर्णम सं्प्य जौर मनमे आर्यैतनत्व गुरणोको 
मरतिपाद्न करि वाणाआादिकी व देहकी माणके आधीन स्थिति हीनेसे माणके 
आधीन मत्येकके काये होनेसे माणकी ब्रष्ता मतिषादन करिकै बाणीभादिक 
सम्बधी वसिष्ठत्वभादि गुणोंको माणसम्बेधी होना पतिपादन किया है इस 
मकारसे छान्दोग्य व वाजसनेयकमं ज्येष्ठता व श्रेष्ठता गुण व वसिष्ठत्वभादि 
माणयुक्त पाण उपास्य कहागयारै कौ्षीतकिर्योकी माणविद्ामें भौ देसेष्टी 
्रष्ठता ब ज्येष्ठता गुणवारा भाण उपास्य कहागया है परन्तु वाणीभादिके 
सम्बधी वसिष्ठत्वजदि गुणोका माणका सम्बधी होना मरतिपादन नहीं किया- 
गया इससे यह संशय है कि, वियामें भद है वा नदीं मथम यह युक्त ज्ञात होता 
है कि, भद्‌ है क्यों भेद ई रूपभदसे यद्यपि दोनेमिं भाणदी ज्येष्ठता ब श्रे्टता- 
गुणवाडा उपास्य होना मतीत होता है तथापि एकम वसिषटत्वजादि गुर्णोसदित 
व एकमे उनसे रहित उपास्य है यह मतीत होता है इससे उपास्यभेदसे वियाम 
भद्‌ है इस पूरवपक्षके उत्तरम यह कहा है सवके भदर्णाहित देनिसे अन्यमें यह 
उपास्य हँ यह कडारे इसका आशय यह दै कि, विद्यार्मे भद नरीह 
कौषीतफियोके प्राणविद्यामें भी यह वसिप्रन्वओआदि गुण उषास्यदहैं क्यों उपास्य 
है सवके भदरहित हनेसे अथीत्‌ मतिज्ञात ( अतिज्ञा कीगई ) भणकी ज्येष्ठता 
व श्रेष्ठताका प्रतिपादन डान्दोग्यओदि सका णका समान ₹है छन्दोगोंकी माण- 
विद्याम आदिमे यह कहा है कि, दर्वैताओंन अर्थात्‌ प्राण वा इद्धियोनि परस्पर 
अपने अपनेको श्रष्ठ कहकर यह वाद किया कि, हम श्रष्ठ ह जर बानसनेयिर्योकी 
माणविद्यामें हम श्र हँ एसा विवाद करतेहुय यह आरभमं कहकर रेसा वर्णन 
क्रिया है कि, किसकी श्रषठताहै यह निश्चय करनकेथ्ि वाकूभादि एक एक 
सब शरीरसे निकटकर एक एक वषं व्यतीत होनपर फिर नब शरीरस भाप 
हये तथ केवट एक जो इन्दि नदीं रहीथी उसक कायेमात्रसे रहित शरीर 
अन्य सब इन्िर्योसदित अन्य इन्दियोकि कार्यको कता विषर्योको ग्रहण करता- 


मि 


हा स्थित रहा यथा चक्ष इन्दिय के न होनेमे भधा वाक्‌ न होनेमें गगा स्पित 








१ अतिकसकररनेवाला ब आच्छादन करनवाद्य होना वसिष्त्वकरा अथ दहै । 

२ प्रतिष्ठात्वक्रा अथे प्रस्येक मे स्थित हाना। 

३ सम्पत्यका अथे जानन वा प्राप्त हनिका हेत । 

% आयतनका अथे आश्रय । अच्छे बे।रनेमें चतुर ठत्तमप्रकारसे वास करनेबाष्टे होनेसे 
वाकूको वषिष्ठ नज हीसे दखकर सम व विषम स्थानमे यथायोग्य स्थितहानस न्को प्रतिष्ठा 
कणेस वेदआदि न्द हेन वज्ञान होनेसे कणेको सम्पत्‌ सब इ्धय विष्ोका मुख्य आश्रय 
मन होने मनको आयतन कहा है । 

५ पमाणविधामें प्राणङ्गाम्द वा देवक्ञन्दे इन्द्रिय अथैका वाचकं है जहां मुख्य प्राण रेस 
कहा है वह प्राण अथेवाचकं समश्ना बाद । 


बेदान्ततसवपकाश्चभाषाभाप्यसमेतम्‌ । ( ४७१९ ) 


रहतहि रेसेही एक एक न रहनेमे जीव शरीर व इन्दि्यो सदित स्थित रहा भाण 
के निकलने सब इन्द्रर्योका रशिथिर होना व कुछ कायै न करना कहकर सब 
इन्दिर्योका काये करना व स्थित होना पाणहीके आधीन होनेसे माणका ज्येष्ठ 
होना म भ्रष्ठ होना मतिपादन किया हे वाक्भादिका कायं प्राणके भाभीन होना इस- 
मकारसे वणेन किया दै कि, वाक्ने पाणहे कहा कि जो वसिष्ठं बह वसिष्ठ 
त्‌ ह अयौद्‌ तरेही वाससे मेरा वासं वा मेर स्थति हे इत्यादि कैषातकि्योकी 
माणवियामें भी मणक ज्यष्ठता ब श्रता मतिपादनके च्यि वाकृभादिकामें 
वसिष्ठत्वजआदि गुण प्रतिपादित ई भीर दवताओनि ( इन्दियोने ) मनापति पितासे 
यह कहा हममे कोन त्र हे इत्यादि से वाका माप्त गुणव वाक्भादि 
भौर देह, माणके आधीन ह इसमकारसे माणक अविकता वा प्रता मतिपादित 
है वाकअदिकेकिं नो अपने अपने वसिष्ठत्वजादि गुण ह वाक्आदिसहित उनका 
भाणके धीन होना मात्र किर नीं कहा इतन भदस रूपभेद नहीं होता वसि- 
एत्वजदि गणस्युक्त वाकभादिकेकिं कायै माणके जर्धान होना तिपाद्न 
करनेही से वाकारिकोके वसिष्रत्जादि गुणोका हेत (कारण) माण होना 
सिद्ध ६ बा सिद्ध होतादै वाकञदिके वसिष्टत्वभादिं गणोका हेत होना यही 
माणका वसिष्टत्वआदि गणसयुक्त होना ह इससे अन्यत्र काषीतकिर्योकी माण- 
विद्याम यह वसिष्त्आदि गुण ग्राह्य वा उपस्पर होनेष्‌ उसमं भी बकिष्ठत्व- 
गरणोका योग हौनेसे सब मेद्रहित एक समान सिद्धं दनिसे वियामे भेद नदीं 
है नैते विना वसिष्ठत्वभदि गु्णोके अनुसंधान म्राणकी ज्येष्ठता व भरेष्ठताका 
अनुषषान संभव न हेनिसे न कदेहुये वसिष्टत्वभदि गुर्णोका भी माणविदयारमे 
ग्रहण युक्त होना सिद्ध कियागया है देसेदी जनिन रुके ग्रहण कयि वेना 
ब्रह्मे स्वरूप का अनुसंधान संभव नरह हाता ई वह गण सब ब्रह्मविद्यागैमिं 
भनुखन्धान करके योग्य दँ यह इसका तासप्य प्राह्न रं ॥ १० ॥ 


सर्वत्र बह्मके आनन्दआदि गुणक उपसंहार करनेके निरूपण 
मँस्० ३१ से १७ अभि०४। 


आनन्दादयः प्रधानस्य ॥ ११॥_ 
अनु °-आनन्दआदि गुण प्रपानके भेदरहित दोनेसे ॥ ११ ॥ 
भाष्य-भदरहित होनसे इतने क अनुकृत पुवैसत्रसे होती ह इस अनुषृत्ति- 
सदित सूष्रवाक्यका अथ छिखागया हे अब यहं विचार कियानाताहे कि, बह्मस्व- 
रूपके गुर्णोका सब परविययार्जमं ( बह्मउपासन व ज्ञानसम्भधी विद्याम ) 
उपरुहार है अथवा नहीं ह मथम पूर्वपक्ष यह दे कि, जे मकरण नहीं है ठस 
कहेहुये गुणोके उपरंहार करनेमे कोर हेतु वा ममाण न होनेसे जो मकरणमें 


(४७२) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


केगये हैँ उनष्ीका उपसंष्टार करना चाहिये इसके उत्तर मे यह कहा हे नन्द्‌- 
आदि गुण म्रधानके भदरहित होनेसे अथोव्‌ सब उपासना भधान गुणी 
ब्रह्मफे भेद्रहित होनेसे सर्वत्र आनन्दजादि ब्रह्मके गु्णोका उपसंहार करना 
चाहिये भादि शब्दस सरवेव्यापक सवौत्मक विज्ञान होना जादि गु्णोका 
जहां कथित नहीं है वर्होभी रहण करन का आश्य है अब यह शङ्का कि, 
जे रेसा ग्रहण करना युक्तहै ता गुणीके भिन्न न होनस आनन्दमादिके समान 
इस तैत्तिरीयकी श्ति भे जो पथम आनन्दमय आात्माक। कहकर तस्य भरिय- 
मेव शिये मोदो दक्षिणः पक्षः भमोद्‌ उत्तरः पक्षः इत्यादि 
अथे-{ तस्य ) उसका ( भियमव ) प्ियही ( किरः ) हिर हे मोद्‌ दक्षिण पक्ष 
है भमोद्‌ उत्तर पक्ष दै इत्यादि भरियक्षिर होना आदि ब्रह्मके गुण होना 
सुनेगये हैँ इनके ग्रहण करनेका भी सर्वत्र यपसंग हागा इसका उत्तर वणेन 
करतें ॥१९१॥ 


प्रियशिरस्त्वायप्रािरूपचयापचयो हि भेदे ॥ १२॥ 

अनु °-भ्ियिर होना आदिकी प्राति नदीं है निसते कः 
भेद होनेमे उपचय ( बदृती ) अपचय ( षटती ) रोगी अथात्‌ 
ब्रह्मकी अधिकता व न्यूनता होरवैगी ॥ १२॥ 

भाष्य-ब्रह्मके स्वरूप मतीत होनेक गृणोमे प्रियशिर शेना आदि गुर्णोकी 
मापि नहीं हे क्योकि वह ब्रह्मके गुण नदीं हे मरियश्िर होनामादि केवर रूप- 
कसे वणेन क्थिगये द अथीत्‌ भिय मोद भ्रभोद्‌ आनन्द सब न्यून आनन्द्‌- 
भेदको अङ्ग कल्पना करके ब्रह्मो बानन्दरूप पक्षीरूपकसे वणेन फिया दहै 
वास्तवे रेषा होने अर्थाव्‌ शिरपक्ष ( पेख ) पृच्छभआदि अवयवे 
भद्‌ होने ब्रह्मकी अधिकता व न्यूनता दोर्वे्ग क्योकि शरीर व शरीरके अब्‌- 
यर्वोका न्यून व अधिक होना संभव है अथवा भियञादिमें अधिक व न्युन 
शेनेके भद ह यथा पुजके देखनेका सुख मिय दै उसतेभी अधिक पुत्रदी वाती 
सुननेसे सुख होना मद्‌ उससे भ अधिक पुत्रके उत्तम विद्या पटने व अन्य उत्तम 
गुणस सुख होना ममोद्‌ है इत्यादि यह भेद एकरस मधान परमात्मर्मे होना 
संभव नदीं है यह न्युन अधिक भेद हेने्मे होते हँ शिरभादि अवयव भेद्‌ होनें 
सत्यं ज्ञानमनन्तं जह्य अर्थ-सत्य ज्ञानरूप अनन्त बरह्म हे इत्यादि श्रति- 
येम विरोध होगा इससे ईश्वरसम्बधा नो प्रवय गभीरता उदारता दयादुता 
स्वेसताभदि अनन्त गुण दँ उनहीका गुणीके भिन्न स्थित न होनेसे जहां 
नहीं दँ बहां भी उपसंहार होनेमें सब सर्वत्र प्राप्दोतेदे जो यह कदा- 
जाय फि, अनन्त होनेसे उपसंहार नहीं दोसक्ता तो इसका उत्तर आगे सृत्र मे 
बणेन करते हँ ॥ ९२ ॥ 


बदान्ततस्वप्रकाश्चमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४५७३ ) 


इतरे त्व्थसामान्यात्‌॥ १३॥ 
अन ०-इतर तो अथेके समान दोनेसे ॥ १२३ ॥ 


भाष्य-रतर अ्थाव्‌ जन्य ज भानन्दभादि धरम ह बह अर्थके समान हेनेसे 
अयौत्‌ एकही सदश होनसे स्त्र निस मकरण में नही कटेगये वहां भी कहे- 
हुयेके समान ग्रहण कियिजाते हँ अथौव्‌ जो गुण रेसे ई कि, उनके अथ 
( पदाथ ) के स्वरूपका निरूपण व निश्चय होताहै व अथे की पमतीतिके भनु- 
बेधी हे (साथ वा पी उगहुय हं ) वह अर्थक स्वरूपदीके समान अनुवर्वित 
हते हँ बह गुण सत्यज्ञान आनन्द अमरत्व अनन्तत्वभादि द यतो वा इमा- 
नि भूतानि जायन्ते इत्यादि अभे-निससे यह सब भूत उत्पन्न होते 
इत्यादि वाक्यसे जगत्‌ के कारण रहोनेसे उपरुषक्षित ब्रह्य सत्यं ज्ञानमनन्तं 
बरह्म आनन्दो ह्य अथ-सत्य ज्ञानस्वरूप अनन्त ब्रह्म है आनन्द्‌ ब्रह्म है 
इन कदेहुये आनन्दजादिं गुणेसि बह्मक स्वरूपका निरूपण कियाजात। है इससे 
उपास्य ब्रह्मके स्वरूपका ज्ञान व॒ निश्चय होनेकेस्यि सब विद्या्मिं आनन्दृभादि 
गुण उपसंहार करने य्य दहं भौर जो निरूपित स्वरूप ब्रह्मके दयादुताआदि 
गुण भतिपादन कियगये दँ वह यद्यपि गुणी पृथक्‌ नहीं हे तथापि स्वरूपमतीतिके 
अनुबंधा न होनेसे जा निस मकरणमं श्रत दे वह उसामं महणके योग्य है सर्वत्र 
नहीं है एसी भियश्चिर होनाओदि ब्रह्मके गुण नहीं दँ कव रूपणमात्रके स्थि 
कहा है अब यह्‌ पूर्वप्क्ष है कि; जो यथाथ स्वरूप ब्रह्मका नहींहै उसरूपसे 
ब्रह्मका रूपण किस सख्यि किया दहै रूपणभी किसी मयोननके स्यि होनाचाहिये 
यथा कटोपनिषदमें आत्मानं रथिनं विद्धि इत्यादि अथ-जात्माको रथी नान 
इत्य।दिसे आत्माको र्थ शरीरका रथ बुद्धिको सारथी इन्धियोको षोडे दिका 
रूपण उपासने उपकरणरूप हरीर व॒ इन्दियभादि वश्लीकरणके स्यि का 
हे यहां मियरिर हने आदिमं रेषा कोर मयोजन विदित नहीं होता इससे 
भियरिर होने आदिकोभी त्ह्मका गुण होना भङ्गोकारके योग्य है इसका 
उत्तर भगे सूरमे वणेन करते ह ॥ १३ ॥ / 


आध्यानाय प्रयोजनाभावात्‌ ॥ १४। 
अनु °-भध्यानके स्यि प्रयोजनके अभावसे ( अन्य प्रयो- 
जन न होनेसे ) ॥ १४॥ 
भाष्य-अन्य पयोजन न हनेस आध्यानके ख्ियि ( अनुचिन्तन वा उपा- 
सनके स्यि ) रूपणका उपदशा हे जथौव्‌ रूपकस उपदेश कियागयहि बह्मविदा- 
भोति प्रम्‌ अर्थ-( ब्रह्मविद्‌ ) ब्रह्मका नाननेबाटा ( परम्‌ आप्नोति ) मोको 


" भप्त ह्येता है रेषा उपदेश किय ब्रह्मफे भाध्यानरूष ज्ञान सिद्ध होनेके छियि 
५५९, 


( ४७४ ) बेदान्तदशनम्‌ । 


आनन्दमय ब्रह्म सिद्ध होने वा ध्यानर्मे नेक श्यि अनन्दमय ब्रह्म भियमोद्‌- 
आदि रूपसे विभाग करके शिरपक्षभादि होनेके रूपसे बुद्धिम आरे. 
पणके स्यि रूपक कल्पना करिके वर्णन कियागया हे जैसे माणमय मनोमय 
विज्ञानमय कञ्च वणेन कियेगये ह जीर तस्य भाण एव दिरः अ्- 
उसका माणही शिर ह इत्यादि से माणजदि अवयवरूपसे आरोपण कयि जति 
हँ एेसे्टठी अन्तरात्मा आनन्दमय भी भिय व मोद्आदि रूपिति एकदेशो वा 
अबयवेसि श्िरभादिं होनेसे बुद्धि्भे आरोपण कियाजाता हे इसपकार आनन्द- 
मयके उपटक्षणरूप वणेन करिये मियशिर होनाजदि सदा सर्वत्र जानन्द्मयकी 
मतीतिके स्यि ग्राह्य नहींहै ॥ १४ ॥ 


आत्मशब्दाच ॥ १५॥ 


अनु °-आत्मा शाब्दसे भी ॥ १५॥ 

भाष्य. -त्रतिमें एतस्मादिज्ञानमयादन्योऽन्तर आत्मानन्दमयः 
अथ-इस वित्ञानमयसे आनन्दमय भामा भिन्न ह रेसा कदनेसे अनन्तर आनन्द्‌- 
मयके भियशिर हाना आदिका वणेन है आ्माश्रब्द्से निर्देश होनेसे भी 
भिय्षिर होनाभादि उपास्यके गुण नदीं द यह सिद्ध होता क्योकि नी- 
रूप निराकार आत्मकं शिरपक्ष व पुच्छ होना संभव नदीं है भियिर 
होना आदि साषारण बुद्धिम आरोपणके लिये रूपक कथनमात्र है जो 
यह शेका कीजाय कि, श्चतिमें भथमे अन्य अन्तर आत्मा पाणमय द 
अन्य अन्तर आत्मा मनोमय है इसमकारसे नो भात्मा नहीं है उनर्मे भी पूर्वही 
आत्मा श्चब्दका अयोग किया हे अनातमाका भी आत्मा कहुनेस्े विज्ञानमयसे 
आनन्दमय अन्य अन्तरात्मा हे इसमे आत्माश्चब्द्‌ आल्माीके स्यि कहा यह्‌ निश्रय 
कैसे होसक्ता तो इसका उत्तर भागे सशरम वर्णन करते हँ ॥ १५ ॥ 


आत्मगृहीतिरितरवदुत्तरात्‌ ॥ १६॥ 
अनु °-अत्माका ग्रदण है इतरके समान उत्तरसे अथोत्‌ उत्तर 
वाक्थसे ॥ १६॥ 


भाष्य~विज्ञानमयसे अन्य अन्तर आत्मा भानन्दमय है इसमे गात्माक्ब्दसे 
परमात्माहीका ग्रहण है इतरके समान अथीव्‌ नेसे इतरमें ( अन्यश्ञाखामे ) 
अर्थात्‌ एेतरेय उपनिषदे इस वाक्ये आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌ 
स रेक्षत लोकानुरजा इत्यादि अथ-( इदं ) यह अथौत्‌ मत्यक्षसे विदित 
यह जगत्‌ ( अमरे ) अगे सुष्टिसे पदिरे ( वै ) निश्वयसे ( मात्मा एव ) भात्माही 
अर्थाव्‌ परमात्माही ( एकः ) एक ( भसीव्‌ ) था अर्थाव्‌ परमात्मासे भिन्न क्तात 
न दोनेसे सृक्ष्मरूप परमात्माहीमे छीन होनेसे परमासभाही शब्दस बाश्य थाव 


बेदान्ततत्वमकाञ्चमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४५७५) 


सक्षम भिदचितव्‌ बस्तुविषशिष्ट कारणरूप एक परमात्मादही था (सः) उने 
( रेक्षत ) शक्षाकिया कि, मे ( रोकानुसृना ) खोकोको उत्पन्नकरं ओर जन्य 
इसथकारके वाक्येमिं भातमा शब्दस परमात्मादीका ग्रहण द रेसेही इस बाक्यमें 
आासाश्ब्द्‌ परमात्माका वाचक है किस ममाणसे उत्तरबाक्यसे अर्थात्‌ मानन्द्‌- 
मयके भियरिर हाना आदि वणेन करनेके पथात्‌ भागे उत्तरवाक्य यह है सोः 
ऽकामयत बहू स्यां प्रजायेय अथे-उसने इच्छा किया बहुत होऊ उरपन् 
ह्ये इस आानन्दमयािषयक उत्तरवाक्यसे भात्मा शग्दसे परमात्माका वाश्य 


होना सिद्ध होता हे ॥ १६ ॥ 


[क 

अन्वयादिति चेत्स्यादवधारणात्‌ ॥ १७॥ 

अनु "अन्वये रोवे जो यद कदानाय दोय अवधारणसे 
( निश्चयकरने वा धारण कृरनेसे ) ॥ १७॥ 

भाष्य पूर्वमे माणमयओआदि अनात्मा्ोमिं (भो आत्मा नहीं ह उनमें) 
आत्मा शब्दका अन्वय ( योग वा सुम्बेष ) देखनेसे उत्तमे भी आत्मा शब्द 
आत्मा वा परमात्मावाचक है ठेसा निश्चय नहीं होसक्ता जो यह कहाजाय 
अ्थीत्‌ एसी शका कीनाय तो उत्तर यह हे कि, नदीं होय अत्‌ निश्चय होय 
निश्चय होना चाहिये अवधारणसे ( धारण करनेसे ) पूर्वमे भी तस्माद्ध 
पतस्मादात्मन आकाशः संभूतः अथ-( तस्माद्‌ वा एतस्मात्‌ भात्मनः ) 
ठस इस आत्माके ( आकाशः संभूतः ) आकाश्च उत्पन्न हुआ इस वाक्यमें 
त्मा शब्द्से परमात्मादी बुद्धिसे धारण वा निश्चय कियागया हनेसे अघ्न- 
मय अल्मके पश्चात्‌ कहागया माणमय आत्मे मथम -परमात्मा बुद्धि भव- 
तीणे हुं है उसके अनन्तर माणमयसे मनोमयमें उससे विश्ञानमयमें उससे 
आनन्दभमयमें कमसे भ्राप्र होनेका उपदेश है आनन्दमयसे अन्य आत्मा न 
होनेसे उसीको यह कहा है कि, उसने इच्छा किया इत्यादि इस उकत्तरवाक्यसे 
आत्मा शब्द्‌ परमात्मावाचक सिद्ध होता है जर मारभमें भी परमात्माहीमें 
स्थित होता ह कमस परमात्माहके उपदेशम कहागया है इससे आत्माशब्दका 
अन्वय परमात्मा्मे करना यथाथ व निर्दोषि है ॥ १७ ॥ 


जर्छाको भणके वञ्लरूप चिन्तन करने वा आचमनकी विधि होनेके 
निरूपणे सू° १८ अधि° ५। 
कास्यौख्यानादपूरवम्‌ ॥ १८॥ 
अनु -कायेके आख्यानसे ( अप्राप्त कथने ) अपव 
(अप्राप्त एवेमं न हुभा ) विधेय ( विधानके योग्य ) हे ॥ १८ ॥ 


( ४७६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


भाष्य--पूव त वणेन कगे प्ाणविदयाके निरूपणर्मे जो शेष रहगया ह 
उसको अब यहां निरूपण करते दँ छान्दोग्य व॒वाजसनेयक दोनोमे ज्येष्ठ व 
रेष्ठ भाणको उपास्य कहकर नरको माणोंका वख कहते हे छन्दोग्य मेँ रेशा 
वाश्च है सहोवाच किमे वाक्तो भविष्यतीत्याप हति शोचुस्त- 
स्भाद्वा एतददिष्यन्तः पुरस्ताच्लोपरिष्टाच्चाद्धिः परिदधति क- 
म्भुको ह वासो भवत्यनग्नो मषषतीति अ्थ-( सः) उने भौव प्राणने 
( ह उवाच ) कहा भथीव्‌ पराणभभिमानी देवताने कहा (मे वासः) मेरा वश 
(किं भविष्यति) क्याहोगा (आपः इति ह उचुः) नर यह कहा अ्थौव्‌ 
वाक्भादि भभिम।नी देवताजेनि कहा कि, नर वख होगा ( तस्मात्‌ वै ) तिससे 
अथात्‌ जिससे कि, जर वख है ससे ( एतद्‌ अशिष्यन्त ) यह भोनन करते- 
हुये ब्राह्मण विद्वान्‌ यह करते हँ कि, ( परस्ताव्‌ ) भोजनसे पू (च) भोर 
( उपरिष्टात्‌ ) उपरसे अथौव्‌ भोजन करनेके पीछे ( अद्धिः ) नखोसे ( परिद- 
धति ) परिधान करते हँ अथौव्‌ माणको आच्छादन करते है ( रम्भुकः वासः 
भवति ) वख्को पराप्त हानिव।स होता है ( अनप्नः भवति इति ) अनच्र होता है 
अर्थात्‌ वख प्राप्त होनेसे नग्नतारहित वसखयुक्त होता है वाजसनेयकमें एसा वणेन 
है कि, भाणने मन्न कियाकि, मेरा वख क्या है उसके उत्तरम वाक्‌भदिने 
यह कहा आपो बास इति तद्धिद्रांसः श्रोत्रिया अशिष्यन्त 
आचामन्त्यदित्वा चाचामर्ति एतमेव तदनमनच्र कुवेन्तो मन्यन्ते 
तस्मादेवंविदशिष्यन्नाचामेददित्वा चाचमिदेतदेष तदन 
मनम्रं कुरुत भथे-( भाषः वासः इति ) नर वख दँ रेखा कहा ( तव्‌ ) 
तिसंसे अथौत्‌ जिससे कि; जट माणक वख हँ तिससे ( विदांसः ) विद्वान्‌ 
ब्राह्मण ( श्रोत्रियाः ) वद पदेहुय ( अशिष्यन्तः ) भाजन करतहुये ( आवा- 
मेन्ति ) भाचमन करते हँ ( च ) ओर ( अशित्वा ) भोनन करिके ( आाचा- 
मन्ति ) आचमन करत ह अथौव्‌ नरको पीते हँ पहिले व पीछे आचमन करने 
से क्या भयोजन है ( तेत्‌ एतव्‌ एव ) वह यदी है अर्थवद्‌ यही अभिमायवा 
प्रयोजन हे कि) ( अने ) माणको ( अनग्नं कुवेन्तः ) भनस्न करनेवाटे ( मन्यन्ते ) 
मानते है भर्थाव्‌ ब्रह्मण यह मानते ह कि, हम पाणफो वचख्युक्त करते है ( तस्मात्‌) 
तिससे ( एवंविद ) एसा जाननेवाडा ( अशिष्यन्‌ ) माजनकरतेहु ये ( आाषामव्‌ ) 
जलठको पान करे ( च ) ओर ( अशित्वा ) भोजननकरके ( आचामेत्‌ ) आचमन 
करै ( एतव्‌ एव तव्‌ यत्‌) यही वहहै निससे८( अनं) माणको ( अनग्नं 
कुरुत ) अनम्र भीत्‌ वख्युक्त करता दे भव इसमे यह संशय दे कि, इन 
वाक्येमिं भाचमनका विधान है अथवा नरछोका भाणके वखरूप होनका अनु- 
सधान ( चिन्तन ) हे आचमनं) यह विधि होनेसे कि, भोजन करतेहूये 
गावमन करे भोजनकरिके आचमन करे भोर यहीहै जो माणको भनप्न फकरताहै 


वेदान्ततत्त्वभकाञ्ञभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४७७ ) 


इसमे बिधि होनेका बोध न होनेसे अनग्रता कहना केवर स्तुतिके छियि प्रतीत होनेसे 
भोजन के अङ्गरूप आचमनरीका माणविदयाममि विधान दै स्मतिमें भी पवित्रताके 
स्यि आचमन की विधि है इससे भी यहां आचमन विधान कियागया ह रेसा 
तीत होताः है परन्तु नरका पाणका वखहोना ष भाणकी अनप्रता भी वर्भिंतं 
हेनेसे निश्चय नहीं होता इसके निणैय वा समाधानके सख्यि यह कहा 8 
कारके आखूयानसे ( कथनसे ) अपव विधेय है इसका आङ्चय यह है कि, भाचमनके 
योग्य जछोंका माणका वखहोना ही चिन्तन करना अपृवे यह विधान कियागया 
है आचमनका विधान नहीं है किस दैतुसे कार्ययैके अर्थाद्‌ अमाप्रके भख्यानसे 
अर्थाव्‌ माचमनका विधान स्म्रतिमें व॒ अन्यत्र मसिद्ध होनेसे उसके विधेय 
न होनेसे क्योकि जनेहयेके नाननमे कुछ मयोनन नहीं होता है 
भाणका वस््ररूप नलोका चिन्तन जो अन्यत्र उपदिष्ट न हानेसे माप्त नहीं 
था उक्ष काय्यै अत्‌ करनयोग्य अपाप व्याख्यान होनेसे अपूर्व 
है अथवा रेसा भी अथ ग्राह्य है किं) करनेके अभिपरायसे काय्यैके 
आख्यान से भथीत्‌ स्मतिके कथन से जाचमन कथित हनेसे उसकी आव्य 
कता नहीं थी पाणका वखरूप चिन्तन यह अपुवे ( अपाप्त) विधान किया- 
गया है क्योकि अपराप्तदीके विधानका मयोनन होताहै माणके यह भश्रसे 
कि, मेरा वख क्या होगा उत्तरम नरको वश्च कहन ओंर यही माणको वख 
यक्तं करता है यह कनेसे वाक्यके आदि अन्तमें नर प्राणके वस्र हें यही दृष्टि 
करनेका उपदेश हाना मतीत हानेस्र भाणके नररूप वख चिन्तनही का विधान 
होना निशित होता दै न्दोग्यमे भी उक्तश्चति मे तिससे यद बाह्मण भोजन 
करते हये पदर व परे नखों स पाणको आच्छादन करते दं एेसा कहनेसे 
जरो से परिधानदी अथौव्‌ वसखरूप चिन्तनही कहा गया हे भावमन नहीं 
कहागया ॥ १८ ॥ 


एकी विया मँ दो प्रकारके कहनेके दोषके निवारण व 
विद्याके एक हीनेकं प्रतिपादन मे स्‌०१९ अधि ०६ । 


समान एवश्चाभेदात्‌ ॥ १९ ॥ 
अनु ०-समान में ( एकमे ) रेसेही मेद न होनेसे ॥ १९ ॥ 


भाष्य-बानसनयक मे अभिरहस्य्मे शाण्डिस्यविदया क्हीगयी है उसमे 
सत्यं बद्चेत्युपासीत अथे-सत्य ब्रह्मको उपासन करे अ्थोत्‌ सत्य ब्ह्मकी 
उपासना करे यह आरंभमे कहकर स॒ आत्मानमेवोपासीत मनोमये 
भाणङ्चारीरं भादूपं सत्यसङ्गल्पमाका्चात्मानभिति अर्थ-( सः ) 
बह ( मनोमयं ) मनोमय ( माणररीरं ) माण है शरीर निखका भयीत्‌ माणक 


( ७७८ ) बेदान्तदुर्न्‌ । 


भी प्राण भाणका धारण करनेवाखा माणका आत्मा (भारूपं ) पकाश्चरूप 
( सत्यसंकल्पम्‌ जकाश्चात्मानम्‌ ) सत्यसंकट्प भकाङस्वरूप आकाशके समान 
व्यापक निराकार (आत्मानम्‌ ) आत्मा भर्थव्‌ परमात्माको ( उपासीत ) उपासन 
करर एसा वरन कियादहै जोर उसमे बृहदारण्यकमें पिर श्षाण्डित्यबिदयामे 
यह वर्णेन किया हे मनोमयोऽयं पुरूषो भाः सत्थं लस्मिन्‌ हवये 
यथा त्रीदि्षी यथो षा स एष स्वस्य षक सवैस्येदानः स्षस्या- 
धिपतिः समिदं प्रशास्ति यदिदं किञ्चेति अ्थ-८ मनोमयः ) मनोमय 
( भाः)भकाशरूप (सत्यं ) सत्यस्वरूप (अयं पुरुषः ) यह परुष (यथा) नेसे (ब्रीहिः बा 
यवः वा) तृण व छिरके भीतर चाडर वा यब रहता है एसी (तस्मिन्‌ दद्ये) उस ह- 
दय मे स्थित रहता हे (स एषः) सो यह पुरुष अथाव परमात्मा ( सवस्य वशो ) सबका 
वश्च करनेवाङा अर्थात्‌ समके अपने वशमें रखनेवारा ( सर्वस्य ईशानः ) सबका 
स्वामी सबसे समथे ( सर्वस्य अधिपतिः ) सबका अधिपति ( इदं सय 
यत्‌ श्दे किच ) जो कुछ यह नगत्‌ जड चेतन उत्कृष्ट निकृष्ट पदा- 
षे पण दै इस सबको (प्रशास्ति) शासन करतादहै अपनी आज्ञा व 
साम््यके आधीन रखता है इन वाक्यों म यह सेक्षय होता है कि, इनमे वर्णन 
कीगयी वियमें भद्है वानरींहै सयोग व प्रेरण वा विधायक शब्द्‌ व नामएक हनि 
मे भो वशकरनवाढा होना आदि उपास्यके गृणोमिं भद हानेके हेतुसे रूपमे भद हो- 
नेसे वियामे मेद्‌ ह रेसे सक्षय निवारण करनेके श्यि यह कहा है समाने 
रेसेही भेद न होनेसे यह कहनेका आहय यह है कि, नैसे मव्रिरहस्यममे मनोमय 
पाणशरीरवान्‌ मकाशरूप सत्यसंकल्प हाना आदि गुणों का समूह वैन 
कियागया है रेसदी बृहदारण्यकमें भी मनोमय होना आदि समान होने मे 
अधिकं वकी होना भादिका सत्यस्कत्प होनेके गुणसे इस हेतुसे कि, वक्षी 
होना नादि सत्यसंकरपत्वहीके काय हमद न होनेसे रूपभेद नीं है इससे 
विया एकी है ॥ १९ ॥ 


एकरी उपास्य होनेमं स्थानभेदसे भेद होने वा न हीनेके दिचार 
मं सू०२०-२२अि ०७। 


सम्बधादेवमन्यत्रापि ॥ २०॥ 


अनु °-सम्बध से एेसेदी अन्य में भी ॥ २० ॥ 

भाष्य-जैसे विभागसे कदीगई शाण्डिल्यविद्या मनोमय होना आदि 
गुणविशिष्ट एकी उपास्य होनेसे एक विद्याके सम्बंधसे गुणोका उपसंहार कहा- 
गया ह देसेशे एक विद्यासम्बधसे भन्यमें भी गुणोका उपसंहार समक्षना 
युक हे यह सूत्रवाक्यका मथ है अब दसका व्याख्यान यह हे बृहदारण्यक में 


वेदान्ततत््वभकासभाषाभाप्यसमेतम्‌ । ( ४५७९. ) 


सस्यं बह्य अथे-सत्य ब्रह्म हे यह मारेम म कहकर ेसा वणेन किया हे तद्य- 
त्सत्यमसौ स आदित्यो य एष एतस्मिन्मण्डले पुरुषो यश्चायं दसति- 
णेऽक्षन्पुरूषः इत्यादि अथै-( तत्‌ यत्‌ सत्यं ) वंह जो सत्य है भथीत्‌ जो पूर्वोक्त 
सत्य ब्रह्म हे (सः) बह ( असो आदित्यः) यह भसिद्ध भादित्य है (यः एषः) जो यह 
(एतस्मिन्‌ मण्दरे ) इस मसिद्ध भादित्यमण्डरमे (पुरुषः ) पुरुष हे अथौत्‌ मेदरुभमि- 
मानी पुरुष हे (च) भोर (यः अयं ) नो यह्‌ ( दक्षिणिऽक्षन्‌ रथात्‌ जक्षिणि)दक्षिण नेऽरमे 
( पुरुषः ) पुरुष है इत्यादि इसम्रकारसे भादित्यमण्डलमें व नेघरमे सत्य ब्रह्मो 
उपास्य कहकर दो उपनिषद्‌ ८ उपासनविधि वा विद्या ) होना कहा है यथा 
तस्योपनिषदहरित्यधिदेवतं तस्योपनिषदहमित्थध्यात्मभिति 
अथे-आदित्य पुरुष व नेत्रपुरुषके शिरदि भङ्ग भृोकभादि कट्पना करिकर 
उपासना करनेको जो वणेन किया हे उसके वर्णेन मे यह्‌ वाक्य है कि, यह उषा- 
सनाविधि( तस्य ) उसकी भथोव्‌ जादित्यमण्डटस्थ सत्यब्रह्म पुरुषकी ( उपनिषद्‌ ) 
उपनिषद्‌ हे अर्थाव्‌ गुप्त अज्ञात उपासनविधिका कथन ई बह उपस्यकोहै 
( अहः ) भकाङस्वरूप हे अथवा मकाश्च होनेसे उसका अहः यह नाम ३ 
( इति अधिदैवतं ) एसा व। यह अधिदैवत ब्रह्म है अथाव इसभकारसे अधि- 
देवतरूप ब्रह्म उपास्य कटागया इससे यह्‌ अधिदैवत ब्रह्मफी उपनिषद्‌ है 
नेश्नपुरुष कौ उपासनाम्‌ यह वाक्य कि, यह उपासना ( तस्य ) उसकी मथव 
नेत्रस्थ पुरुषरूप उपास्य ब्रह्मो ( उषनिषद्‌ ) उपनिषद्‌ है वह ॒नेतरस्थ पुरुष 
को दै ( अहं ) भ शब्द वाच्य है ( इति अध्यात्मं ) इससे अध्यात्मरूप उपास्य 
वस्तु दै इससे अहं नाम हे अथौव्‌ महं नामक है इन दो कदू रहस्ये 
नामवाडो उपनिषदों म यह सञ्चय दे कि, इनमे नेसा कहागया स्थानविशेष 
नियत नेसे अवस्थाभेद हे अथवा दोनो स्थानेमिं दोनों मानने योग्य है 
क्योकि दो उपनिषद्‌ नामसे प्रथक्‌ कश है ओर शेषवाक्यमें यह भी कहादहै 
कि, यह दोनो परस्पर एकदृसरेमे मतिष्टित "६ श्ससे दोर्मेसे एकका निश्वय 
नहीं होता इसमे प्रथम पुवेपक्षमे यह सूत्र है सम्बेधसे एेसदी अन्यम भी अर्थाव्‌ 
जैसे मनोमय होनाजादि विशि एकदी उपास्य होनेसे रूपभेद न होनेसे एकही 
बिद्या होनेके सम्बेधसे शाण्डिल्यवियामे गुर्णोका उपसंहार कहागया हे रेसेही 
अन्यम अर्थाव्‌ आदित्य ब नेतसम्बेधी सत्य जह्यके एकहोनेसे विदयाके एक होनेके 
सम्बेधसे सत्यवियार्मे दोनों स्थानेमिं दोनों उपनिषदर्मे कदेहुये गुर्णोका उपसंहार 
करना ब दोनेरूपसे ब्रह्मका उप।सन करना युक्त है इसका उत्तर मागे सूत्रम 
बणेन्‌ करते द ॥ २० ॥ 


१ एकान्तकी बात वा कमैको रदस्य कहते है एकान्तम कहने व समक्षे योग्य तथा 
करने योग्य आदित्य व नेतरपुरुषम अध्यास करिकै ब्ह्मरपास्तन विधयारूप उपनिषद्‌ दोनेसे 
दने उपनिषदो रदस्य मामसे कदा है इसमे रहस्य नामषाटी रेसा छिलागया है । 


(४८० ) - ; बेदान्तदर्मम्‌ । 


न वा विशेषात्‌ ॥ २१॥ 
अनु °-नदीं विशेष होनेमे ॥ २१॥ 


भाष्य-बिद्यके एक होनेसे उपसंहार कहना युक्त नहीं दै क्यो युक्त नहीं है 
विक्षेष होनेसे भथोत्‌ उपास्यफे रूप विशेष होनेसे ( रूपभेद होनेसे ) ब्रह्मे एक 
हेनेमे भी एकमे आदित्यमण्डरस्थरूपसे उपास्य होना दृसरे्मे नेमे स्थितरूपष 
उपास्य होना जो कहागयाहै इसमें स्थानसम्बन्धी होनेके भेदे रूपमे 
भद्‌ होनेसे विद्यमें भद्‌ हँ शण्डिल्यविद्यामें दोनेमिं रकही हदयी के भाधा- 
रसे उपास्य होनेसे उपास्यके स्थानका भद्‌ नही है इससे शाण्डिटयविद्याके समान 
कहना युक्त नहीं है ॥ २९॥ 

6. ^ 
दशयात च ॥ २२॥ 

अनु °-श्वुति भी देखाती दै अथौत्‌ जनाती वा वणेन करती 
हे॥ २२॥ 

भाष्य-श्रतिभी जिसका नेत्रजाधार व निसका आदित्यमण्डड धार है 
एसे दोके गुणेकि उपसंहारका वणेन करती है तस्यैतस्य तदेव रूपं यद्‌- 
सुष्य रूपं यावमुष्य मेष्णौ तौ गेष्णौ यन्नाम तन्नाम भर्थ-( तस्य 
एतस्य ) उस इसका भर्थाव्‌ उस पएरवक्त आदित्यस्थ ब्रह्म व इस अक्षिस्थ ( नेतस्थ ) 
ब्रह्मका ( तदेव सूपं ) वही रूप हे ( यव्‌ अमुष्य रूपं ) नो इसका रूप है अयो 
जो सुय्यैमण्डरस्थ जह्मका भास्वरभदिि रूप हैँ वदी इस अक्षिस्थ ब्ह्मका हे 
( अमुष्य ) इसके सूयैमण्डरस्थके (यौ गेष्णौ ) नो दो पर्वं अथीव चिद्व 
रक्षणविशेष ( रदिमि वा प्रकाश व॒ आक्रतिमण्डछविंशेष ) ह (ती गेष्णौ ) 
बही दोर्नो अक्षिस्थ ब्रह्मके उक्षण ह ( यन्नाम तन्नाम ) जानामहै वह नामहै 
मथीत्‌ जो आदित्यमण्डलस्थ पुरूष ब्रह्मका उद्रथ नाम है वही अक्षिस्य पुरूष 
क नाम है इसथकारसि सिद्धान्तमे ब्रह्मके एक होनपरभी स्थानभेदसे दो होने 
का भेद्‌ वणेन है ब्रह्मे एक होनेकी दृष्टस गुणोका उपसेहार करनाभी श्रुति- 
अनुसार युक्त हे परन्तु स्थानभेद्से विद्ये भेद ३ शाण्डिर्यविद्याके समान 
एकता नीं हे ॥ २२ ॥ 


समति व युव्यापि बहे गुण सव रियमं उपरहारके 
योग्य न होनेके विचारमे स ०२२३ अधि° <। 
सम्भरतिदयुव्याप्यपि चातः ॥ २३॥ 

अनु =-तम्भृति व घुन्यात्तिभी इससे ॥ २३॥ 


वेदान्ततत्त्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४८९१) 


भाष्य--सब रोके धारण करनेकी जो ब्रह्मी शक्ति है उसको सम्भृति 
स्वगेजादिर्मे बह्मकी व्यापिको दुष्याप्नि कह। दै तैत्तिरीयके यह वाक्य है 
ब्ह्मज्येष्ठाबीयां सम्ण्तानि ब्ह्याभरे ज्येष्ठं दिवमाततान इत्यादि 
मध-( मरह्य्येष्ठा वीयौ ) ब्रह्मी ह ज्येष्ठ आदिकारण जिनका एसे बीयै॑ अर्थाव्‌ 
पराक्रमविशेष सृणिदत्पतन्न करनाआदि अथवा प्राक्रमरूप भृतभौतिक कार्य 
वह ब्रह्मते ( सम्भृतानि ) धारण कियेगये है अथौत्‌ सब वीर्यो व कार्य्योका 
आधार व कारण बह्म है ( ब्रह्म ज्येष्ठं ) ब्रह्म ज्येष्ठ सबसे मथम विद्यमान कारण- 
रूप ( अग्रे ) भागे अर्थाव्‌ देवताआदि सृष्टि उत्पत्ति से पिरे ( दिवम्‌ ) स्वर्भको 
( आततान ) व्याप किया अर्थाव्‌ सद्‌ सृष्टिसि परि भी स्व्गछाकभादिि 
व्यापक था इसपकारसे ब्रह्मक। सवक धारण करनकी शक्ति व॒दुरकरमे 
( स्वर्गे ) व्याप्रि आदिक वणैन किया है एसे नारायणबेधी जो खिलवाक्य हँ 
अथीत्‌ विधिनिषेधरहित वाक्य दै उनमें देसे गुण जा विना उपासना विशेषके 
आरभ किये ब्रह्मको मकशंसा वा स्तुतिमात्रमे करटेगये हँ उनका सब विद्याओेमिं 
उपसंहार होना युक्त विदित होता ६ ईस तकैका निवृत्तिके चि यह कदा 
है कि, सम्भृति व दव्भापति भ इससे अथौत्‌ इसीसे स्थानभदसे सर्व 
उपसंहार करन योग्य नहीं है यदि यह आक्षप कियानाय कि, विना विक्ञेष 
नियमके कहेहुय गुणाका स्थानविशेषका नियम होना केसे सभवदहै तो 
इसका उत्तर यह है कि, ददयदि अस्पस्थान होना जिनमें विदित होता दै 
सी अर्पस्थानगाचरविद्याआं म द्ुव्यापनि (स्वर्मेको व्यापि ) उपसंहार करने योग्य 
नहीं होसक्ती उसीके साथ हानवार अथीत्‌ उसीके साथ सवेष रखनवार सभृतिजादि 
अथौव्‌ सबको धारण करना पाटन करना तथा सत्रका नियता हाना आदि ग॒रणो का 
उपसंहार नहीं होसक्ता इस अल्पस्थान विषयवाटी वा अलपस्थानसम्बधं। 
दाण्डिस्य व॒ दहरदि विदयार्जम समृति व द्युव्याप्रिजदि गुण उपसंहार 
के योग्य नहीं शाण्डिव्य व दृहरविद्यामें जा एसा वर्णन ह ज्यायान्‌ पथिव्याः 
यावान्‌ वायमाकाश्चस्तावानेषोऽन्तरदय आकाराः अथे-पथिवी से 
अधिकं है जितना यह आकाश है उतनादही यद अन्तर हदय भ आकाश है इत्यादि 
से भिनका उपसंहार नदीं होसक्ता एेसे गुणोका वणेन मनोमय पापरहित होना 
मादि गुणविशिष्ट उपास्य ब्रह्मके माहाटम्य पतिपाद्नके खयि ह॥२३॥ 


परषविया म भेद अभेद हनेके निरूपण मं सू° २४ अधि०९। 
पुरुषविद्यायामपि चेतरेषामनाम्नानात्‌॥ २४ ॥ 
अनु °-पुरुषविदामे भी इतरोके ( अन्याके ) सम्पादन न 
कृरने वा उपदेश न करनेसे ॥ २४॥ 


१ जयेषठावीर्मे वैदिक प्रयोग निस नि कालोप है ज्येष्ठानि वीयाणे के स्थाने ज्येष्ठा 
बीयो रसा कश दै । 


&० 





॥ 1 


(४८२) बेदान्तददीनम्‌ । 


भाष्य तैत्तिरीयके इसपरकारसे पुरुषवियाका सम्पादन किया हि 
तस्यंवं विदुषो यज्ञस्यात्मा यजमानः श्रद्धा पत्नी करीरमि- 
ध्मसुरो वेदिर्लोमानि बर्हिः इत्यादि अथ-( तस्यैवे यज्ञस्य विदुषः ) 
उस यज्ञरूप विद्धानूका ( नात्मा यजमानः ) आत्मा यजमान दहै (श्रद्धा 
प्न ) श्रद्धा प्रत्नी है अ्थोव्‌ यजमानकी ची हे ( रारीरम्‌ शध्मम्‌ ) शरीर ईधन 
है (उरः वेदिः) उर वेदी ( छोमानि) रेमे ( बर्हिः) अमि शिखा है इत्यादि 
छान्दोग्ये परुषवियामे इसमकारसे वर्णनहे पुरूषो वाव यज्ञस्तस्य यानि 
चतु्धिद्रातिवषांणि तत्मातःसवनम्‌ इत्यादि अथ-{ पुरुषः वाव यन्ञः ) 
पुरुषी यज्ञ है ( तस्य ) उसके ( यानि चतुर्विशतिवषांणि ) जो चोषीस वषं दै 
( तव अथौद्‌ तानि ) वहु ( मातःसवने ) प्रातः कारका सव॑न है एेसेही चवा- 
जसि वर्को मध्यदिनका सवन ओर अडताङिस वर्षको सायंकारुका सवन 
कहा है इत्यादि दोनोमें प्रुषयन्ञविषयक वाक्येके सननेसे यह संशय ताह 
कि, इनमें एकटी विद्याको कहा हे अथव भेद्‌ है पुरुषविद्या यह नाम एकी 
होने व पुरुषके अवयरवोमिं यन्ञजवयवाकी कल्पना एकही समान होनेसे 
एकही रूष होने ओर तैत्तिरायकमे एकस सोद वपे नीता है यह क्‌- 
नेसे जयुमा्तिफरु सिद्ध होने ओर छान्दोग्य तीनों २४ वधै आदि सवनोकं 
वषे जोहनेसे एक सो सोखह वर्षका आयु कहना सिद्ध हनेसे एकी फर 
माप्त होनेसे विदयाका एकदी होना निश्चित होता दै परन्तु यह यथाथ न होने 
सिद्धान्तविज्ञापनके स्यि यह्‌ कहा है परुपविद्या्मे भी इतररोके सम्पादन न 
करने से, इसका आदाय यह दै कि, सम्भृतिभादि गुणाके समान पुरुषविद्यमिं भी 
गु्णोका उपसंहार युक्त नहीं है अथवा पुरुषविद्या नामस दोनों वणेन किये- 
जनिसे परषविया हनम भी वियामें भद्‌ है किस देतुसे भन्यके सम्पादन न 
करने से अर्थाव्‌ एक शाखा म सम्पादन भियेगयं गुणोका अन्य मं सम्पाद्नन 
होनेस अथव जो सायंकार प।तःकाट व मध्यदिन दै यह सवनँ इत्यादिसे 
जो तैत्तिरीयकर्मे वणेन क्यिगये दं बह छान्दोग्य म नहीं कहेगये छान्दोग्य 
मे पुरुषके आयुके तीन भाग, तीन सवन कल्पना कियगये र छन्दोग्य मे 
भोजनकी इच्छा करनेभादि कोनो दीक्षाह।ना आदि कटपना किय। है तैत्ति 
रायकमे नहीं किया यजमान पनी जादिकी कस्पना भी अन्यभकारसे है इससे 
दोन म रूपका मद्‌ हे तथा फरमेद्‌ होना भी विदित होता दे क्योकि तैत्ति 
रीयकमें पृवीनुवाक म ब्रह्मविद्याको कहकर ओर उसका फर ब्रह्मके महिमाको 

१ षटि नाम अभ्रिक है हिखाकार रामोको मानकर असिङिखाका अये प्रहण कियामया 
दै क्िखाका अथं ओपचारेक द । 

२ दम करने अथीत्‌ यज्ञ व स्नानकेो सवन कहते द यहां यनज्ञसे अभिप्राय है यह्‌ पुर्षकभ 
आयुकारूङू१ आभिमे इवनके प्राप्त दता दहे इतस आयक तीन भाग करके तीन कालका दौम 
ता यत्ञवणेन किया । 








वेदान्ततत््वपकाञ्चभाषामाष्यसमेतम्‌ । (४८३) 


प्त होना कहकर तस्यैवं विदुषः जर्थ-( एवं ) इसपकारसे ( तस्य 
विदुषः ) उस विदान्‌का अर्थाद्‌ ब्रह्मज्ञानीका इत्यादि वाक्यसे पुख्षविद्याको 
वणन किया है इससे इसी ब्रह्मज्तानीका यज्ञ होना फरपना क्या दै यह सिद्ध 
होता द इससे ब्रह्मविद्याका अंग होनेसे पुरुषविदयामे भी बरह्मका पाप्र होनाही 
फट हागा अङ्गीसे भिन्न अङ्गका फल होना समव नदीं होता इससे तैत्तिरीयकर्मे 
कहां पुरुषविद्या ब्रह्नबिद्याका अङ्ग होना विदित होती है छन्देग्यभे 
पुरुषविदयाका फर आयुका प्राप होना वणन कियागया है इससे रूप व ॒फढ 
दोनेकि भेदसे विद्यमे भेद है इससे एक मे पतिपादित गुरणोका दूसरे उपसंहार 
करने योग्य नहीं हे ॥ २४॥ 
वेधआदि अथसम्बंधी मे्ोंका वियाफे साथ सम्बध न 


होनेके वणेनमें सू° २५ अधि० १०। 


वेधादर्थभेदात्‌ ॥ २५५॥ 
अनु ०-वेध आदिके अथभेदसे ॥ २५ ॥ 


भाष्य-आयरेणिक उपनिष्के आरभ्मे स्वं प्रविध्य हृदयं भरविध्य 
अर्भ--भंभिचार करनेवाखा देवतास भ्रार्थना करता है कि, इहं देवते ! ( सर्वं भविष्य) 
सबको वेधनकर अर्थात्‌ मेरे श्चुके सब अगोको वेधनकर ( हृद्यं परविध्य ) 
हद्यको वेन करो इत्यादि मंबोको वर्णन करते दँ सामवेदवहे रहस्यब्राह्म- 
णके आरभमें देवस वित्तः भ्रसुव यज्ञं प्रसुव इत्यादि अथे--( देवसवितः ) 
हे देवसवितः ! ( प्रषुव यज्ञं भसुव ) यक्ञको सिद्धकर ओर यज्ञपतिको सिद्धकर 
अथीव्‌ यज्ञके मनोरथके सिद्धकर रेदवथफो पाप्तकर इत्यादि कहते काठक व तैत्ति- 
रीयकं ओं छन्नो भित्र: डे वरूणः इत्यादि अथै--( ओं) ओनामस वाच्य हे पर- 
मात्मन्‌! (नः ) हमारे धिये ( मित्रः) प्राणवायु (श्चं ) सुखदेनेवाखाहो वा सुख 
माप्त करे ( वरुणः } अपान वायु (नः शम्‌ ) हमरे स्यि सुखदाता हो इत्यादि 
वणेन करते द श्वेताश्वो हरितनीलोऽसि अभ-( शेताश्वः ) शित हे अश्व 
जिसका अ्थौत्‌ उच्चैःश्रवा चेत अश्व है भिसकासोत्‌ हे इन्द! ( हरितनीर : भसि) 
हरित तृणविरेषके समान नी हे इत्यादिक शाय।यनी कहते हँ भौर रेतरेयियों 
क।[ महा्रतब्राह्मणमे यह वाक्य दे इन्द्रो इवैद्ृच्रं हत्वा महानभवत्‌ 
अथे-{ इन्दः ) इन्द्र ( ह वै ) निश्चय करिके ( वृत्रे ) वृत्रको भर्थात्‌ वृत्रासुरको 
( हत्वा ) मारकर ( महान्‌ ) शर्ट ( भभवव्‌ ) हुजा इत्यादि कौषीतकी भी महा- 
वतमं यह कहते हं पभरजापतिर्वे सम्बत्तरस्तस्येष आत्मा यन्महा- 
व्रतम्‌ अर्थ-( मनापतिः ) मरनापति (वै) निश्चय करिकै ( सम्बर8रः ) सम्बत्षर 


[मर 


१ जारवा मारडालनेकेल्यि जो कमे वा अनुष्ठान कियाजाता है उसको अभिचार 
हते है । 


( ४८४ ) वेदान्तदङ्ञनम्‌ । 


हे ( तस्य ) उसका ( एषः आत्मा ) यहं आत्मा दै ( यद्‌ महाततं ) नो महा- 
व्रत है वानसनेयी मवरगयत्राह्मण मे यह कहा हे देवा ह वे सन्नं निषेदुः अथ- 
( देवाः ह दै ) देवता निश्वयस ( सत्रे ) यत्तको ८ निषेदुः ) पाप्त हुये इत्यादि इन 
वाक्यम यह सशय है कि, सर्व प्रविध्य श्रात्नो मित्रः इत्यादि मंमवग्यैभादि 
कमे विद्ये अङ्गहैवा नींद यह भासित होता टै ङि, विद्याके अङ्ग हं कथो 
अंग है ब्रह्मविद्याके समीपही कंदेनानेसे वियाका अङ्ग होना भतीत होता है 
यद्यपि सर्वे मविध्य ( अथ-सबको वेधने करो वा विदीर्णं करो ) इत्यादि मोका 
व मवग्येभादि कर्म॑का बलवान्‌ श्रुतिवाक्योसि कमेमिं योग होना विदित दोतादै 
तथापि शन्नो भित्र: तथा सह नाववतु सह नौ भनक्त इत्यादि अथ-यह 
पाथना है कि) परमेदवर (नो ) हम दो्नोकफो अर्थाद्‌ शिष्य व आचारयेफो (सद ) 
साथी ( भवतु ) तृप्त स्तृष्रकरे (नौ) दम दोर्नोकी ( सह मुनक्त ) साथ रक्षा 
केरे इत्यादि मन्तोंका अन्यम विनियोग (योग वा सम्बेष ) नरहोनेसे ओर 
विद्याका अधिकार होनेसे विदयाहीका अङ्ग होना विदित होता दै इससे सब 
विदयाभमि यह मंत्र उपसंहारके योग्य दै एसा पूवेपक्न पप्र होनेमे यह उत्तस्दे 
वेषभादिके अर्थमेद्से अर्थात्‌ अंमकं। वेधनकर हद्यको वधनकर तथा शन्नो 
मित्रः इस मत्रे शषवाकयमे सत्य करटुगा ओर सह नाववतु अर्थात्‌ शिष्य ब 
आचा्य॑क) परमेद्वर रक्षा कर इत्यादे शब्दोसे अभिचार व पठन व यज्ञभदि 
मे इनका विनियोगं विदित हानेसे इनका विद्याका अङ्ग हाना सिद्ध नहीं होता 
वेधनओादिका किंयाके साथ कुछ सम्बध न होनेमे वेधादि अर्भोकि भदस वेध- 
आदि सम्बेधीवाक्य समीप पठित हनम समीप पाठमात्र पिद्याका अङ्ग हानेका 
विहेष हेतु न होनस् विद्याके अङ्ग नींद ॥ २५॥ 


ब्रह्मके साक्षात्‌ करनेमं बहज्ञानीके पाप व पुण्य नाश ॒रहोनेके 
वणेनमं सू° २६ अधि ११। 


हानो तृपायनशब्दशेषत्वात्शाछन्दस्तु- 
त्युपगानवत्तदुक्तम्‌ ॥ २६ ॥ 


अनु °-हानिमे भी उपायन शब्द्‌ शेष हनेसे कुञाछन्द्‌- 
स्तुति उपगानके पमान है सो कदागया हे ॥ २६॥ 


भाष्य-हानिमे अथात्‌ हानिवाक्यमे ( हानिका निस वर्णेन दै उस वाक्य 
मे ) भी उपायन ह उपायन शब्द्‌ शेष होनेसे अर्थात्‌ हानिवाक्यका शष होनेसे 
यह कुराखन्दुस्तुति उपगानक समान है वा समञ्नना चारिये सो कहागया है 
अर्थात्‌ पृथैकाण्डमें ( कभकाण्डमीमांसमे ) कहागया हे यह सूत्रका वाक्याथ 


बेदान्ततस्दपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४८५ } 


हे अव इसका व्याख्यान यह हे कि, छन्दोग यह कहते है अश्व इव रोमाणि 
विधूय वापं चन्दर इव रादोमैवात्ममुच्य धूत्वा शरीरमकृतं कृता- 
त्मा बह्मलोकमभिसंभवानि अर्थ-(कृतात्मा ) मेँ शब्द्‌ इम वाक्यसम्बेधसे 
ग्राद्य हैमे कृतात्मा अर्थात्‌ कताथौत्मा निमैक कियाहुभा वित्त ( अदव इव ) 
अदवके समान अथोत्‌ जैसे अदव ( रोमाणि विधूय ) रोर्मोको कैपाकर अयव 
धृखियुक्त रोर्मोको व॒ जीणे रो्मोको ज्ञाठकर निमृख होताहै रेसे्टी ( पापं 
विधूय ) पापको छाडकर अर्थाव्‌ त्यागकर निर्म हा ( चन्दः इव ) नेसे चन्दमा 
( राह): मुखाव्‌ ) राहुके मुखसे ( ममुच्य ) कृटकर स्पष्ट हाता दे रसेदी (शरीरं ) 
शरीरको ( धृत्वा) त्यागकर देह इन्दियफे अभिमानसे छृटकर अथोौव्‌ मुक्त हो 
( अकृतं ब्रह्मरोकं ) किसीका काय नहीं अथोव्‌ नित्य निश्चर्‌ ब्रह्मटोकको ( अभि- 
संभवानि कोथः अभिसभवामि ) सवप्रकारतस प्रप्र रोताह भाधर्वगिक यह 
कहत दह विद्वान्‌ पुण्यपापे विधूय निरञ्ननः परमं साम्यसुचेति अथ- 
( विदान्‌ ) ब्रह्मज्ञानी ( निरंजनः ) शुद्धस्वरूप ( पुण्यपापे ) पुण्य वे पापको 
( विधूय ) व्यागकर ( परमं साम्यं ) ब्रह्मके परम समभावेकों ( उपेति ) माप्त 
होता है शाव्यायनी देखा वणन करते है तस्य पुत्रा दायमुपयन्ति सुहृदः 
साधुद्कत्यां दिषन्तः पापकृत्याम्‌ अथ-( तस्य ) उसके ब्रह्मज्ञानीके (पुत्राः) 
पुत्र ( दायम्‌ उपयन्ति ) धनको माप्त हृति हँ अर्थाद्‌ मरहुय बह्मज्ञानीके धनको 
पुत्र ग्रहण करत हं ( सुहृदः ) मित्रनन ( साधुष्ृत्यां ) प॒ण्योको व ( द्विषन्तः ) 
दष करनेवाले ( पपहरत्यां ) पापकर्मेको ( उपयन्ति) माप्त करते वा ग्रहण करते 
हं । तथा कौषीतकी यह कहते हँ तत्सुककतइष्करते विधुनते तस्य भिया 
ज्ञातयः सुकृतमुपयन्ति अभिया दुष्करतमिति भये-( तत्‌ ) उससे ज्ञान 
बट वा प्रभावे ज्ञाना ( सुकृतदुष्कृत ) पुण्य व पापको ( विधुतुते ) त्यागताहै 
( वस्य ) उसके ( भिया: ज्ञातयः) मित्र व स्वनन नन {स्तं ) पुण्यको 
{ उपयन्ति ) भर्त करते दै ( अभरियाः ) विरोष रखनेवारे ( द्ष्कृतं ) 
पापको इत्यादि इसमकारपे कीं पापपुण्योके हानि व कहीं भिय व 
अभियों मे उनकी मापि कहीगयी है ओर कटं दोनाका कथन्‌ है हानि 
व उपायन एक एक विद्यामें भिन्न वणैन कियेननेमे भी दोनो सब विया्भोकि 
अङ्ग स्थापन कियेजानके योग्य द सव ब्रह्मविद्याओमं स प्रत्येकं ब्रह्मविद्या 
निष्ठ ब ब्रह्मफो पाप्त होनेवले ज्ञानीफ पाप पुण्यकी हानि अवदय होनेयोग्य 
होनेसे ओर विना भोगको मापतदुय पाप पुण्यसे सम्बध छृटनारूप हानिही का 
विषय उपायन ( अन्यन जाना वा माप्र हाना) होनेसे हानि व उपायन सब 

१ उपायन ज्ञम्दका अथ केसे उपहारे समान भट वा नज॒रहै जो वस्तु भेरमे दीजाती 
है वह देनेवाले से सम्बधरहित हा जिसको रीजाती दै उसकी दोजाती दै रसेदी ज्ञानी के 
पुण्य पर्पोका सम्बध ज्ञानीति छटकर उसके भित्र व अमित्रमे पापतहोता ह इसे मित्रव 
अमिके भेटफे समान होजनिसे उपायन हन्द कदा है युख्य अर्थ इच्छसे 





( ४८६ ) वेदान्तदृक्षेनम्‌ । 


विद्या्ओकि अङ्ग होसक्ते हे देषा बुद्धिसे ग्राह्य होनेपरभो श्रतिवाक्योमे भेद 
होनेसे यह शिच।र कियाजाता है कि, हानिचिन्तन व उपायनचिम्तन द दोक 
चितन इन तीर्नोका विकटप मानना चाहिये अथवा उपसंहार करना चाहिय,श्सरमे पएै- 
पक्ष यह है कि, पृथक्‌ कदेनानेसे विकल्प मानना युक्तहै नो दोनोको एकमे ग्रहण 
करनेका भाशय होता तो समत्र दोनों कहेनते एेसा केवर कौषीतक्ियोहोके 
बाकयमें है भन्यमें नहीं है इससे भन्यमें दोरनोका उपसंहार कहना युक्त नहीं है 

अन्यश्चाखाभोमिं एकदी कहने दोर्नो न॒ कहनेका विकल्पही पयोजन ह इसके 
उत्तरम यह सूत्र है कि, दानिर्मे भीउपायन है उपायनशब्द्‌ शेष होनेसे इत्यादि 
हानिमें भी कहनेका आश्य यह है कि, विकल्प मानना युक्त नहीं हे हानिवाक्य 
मँ भी उपायन है केवर इानि ओर केवर उपायन सुनने मेँ दोनों का परस्पर 
सेग्रह अवद्य होने योग्य हे किस हेतु उपायन शब्द शेष हेनिसे अर्थात्‌ हानि- 
वाक्य का उपायन शब्द शेष होनेसे अथवा उपायनवाक्यका शेषदहोनाभी 
कहना युक्त है ज्ञानी से त्याग कियेगय पुण्यपापेकि मापिस्थानका वाचक उपायन्‌- 
वाक्य है अन्यत्र कहाहुभा उपायन्‌ वाक्य अन्यत्र कटेहुये हानिवाक्य का शेष 
ह इससे दानिवा्य्मे हानिमात्रके कहने से उपायनका भी ग्रहण होता दै कैसे 
हानिवाक्रयका शष उपायनव।क्य होनेसे हानिमात कहनमें भी उपायनका 
ग्रहण होता ३ कुक्ाछन्दस्तुति उपगानके समान यह दृष्टान्त है इसका 
विवरण यह है कि, कौषीतकी वा कार्ष यह कहते ह कुशा वानस्प- 
त्याः स्थता मा पात भथे- ( कुशाः ) हे कुशा ! ( वानस्पत्याः ) तुम वन- 
सपति स उत्पन्न हो ज्थौव्‌ वन मे स्थित महावक्षसे उस्पत्तदया ( स्थता ) 
एेप्ेतुम ( मापात ) मुञ्षको रक्षा करो मथोव्‌ मेरी रक्षा करो 
यह यज्ञकती यनमानकी पार्थना है इसमें सामान्यसे वनस्पति रहोनामातर ज्ञात 
होता हे परन्तु शाव्यायनी यह कहते ह कुशा ओदुम्बयेः अ्थ-- मोदुम्बरी 
कुशा है उद्राताओके स्तोत्रगणनेकं शछाकाओोंको बीदुम्बरो ब ॒गीोदु- 
म्बर कहते टँ इसमे विशेष रोना निश्चित होता है यह विङेष कहना कौषी. 
तकी शाखामे भी ग्रहण कियानाता है इसस यह वाक्य कौषीतकी श्चाखा 
के बाक्यका शेष है इसपरकारस शाखान्तरमें कदेहुय विङषका निस शाखा्े 
नहीं कहागया उस शाखान्तरमें ग्रहण होता है तथा दव व॒ असुर यह डन्द्के 
भद्‌ ह जहां कं देवाश्चराणां छन्दःभिः अथ॑-देव व असुरछन्दोसि इतनादी 
-ज्ञामीका देना व अन्यक्रा ग्रहण करना दोन असंभव है इससे उपायन क्षब्दका अं 
ग्रहणका भी कहना युक्तं नदीं है यद्यपि उपचार से कदनेसे ग्रहण अथं कदना भी अयुक्त 
नहं दे तथापि उपसगे व अय्‌ गतौ धातुसे उपायन ब्द सिद्ध शोनेसे अन्यके समीपषा 


अन्यत्र जाना अथं उत्तम व घटित होनेयोग्य समक्षकर अन्यत्र जाना वा पराप्त होना यह अर्थं 
रक्छागया £ । 


बेदान्ततत्वमकाशभाषाभाप्यसमेतम्‌ । ( ४८७} 


काहे इमे विना विशेष कहनेके फौन छन्द पव है कौन प्रह यह ज्ञात 
नी होता पेङ्गिके वाक्यसे विशेष टोनेका अर्थात्‌ देपछन्द्‌ पूर्वं होनेका निश्वय 
होताहे यथा यह येङ्गिवाक्यदै देवच्छन्दांसि पूर्वाणि अर्थ-देवन्द्‌ 
पूरे है यह वाक्य शेष समञ्ञानाता दै तथा वैद्गशाखामे षोडशकि स्तोमे 
कोर काठविंशेष नहीं कहा भारचश्रतिमें स्तात्रषठन का समय सूर्योदय कहा दै 
यह विदोषवाक्य पूतैवाक्य का शेष है तथा ऋत्विज उपगायन्ति अ्-ऋत्विन 
गाते ह इसम अविशेष भीत्‌ भेद्रहित ऋत्विजेकि उपगान को माप्रि 
देनेमे नाध्व्युरूपगायेत अथ-अधष्वय ८ यजर्वेदपाठी ) उपगान 
न करे इस वाक्य से यह विशेषज्ञात होतार कि, अध्वर्यु से भिन्न अन्य 
त्विज उपगान करे इसम्रकारसे नेसे कुशाभादि मे विशेषका रहण अन्य 
्रतियों से हाता है रेसेही हानि में उपायनका ग्रहण अन्य श्ाखाकी शति से 
होता है सो यह कहागया है अरथौव्‌ सो यही पतैकाण्डरमे ( पूरषेमीमांसमें ) 
कहागया है यथा अपि तु वाक्यद्चेषत्वादन्याय्यत्वा्दिकल्पस्य 
विधीनामेकदेद्ाः स्यात्‌ अ्थ-( अपितु) निश्चय करिकै ( वाक्यशे 
षत्वात्‌ ) वाक्यके रेष होनेसे ओर ( विकटपस्य ) विकत्पफे ( भन्याय्यत्वाद्‌ ) 
न्यायके योग्य न होनेसे अथीत्‌ विकटपका मानना न्याय से उचित व युक्त 
न होनेसे ( विधीनां ) विधिर्योका ( एकदेशः स्याव्‌ ) एकदेश होगा भथौव्‌ जिससे 
पूणं अभिमाय सिद्ध वा निश्चित होवे स अनेकस्थल शाखार्ओं में कदेहुये विधियो वा 
विधिवाक्योका एकदेश होगा अर्थात्‌ समञ्ञानायगा सका दृष्टान्त यह दै कि, 
अग्निष्टोमभकरणमे दीक्षित हवन न कमै यद कहा है ओर नवतकं नीता रहै 
तबतक अग्निहो्का हवन करे दोनों भरकारके वाक्योमिसे एकका निश्चय नहीं 
हता इसका निर्णय अन्य श्रतिसे होता निसमे यह वणेन कियाहै कि, 
दीक्षितका अधिकार नदीं हे दीक्षितसे भिन्न अन्यके स्यि जीवनपय्यैन्त अभि- 
होत्र करनेको कहा है यह विशेषवाक्य शेष दै रेसा निश्चय करने योग्य 
है रेसेदी यहां समस्ना चाध्यि इपपरकारसे हानि वे उपायन वाक्य दोनोक 
एकवाक्य होनेसे केवरु हानि वा केवर उपायनके न होनसे विकस्पका होना 
सिद्ध नहीं होता विधूय विधुनुते यह शब्द्‌ जो श्रुतिमें कहा ह यह धुम्‌कंषने 
धातुसे होते दै परन्तु यहां उक्त तियोमें कांपनेका अथ घटित नहीं होता 
धातुभेकि अर्थं न धातुपठमें पठित हँ वह॒ उपरक्षणमात्रके स्यि दं शिशोके 
मयोगसे परठितभभसि भिनरभथ ग्रहण कियेनति द इसीसे यह कहा है कि, 
धातुभका भनेक अथ है इससे कपना भये घटित न होनेसे यहां नाश्करने वा 
दुरकरनेका अ ग्रहण कियागयाहै जो विद्धान्‌ के पुण्य व पाप सुद्‌ व देषकरनेषा- 
रोमं नाना कहि यह मुख्यअर्थसे सभव न होनेस कर्याके पुण्यपाप चेतनमूरतिमान्‌ 
पदाप नही है कि, उनका चछना व दृररेस्थानमे नाना स्वीकार कियानाय उपचारसे 


( ४८८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


केव ज्ञानकी स्तुतिकेखियि कहना विदित होताहै अथव्‌ यह आश्य ह कि, ब्रह्मज्ञानी 
के ब्रह्मज्ञानके मभावसे पापपुण्य नष्ट होजात है कमे व बंध कारणके नाश होनेसे ज्ञानी 
अतिऽत्तम दाषरहित होता है रेसे दोषरहित देवतारूप ब्रह्मज्ञानीकी जो निन्दा 
करताहैव उससे देष करताहै उसको मिथ्या निन्दावद्वेषका पापवनो 
भरोसा व॒ उससे मित्रता करता है उसका पुण्य व परमखाभ होता है यही 
ज्ञानीके पाप व पूरण्योका सटद्‌ व दवष करनेवाछोमे परा होनाहै ज्ञाति 
बा जन्य कोहो जो ब्रह्मन्ञानीक सुहृद्‌ वद्धेष करनेवले होतें वह पुण्यव 
पापभार्भ होते दै ॥ २६ ॥ 


विद्राजरके देरवियोगहीके साथ पापपुण्यके वियोग हीनेके वणेन 
मे सू० २७ से ३१ अ० १२। 


साम्पराये तत्तव्याभावात्तथा ह्यन्ये ॥ २७॥ 

अनु °-देहत्याग ( मरण ) समयमे तरणे योग्यके अभावसे 
(न होनेसे ) वेसेदी अन्य कहते है ॥ २७॥ 

मआाष्य-पुण्य व पार्पोका हान व उपायन सब विद्याओमिं चिन्तन योग्य है 
यह कहागया उसमे यह विचारणीय है कि, हान देहके वियोग होनेके समयमे 
ही होता है अथवा देसे निकछकर जानके मागे में हाता है क्याकि दानों 
कारके वाक्य सुननति ह यथा कौषीतकी एसा वणेन करते है ख एतं देव- 
यानं पन्थानमापद्याभ्रिलोकं गच्छति अ्थ-( सः ) वह अर्थात्‌ बरह्म 
ज्ञानी ( एतं देवयानं पन्थानं ) इस देवयान मार्गेको ( मपिद्य ) माप्त होकर 
(अग्रिखोक ) अचिराकको ( गच्छति ) नाता है यह आदिमे कहकर स आगच्छ 
ति विरजां नदी तां मनसाऽत्येति तत्सुकृतदुष्कृते विधुतते अथ- 
(सः) वह (विरनां नदीं गच्छति ) विरजा नदीको नाताहैवा माप्त होताहै (ता) 
उसको ( मनसा अत्यति ) मनस पार दोत। दे ( तव्‌ ) वह ( सुकृतदुष्कृत 
विधूनुते ) पण्य वं पापको त्यागता है इस वाक्यम मार्गमे पुण्य व पापका 
नाह होना मतीत होता दै उन्दोगताण्डचशाखावाङ यह कहत ह कि, जस 
मश्व रार्मोको श्ञाडकर निरमेर होता है रेसेही पराप पुण्यको त्यागकर निर्भर 
हो जानी ब्रह्मको माप्त होता है यह श्चति पूवैसूतमे वर्णन कीगर है एस श्रषिसे 
तथा पूर्वोक्त शाव्यायनककी श्रुति से जिसमे यह वणेन किया है कि, पुत्र धनको 
माप्त होति दै सुद्‌ पुण्यका व दवष करनेव पापको देहसे वियोग होनेके 
कार्ही में पण्य वब पापका नाश्च हाना विदित होता है दोनों 
कारके वास्य सुनने से यह भनुमित होता है कि, पण्य व॒ पापके एकदेश्च 


बेदान्ततत्त्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (४८९ ) 


का नाह देहके वियोगसमय मे होनाता है शषका ( बाकी रहेका ) 
मार्गमे होता है इसमे सिद्धान्तविनज्ञापनके रिय पत्रमे यह कदा ३ कि, देह 
त्यागसमयम इत्यादि देहस वियोग होनेके समयमे देहसे निकरे पूर्व 
्षणहीमे सम्पूणं पुण्य व पाप नष्ट होनाते है किस हतुमे यह निश्चित होता है 
तस्णयोग्य कोई वस्तु न होनेसे भथौत्‌ त्रह्मज्ञानीको देहसे वियोग ॒होनेके पीठे 
पुण्य ब पापे तर्णयेग्य भोग धोत्‌ मापतहोने योग्य भोग न होनेसे विदययाफटूप 
बरह्मको भातिसे भिन्न पुण्य व पापस भोगनेके योग्य सुख व दुःख नहीं रहते इससे माग 
मेँ टना कहना युक्त नहीं है वेखेही अर्थाव्‌ एतेही देहका वियोग होनेपर ब्रह्मकी 
मप्रिमात्र होना सुख दुःखका न होना अन्य श्चाखावछेि कहते द यथा 
अङ्रारीरं वाव सन्तं न पियाभिये स्पृशतः अधे--( अशरीरं सन्तं ) 
श॒रीररहित सन्तको (मियामिये) सुख व दुःख (न स्पृशतः ) स्पद नदीं करते तथा 
एष सम्प्रसादोऽस्माच्छरीरात्समुत्थाय परं ज्योतिरूपसम्पदय 
स्वेन खूपेणाभिनिष्पद्यते अथे -( एषः सम्मसादः ) यह ज्ञानी परसन्नरूप 
( अस्मात्‌ शरीरात्‌ ) इस शरीरसे ( समुत्थाय ) उठकर भथोत्‌ पृथक्‌ होकर 
( परं ज्योतिः ) पर ज्योतिको अ्थौव्‌ परंञ्योनिमकाशस्वरूप ब्रह्मको ( उपस- 
म्पद्य ) मप्र होकर ( स्वेन रूपेण } अपने द्ध स्वरूपंस ( अभिनिष्पयते ) सिद्ध 
होता है इत्यादि ॥ >७ ॥ त 
विषे 
छन्दत उभयावराषात्‌॥ २८ ॥ 

अनु ०-इच्छासे दोनोके विरोधरदितदोनेसे ॥ २८ ॥ 

भाष्य-जेसा पूवेसूत्रमे कहागया है इसमरकारप्त सुदत व दुष्ठृत ( पुण्य 
व पाप) के नाह्का का निश्चित होने में दोनों श्रति ब अथेस्वभाव दोर्नोका 
जिसमें विरोध नहो ेसा यथेष्ट ( इच्छानुकृरु ) पदेकि अन्वय ( सम्बध) को 
वर्णन करना चाहिय अथात्‌ कोषीतकोवाक्य मे तट्सुक्‌तङडुष्करते विधुत॒ते 
अधे-वह पुण्य व पापको त्याग करता है यह जो वाक्यका अंत वा आगका 
अवयव हे इसको एतं देषयानपन्थानमापद्य अथे-इस देवयान मारगेको 
माप्र होकर इत्यादि इस आदि अवयवे पटिङे योजितकरके वाक्यका अथ 
समक्षना चाहिये एेसे अथं के स्वभावस् अथौव्‌ अथश्मे दोष नरपत 
होनेके स्यि नैसा इष्रहै उसषमकारसे पर्दोका अन्वय करने सेश्रुतिवाक्य ब 
मथं दूर्नों विरोधरदित हानेसे यथाथ अथै घटित होनेके स्यि यथेष्ट अन्वय करना 
उचित हे नैस कमेकाण्डमें यद वाक्य है अश्रिहोत्रं जोति यवागूं 
पचाति अभ-अ्रिहोतरक हवन करता है यवागुको प्काता है इस वदक्यर्मे 
अथस्वभावस्े पदोके क्रमके विरुद्ध पदांका भन्वय कियानता है अर्थात्‌ यवाग्‌ 
को पकाता है अ्रिहोत्रका हवन करता है रेसा कदनेसे अथेकी सगति होती 
है पद्क्रमसे नहीं होती क्योकि अग्निदोतही के स्यि यवागू अपेक्षित ई 

६१ ५ 


( ५९० ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


अभिहोत्र होजाने मे यवागका परकानाही निप्पयोजन है रेसेही कौषीतकी 
बक्षयका अन्वय समज्ञना चाहिय अब इसमे यह पृरैपक्ष ६ ॥ २८ ॥ 


गतेरथवत्वमुभयथाऽन्यथा टि विरोधः॥ २९॥ 
अनु °-दोनों प्रकारं गतिका अथवत ( अर्वान्‌ होना ) 
हे जिससे कि, अन्यथा होनेमें विरोध है ॥ २९॥ ` 
भाष्य-सुकृत व दुष्कृत (पुण्य व पाप ) के एकदेश्चका दृहके वियोगके 
समयमे ब शेषका ( बाकी रहका ) पीछे दोनेभकारसे कर्मके नाश होनें 
गतिका अथैवान्‌ हाना अर्थाव्‌ देवयान गतिका भथवान्‌ हाना सिद्ध होता ई 
किख हेतुसे दनोरकारदी से कर्मक्षय होने में देवयानगतिपरतिषाद्‌क श्रतिक 
मथवान्‌ रोनासिद्धदहेता हे निसस की अन्यथा हानरमे विरोध दहै क्योकि 
देहके वियोगकार्दी मे सब कर्मोकि क्षय हृनिमे सृष्ष्म शरीरका भी नाश्च 
होजायगा रसा होनमे कवठ आत्माका गमन संभव नहीं होता हे इससे 
मरणस्मयमें ब्रह्मज्ञानी कै सव कर्मोकि। क्षय होना सभव नहीं अब्र ईसक! उत्तर 
वणेन करत है ॥ २९ ॥ 
[9 स्पे = 
उपपन्रस्तदक्षणाथप्टिव्वट [कवत्‌ ॥ ३० ॥ 
अनु °-सिंद्ध दै उसके रक्षणअ्थेकी उपलन्धि होनेमे 
ठोकके समान ॥ २३० ॥ 

भाष्य-सिद्ध है अथात्‌ मरणकाटमे सब कर्मोका क्षय होना सिद्ध है केस 
सिद्ध है उसके रक्षणके अथकी उपरुन्पि ( भ्रापनि ) होनेसे अथीत्‌ क्षीणकमं व 
अपने शुद्ध आत्मस्वकूपसे मकटहुय भुक्तका भ ददसम्बेष हनिके लक्षणभर्थेकौ 
उपरुन्धि होनेस यथा यह श्रति है परं ज्यातिरूपसम्पद्य स्वेन रूपेणाभि- 
निष्पद्यते स तत्र पर्य्योति जक्षन्द्रीडव्रममाणः स स्वराड्‌ भवति 
तस्य सर्वेषु लोकेषु कामचारो भवतति सर एकधा भवति निधा 
भवति इत्यादि अै-( परं ज्योतिः ) परं ज्योति परमात्माको ( उपसम्पद्य ) 
अतिसमीप माप होकर मुक्तत्मा ( स्वेन रूपेण ) अपने रूपे अर्थाव्‌ अद्ध ज्ञान- 
युक्तं स्वरूपसे ( अभिनिष्पद्यते › सिद्ध होता है ( सः ) वह ( तत्र ) उसमे अथाव 
मुक्तिअवस्थामें वा ब्रह्मछाकमे ( जक्षन्कीडत्रममाणः ) दसत क्रीडा करते 
रमणकरता हज ( पर्येति ) सब दिशामिं सरवैत्र गमन करता वा विचरता 
है ( सः ) वह ( स्वराट्‌ मवति ) जपही रेदवथैवान्‌ होता है ( तस्य ) उका 
( सर्वेषु ठछाकषु ) स्व ठकोमे( कामचारः भवति ) इच्छा अनुसार विचरना 
होता है ( सः एकधा भवति ) वह एकपमकारका होता है ( त्रिधा मति ) तीन. 
भकारका हाता इत्यादि एक प्रकारमादि कनका आज्य यह है कि, एक 


बेदान्ततत्वपरकाङाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४९१ ) 


शरीर तीन शरीर ेसेश अनेक शरीर धारण करके नानाभकार इच्छा्थनुषार 
सुखभोग करनेफो कहा है इस मोक्षे भी देह सम्बध नामक अथे की उष- 
भि होती दे अथव देहसम्बेध होना विदित होताहै इससे सृदमश्चरीरयुक्त 
कर्मरहितका भी देवयान मार्गसे जाना सिद्ध होता है यदि यह शङ्का हो कि, सब 
क्मकि नष्ट होने सक्षम शरोरका भी होना सम्भव नहीं है इसका उत्तर यह है- 
कि, सांसारिक सुख दुःख भोगोंके साधन स्यूर्‌ शरीर ओर सब कर्मके नाक्च होन 

पर भी ब्रह्मलानदी ब्रह्मम मापहोनेके श्यि देवयान मार्गसे जनिकेथ्यि सृष्ष्म 
शरीरकफो स्थापित करता है अथोव्‌ विद्याके मादारम्यहष ब्रह्मके नियमसे सृ्ष्म 
शरीर स्थित रहता दै जेषे कमे खेतोके सीचन भदिके शियि बेनयेगये तदडाग- 
आदिक अन्न उत्पन्न होनान व उसकी इच्छाआद्कि न रहनेमें भी वही तडग- 
आदिक कोजो बनाये रखते ह वह उसमे पानभ।दिको कसते ह रेष रोकके 
समान देवयान मार्मस जान व ब्रह्मे पाप्र होनेके स्यि स्म क्रीरका स्थापित 
रहना समज्ञना चाहिये मब्र॒ यह शङ्का है कि, देवयान मासे जानेके खि 
जञानीका सुक्ष्म शरीर दाना भाननेपर भी यहनो कदा कि, सव कर्मोकि क्षय 
होनेसे ज्ञानी देवयानमागेत्त ब्रद्मलेोकका माप्त मक्त होता दे सम्पृणे दुःख 
सुखक अनुभवसे रहित हता दै किर जन्ममरणको नहीं माप्त होता है यह 
युक्त नदीं है क्योकि, इतिहास पुरा्णोमिं वसिष्ठ भपान्तरतमभादि दृक्ष नारद्‌- 
आदि परम तकख नाननेवारोकी देहान्तरमं उतपन्न हनि व दुःख सुखमभेग 
करनेकी अनेक कथा ह एस ज्ञानि्योके पुनन हेनेसे ज्तानारसु्तिः अथ- 
जञानसे मुक्ति दोत। है यह श्रुतिकां कहना केवर दविद्याके मरशंसामातके स्यि दहे 
जञानसे भी मुक्ति नदीं होती अथवा मुक्तका भी जन्म हाता दै यह विदित होता 
है दोर्मेसे तस्व क्या ह यह निचित नहीं हात। इसका समाधान अगि सूत्रम 
वर्णेन करते ह ॥ ३० ॥ 


यावदधिकारमवस्थितिराधिकारिकाणाम्‌ ॥ ३१ ॥ 
अनु -जबतक अधिकार दै अथात्‌ अधिकार रहनेतकं 
अधिकारवार्छोकी स्थिति रै ॥ ३१ ॥ 


भाष्य-गपिकारवाखोकी अर्थाव्‌ अपान्तरतम वसिष्ठभादि अधिकार- 
वासकी अधिकार रहनेतक अवस्थिति है अथीत्‌ वदपवतेनभादि जिन अधि- 
काररोमिं परमेश्वरने उनको नियुक्त किथा है जबतक उनक अधिकारके रहनेका 
काङ्‌ हे तबतक उनषफी स्थिति है इससे भधिकारके अन्त होनेके पूवेही बीचर्मे जो 
अपान्तरतम वसिष्ठभाद्‌ का अन्य दृहमे उत्पन्न होना वर्णनहै बह सी निमित्तसे 
होने व उनके परारब्धके अधिकारके समाप न दोनेसे उनकी रिथति दै उनक 


( ४९२. ) वेदान्तदशंनम्‌ । 


प्रारम्धका क्षय नहीं हुभा न देवयानमागैको माप्रहोकर मुक्त हये दै इससे 
अपान्तरतम वसिष्ठजादिके पुनजन्मके दष्टान्तसे विद्याक फरमें दाष आरोपण 
नहीं होसक्ता अथोत्‌ जो यह इतिहास पुराणजादिमे कथा द कि, अपान्तरतम- 
वेदाचा्य विप्णुकषी आज्ञासे कङियुग व दापरकी सन्धिमे व्यास हुये बरह्माके मनसे 
उत्पन्न ब्रह्माके पुत्र वसिष्ठ निभिके शापसे पूवे देहके त्यागके मितावरणसे 
उतपन्न हुये रेसेही भृगु सनत्कमार दक्ष नारदआदिको किसीका पूरवे देह पतित 
होने देहान्तर को प्राप्र होना जोर किसीका उसी शरीरम स्थित रहकर योग 
रेदवथवटसे अनेक शरीरका धारण करना वणेन किया हे यह देहान्तरका 
प्राप्रहोना जो भारन्धके विना समाप हये व कर्मविशेषे हुभा है ओर देवया- 
नस्षे विना ब्रह्मरोकको भाप्रहो मुक्तहुये ज्ञानि्योका कदहागया हे, ज्ञानके फर मोक्षमे 
दोष भाप्र होनेका हतु नदीं होसक्ता ॥ ३९ ॥ 
सब बह्मडपासकाका अ्धिरादिमागेसे गमन करनेके वणेनमं 
म्‌० ३२ अ०१३। 


अनियमः सर्वेषामविरोधः शब्दानुमाना- 


भ्यायर्‌ ॥ २२॥ 
[न [वीक (क (न 

अनु °-नियम नदी द शाब्द ब अनुमानसे ( भति व स्मृति- 

प्रमाणसे ) सबोका विरोध नही द ॥ ३२ ॥ 
भाष्य-उपकासटओदि विया वा उपासनर्मे देवयान मार्मसे गति होनेका 
वर्णन है शाण्डिस्यविद्या वैव्वानरविद्याजादिमे नहीं दै इसस यह शङ 
होती कि, जिन उपासर्नोमे दवयानमार्गसे बह्मकी भाप्रिको कहादहै जो 
उनमें निष्ठ उनहीको ब्रह्मकी प्रापि दाती है अथवा सब ब्रह्मके उपासनेमिं निष्ठ- 
हरबोको होती है विचासनेसे यह विदित होता दहे कि, जिनमे अर्चिरादि गतिको 
अथौत्‌ देवयान मार्ग॑को वणेन किया है उनहीमें निष्ट उपासर्कोको होती है 
अन्य उपासन निष्का नहीं होत) इसक समाधानके स्यि सत्रमे यह कहा है 
नियम नहीं है श्चति व स्मरतिसे स्का विरोध नीं है इसका व्याख्यान यह्‌ 
कि, सब उपासनोमिं निष्ठ अर्चिरादि गतिसे ब्रह्मको पप्र हाते है उपकासर- 
आदि उपासनोमें निष्रही कौ अर्चिरादि गति हानेका नियम नहीं है सबका 
उसी अर्चिरादि गतिसे अर्थात्‌ सबके देवयान मारगेसे जानेहीम श्रेति स्मरति- 
ममाणसे विरोध नदीं है न्यथा विराध होगा अथवा सर्वेषां शब्द ज सूत्रम 
हे उसके स्थाने सवासां फेसा भी पाठ देखनरमे भाता है सवासां पाठ रखनेसे 
स॒का अथ रेसा ग्राह्य है किं, पेचाचरिविदयया उषकोासर्बिद्याआदि भिनमें 
मर्चिरादि गतिका वणेन दे उनहीमे उससे गमन्‌ होनेका नियम्‌ नही दै सब 


वैदान्ततच्वमकाश्चमाषभाप्यसमेतम्‌ । ( ४९३ ) 


विद्याओमिं जिनमे अर्चिरादिगतिका वणेन नहीं हे उनमें भी उसको कथित सम- 
इना चाहिये इससे श्ुति ब स्मृतिसे अचिरादि गति होनेमें सब वियार्ओोका 
विरोध नहीं है अर्थाद्‌ सबकी संगति है परन्तु तात्प इसका यही है कि,सब विद्या 
ओम कहेहुये उपासनमकारसे उपासना करनेवाठे सब उपासकोको श्रुति स्मृति- 
भरमाणसे अर्चिरादि गति होती है इससे जैसा पाठ सूश्रमें रकखागया हैव 
प्रथम व्यास्यान कियागया है वही उत्तमदहैश्रति स्मतिपमाणमंसे प्रथम 
श्रुतिममाण यह है छान्दोग्य व॒ वाजसनेयक मे पेचात्रिविदया मे सब ब्रह्म 
उपासननिषठोका अर्चिरादि माग से गमन होना कहा दै यथा य पएवमेतदि- 
दुर्ये चेमेऽरण्ये श्रद्धां सत्यमुपासते तेऽचिषमभिसम्भवन्ति जधे-(ये) 
जे अ्थीव्‌ जे गरहस्थ ( एवम्‌ ) इसमकारसे जैसा कडागया है ( एतव ) इसको 
अथौत्‌ पचाप्निदहौन वा ज्ञानको अथीत्‌ पचाग्रिविद्याको ( विदुः) जानते हैँ 
(च) ओर (ये) ना (इमे अरण्ये ) यह अरण्य अथोत्‌ वानप्रस्थ ब 
संन्यासी ( श्रद्धां सत्यं ) श्रद्धा ब सत्यका ( उपासते ) उपासन करते हँ (ते) 
वह ( अर्चिषं ) ज्योतिका अथौत्‌ अग्रिरोकको ( अभिसेभवन्ति ) पप्र होति हँ 
अर्थाव्‌ देह त्यागकर रथम अग्रिरोकको नति हं इत्यादि अथे यहीहैजो वणेन 
कियागया है बवानसनेयक व॒ छान्दोग्यवाक्यके पारमे कुछ भद्‌ है वानसनेयक- 
वाक्य का पाट ये एवमेतद्दिदुर्ये चामी अरण्ये श्रद्धां सत्यञ्ुपासते 
तेऽचिषमभिखम्भवरिति ओर छान्दोग्यका तद्य इत्थं विदुर्ये चेमेऽरण्ये 
श्रद्धातप इत्युपासतेऽविषमभिक्षभवर्ति इसमकारसे पचाभिवि्या- 
निष्ठ ओर वानमस्थ संन्यासी इत्यादि कहने स सत्र श्रद्धापुषैक ब्रह्मे 
उपासकोंको कहकर अविरादि मार्ग से जनको कहाटहै इस स्च उपासर्को 
का अर्चिरादि मागे से गमन सिद्ध हाता नो यह सशय होवे कि, 
वक्य में ब्रह्मकं उपासनका नहीं कहा श्रद्धा व॒तपको उपासन करते दै 
एसा कहादै तो यहां श्रद्धा व तपशब्द्‌ ब्रह्मवाचक हे यथा इस श्रतिमे 
कहा है सत्यं ज्ञानमनन्तं बह्य सत्यं त्वेष विजिन्तासितव्यम्‌ । 
अथ-सत्य ज्ञानस्वरूप अनन्त ब्रह्म है सत्यह। निज्ञासा करने योग्य है तपशचब्द्‌ 
भी एकी अके साथ सम्बध रखनेसे ब्रह्मवाचक हे श्रद्धाप्तेक ब्रह्मका उपासन 
अन्यत्रभी कहागया है यथा सत्यदी जिज्ञासा करनेयाग्य है यह प्रथम कहकर 
श्रद्धा त्वेव विजिन्ञासितव्या अभे-श्रद्धाही जिज्ञासा कियिननिके योग्य है तथा 
स्मरतिमें भी कहा है अच्रिनज्यातिरहः शुक षण्मासा उत्तरायणम्‌ । तन्न 
प्रयाता गच्छन्ति ब्रह्म बह्मविदो जनाः अथ-अ्निः ज्योतिः भहः 
अथात्‌ दिन शङ्क छः मास उत्तरायण यह जो हे अपरिजदि शब्दस भभिभादि 
अभिमानी देवता ग्राह्य ह अर्थात्‌ अघ्निजादि अभिमानी देवता जो ह ( तत्र )उनमें 
अव्‌ भभिभमिमानी देवताओंके शोको कमसे ( मयाताः ) भनेवाङे ( ब्रह्मविदः 


(४९४ ) बेदान्तद्नम्‌ । 


जनाः ) बह्मके जाननेवाछे जन ( ब्रह्म गच्छन्ति ) ब्रह्मफो माप होते ह मभिक्ष्द्‌ इसमे 
आरश्ब्द्के स्थानमें कहागयहि इसमकारसे श्रुति स्मृतिमें सब ब्रह्मसानियोको दसी 
अर्विरादि बा देवयानमार्गे गमन वणन कियागयाहै इसमकारक बहुत श्रतिस्ति 
है कोई आचार्य एेसा व्याख्यान करते हे कि, सगुण उपासक देवयानमागेसे ब्रह्मलोकफो 
जति ह निगुणउपासक शरीर त्यागकर स्ेव्यापक बह्ममें भप्त होनते हं भ) 
अद्य सर्वत्र हे उसकी मािके ज्य देश वा रोकविशेषमें जनेकी आवरशयकता 
नहीं है इससे सब शब्द्‌ सब सगुणविद्याभधिकारिरयो सगुणउपासकेकि स्यि 
है निगुणवियाजधिकाश्योके ज्थि नदीं दहै निगुणउपासकके गमनका निषेध 
युक्तस तथा श्रति से सिद्धहोतादहेयथा न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति, 
बद्र सन्‌ ब्रह्माप्येति जरथ--( तस्य ) उसके बह्मज्तानीके ( माणाः ) माण 
( नं उकत्कामन्ति ) शरीरसे निकरकर कीं नदीं जात ( ब्रह्म एव सन्‌ ) ब्रह्मही हो 
( बह्म अप्येति ) ऋय छीन हाता है इस मे परमअधिकारी जो सर्व- 
व्यापकजादि धर्मचिन्तनसे सवैदा सर्वत्र ब्रह्मध्यानमें निष ब्रह्ममय सब दखता 
है उसके गमनके निषेध मे ग तिनिषेधविषयक श्रुतिवाक््योका चरितायै होना 
समञ्ञना चाहिये ओर जो परतीकभवरुम्बन कारके अध्यास करिके उपासन करते 
द वह ब्रह्मरोककफो अर्थात्‌ नगव्‌ पपचयुक्त बह्मस्वरूप स॒ भिन्न शुद्ध सत्य- 
स्वरूप ब्हमदेशका माप्त होता है, परन्तु विद्या सब सगुणदी उपासन 
विषयकं हे निर्गुणविद्ा बा उपासनका होनाही असमव व प्रमाणरहित 
है सां्ठारिक व॒ अनुत्तम गुण वा दोषके निषे करनेमाज से 
निगणत्वका मरतिपादन है मर्थाव्‌ एक पक्षसे निगुण कहनका आश्चय है सर्वथा 
निगणकाडपास्य व॒मतिपाद्य हेनाही संभव नही दहै ओौर सवैव्यापक होना 
आनन्दमय ज्ञानस्वरूप शनजादि गुर्णोका निषेधही नहीं होसक्ता इन गुणेति 
निरगण मानना ब्रह्मके स्वरूपहीका नाश मानना ई इसस निर्णउपासन 
भेद माननाहौी अयुक्त है सब उपासर्नोमिं निर्दोष व उत्तम गुणास बह्मका चिन्तन 
विहित हनेसे निगणत्व ब सगुणत्वं समध दृ्टिनदसे वाच्य हो सक्ता हे ॥ ३२ ॥ 


अक्षर शब्दे वाच्यत्रह्मके स्थल न रोनेआदि ग्णोके सव 
वियाभमिं उपसंहार करने वा न करनेके विचारमें 
न° ३३ व ३४ अधि० १४। 


अक्षरधियान्त्ववरोधः सामान्यतद्धावा- 
भ्यामोपसदवत्तदुक्तम्‌ ॥ ३३॥ 


_ अनु०-अक्षरबुदधियोका तो समान होने ब उसमें होनेसे 
ओपसदके समान अवरो ( ग्रहण ) दे सो कहागया हे ॥३२॥ 


वेदान्ततत्वपकाञ्चभावाभाष्यसमेतम्‌ । (४९५ ) 


भाष्य -वहदारण्यक मे यह श्रतिटहै तद्धेवदक्षरं गरि ब्राह्मणा अभि- 
बदन्त्यस्थलमनण्बदरस्वमदी्घंम्‌ इत्यादि अर्थ-हे गार्गि ! ( तव्‌ ह 
एतत्‌ अक्षरम्‌ ) उस इस अक्षरकोा अथाव अविनाशी ब्रह्मको ( ब्राह्मणाः अभि- 
वदेति ) ब्राह्मण कहते रै कि, ( अस्यूरं ) स्थृर नही है ( अनणु ) अणु अर्थाव्‌ 
सूक्ष्म नं हे ( अहस्वं ) हस्व नहीं है ( मदीम्‌ ) दीष नहीं है इत्यादि तथा 
भयर्वणर्मे अथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते तदद्रेहयमम्राह्यम- 
गोत्रमवणेमचवक्षुःश्रोच्रं तदषाणिषादम्‌ अथै--जथ अथौव्‌ अपरा 
बिद्या कहने से अनन्तर (परा) प्राबिदया वहै (यया भिससे ( तव 
अक्षरं ) वह अक्षर अर्थाव्‌ ब्रह्म ( अधिगम्यते ) जानाजाता हे ( तव्‌ अदेद्य ) 
वह अट्दय है अथीव्‌ देखने योग्य नहीं हे ( अग्राह्यं) ग्रहण योग्य नीह 
( भगोर ) गोध्ररहित है ( अवर्णम्‌ ) वणैरहित हे ( अचष्षुःश्रोतरं ) नेत्र व कणै- 
रदित है ( तत्‌ ) वह ( अपाणिपादं ) हस्त व पादरहित है इत्यादि इनमें यह 
संदाय होता है कि, यह जौ नगव्‌ पपंचंस विरुद्ध स्थर न ` होना भादि अक्षर. 
सम्बधौ गुण अथीत्‌ अक्षर नामस कहेगय ब्रह्मके गुण व्भन क्ियिगये हे यह सब 
बरह्मवियाओमें अनुसंधान करनेयोग्य हँ अथात्‌ बुद्धिस ग्रहण करने वा चिन्तन 
करने के योग्य हैँ जथवा जिनमें वणेन कियिगय है उनी मात्रर्म यह युक्त 
विदित होताहै कि, जिनर्मे कहेगय हे उनदीमें अनुसेषानके योग्य हे क्योकि 
अन्यविदयाके रूप गणोका अन्यवियाक रूप होने प्माण नदींहे जौर इन 
मतिषधरूप गृर्णोमात्रका आनन्दआादि गुणोके समान ब्रह्मस्वरूप बोधके उपाप 
होना भी संभव नहीं होता आनन्द ज्ञान व्यापकताआदि गुर्णोसि ज्ञत हुये 
ब्रह्मस्वरूपे स्थृक होनाआदि मपंचके धमे मतिषेधको मप्र होति वा 
मतिषेधफे योग्य होते ह विना धर्मके आश्रयरूप धर्मक अन्य सम्बेधरहित 
ध्मोके पतिषेधका योग नदीं हासक्ता इसके निणयके य्य सूत्मे यह कहा दहै 
कि, भक्षरबुद्धियोका तो अवरोध ( संग्रहण ) ६ अथीत्‌ जिनमे कहेगये 
है उनहीमात्रमे ग्रहण करनेका नियम कना युक्त नदीं है अक्षर 
शब्दसे निर्दि ब्रह्मसम्बेधी नोजो स्थृव भणुनहोना दइारीर व नेन्न 
आदि इन्दियरहित होनाभादि बुद्धियां दह इनका तो सब बरह्मविद्यार्ओमं 
अवरोध है किस हेतुसे समान होने व उसके भावस अथीव्‌ सब विदयाभों मे 
उपास्य अक्षरके ( ब्रह्मके ) समान हनिसे ओर स्थूल न होना आदि गुण उसमे 
अर्थात्‌ ब्रह्मके स्वरूप्रतीतिमे होनेसे स्थर न होना आदिसे असाधारण 
भाकारसे वस्तुका ग्रहण हे आनन्दभादि शरीरधारी जीवभात्माञ्मिं भी होनेसे 
केवरुआानन्दभादि ब्रह्मे असाधारण स्वरूपके स्थापनके ठक्षण नदीं होसक्त 
सब दोष व विकाररहित नित्य आनन्द्जादि होना ब्रह्मका असाधारण रूप 
ह जौवात्मामें विकार ब त्यागने योग्य गुर्णोका सम्बध होतादे वा सम्बध होने 


( ५९६ ) वेदान्तद्चनम्‌ । 


की योग्यता हे ब्रह्मे हेय प्रत्यनीक ८ त्यागने ब नाश्च होने योग्यके विपरीत ) 
गुण ह चिदचित्‌ भाव्म नगवके धर्मरूप स्पृरुत्वआदिसे विपरीतरू१ होना 
ब्रह्मका असाधारण सूप है इससे असाधारणरूप बा आकारसे ध्यान करने- 
बिको स्थूरं न होना आदिगुर्णो से विदेषित ज्ञान आनन्दआदि रूप बह्म 
ध्यान करने योग्य है आनन्दजादिके समान स्थर न्‌ होना आदि गुण भी ब्रह्म- 
स्वरूपकी यतीतिके अन्तगंत होनेसे सब ब्रह्मविद्यां अनुसंधान करने योग्य 
है किसमकारस इन प्रतिषेधरूप गुणका सव॒ विदार्ो मे संग्रहण है वा 
यह गुण ग्रहणके योग्य हं ओपसदके समान यह टष्टन्त है अर्थात्‌ नेसे जामद्श्य 
चतूरात्र यज्ञमे अथोद्‌ जमदयिसे अनुष्ठित ( अनुष्ठान कियागया ) चतुरा 
यज्ञम पुरोडाशसे साध्य उपसदनामक यज्ञकर्मंके गुणरूप नो भौपसद्‌ 
म्र अर्थात्‌ उपसद्‌ सम्बधी परोडाङचमदानके स्यि उद्राताके वेदे अर्थात्‌ साम- 
वेदम अभ्रे बहो वेरध्वरं इत्यादि, अथ. -ह अग्र! ( वः ) दवगणका ( हें ) 
हवन ( वेः अध्वरं ) दवतागणका यज्ञ तुह्लीं से हेति दं इत्यादि मंत्र पठित दै 
उनका अध्वयुँभोके ( यनुरवेद जाननवारोके ) साथ सम्बध होता दै क्र्योकि 
पुरोडाश्चके दानकतौ अध्वयु हात दे । सामवद्मे पठित ओपसद्‌ मत्र अङ्ग वा 
गुणरूप है उपसद अङ्गीवा गुणीरूप प्रधान ( मुख्य) टे गुणमधानका 
( मुख्यका ) अनुवर्ती हेनेसे मुख्य जो उपसद्‌ क्म ॑ब पुरोडाङप्रदानहै उसके साथ 
ब पुरोढाशमदानकती होनसे अध्वयुओके षाथ ओपसदोका सम्बध हाता रेसेही 
मुख्य अथव मधान अक्षर ब्रह्मके आपीन उसके विशेषणरूप गुण कहीं कहेगय 
हो उसके साय सम्बेधका माप्त हेति है सो कहागया दै मर्थाव्‌ पूर्वकाण्डरमे 
( मीमांसाददोन मे ) जैमिनिसूत्रमे कहागया हे सूत्र यह है गुणमुख्य- 
व्यतिक्रमे तदथत्वान्मुख्येन वेदसंयोगः अथै-गुण व मुख्यके ( व्यति- 
क्रमे ) विरोधमे ( तद्धत्वाव्‌ ) उसके अथ हानेस अथौव्‌ कमे वा विनियोग 
के अथे होनसे ( मुख्यन ) मुख्य कर्मके साथ ( वद्सेयोगः ) वेदका सयोग 
होता है ॥ ३३ ॥ 


ट्यदामननात्‌॥ २५ ॥ 
अनु ०-इतना माननेसे अथोत्‌ चिन्तन करनेसे ॥ ३४ ॥ 


भाष्य-अब इस शङ्काकी मापि है कि, सब ब्रह्मवियाओमिं ब्रह्मी गुणी 
होनेसे ओर गुणप्रधान गुणाके अनुवर्ती होनेसे ( गुणीके षी साथी वर्तमान 
होने वा गुणीके आधीन रहनस ) सवकमा स्ैमंधः स्वेरखः इत्यादि 

१ पुरोडाश नाम पायस अर्थात्‌ सीर की हिका है जो जो यज्ञकमं॑परोडाक्षसे साध्य है 
अथौत्‌ निन जिनमे परोडाङ्ञका हवन तैत्तिरीयके विदित किया है उनको उपसद्‌ कहते है ओर 
उपसदसम्बधी ओपसद कहाजाता है । 








वेदान्तततत्वमकाशचभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ४९७ ) 


अपे-सब काम करनेबारा सब गंधषाटा सब रसवाखा है इत्यादि गुण जो वणेन किये 
गये है इन सबका सब विद्याम उपसंहार करनेमे भत्यक विद्याम इनकी व्यवस्था 
न रहेगी अथौत्‌ विरोषषियार्मे विरेषगु्णोका नियम न रहेगा इसके समाघानके 
स्यि यह कहा है कि, इतना चिन्तन करने अर्थात्‌ चिन्तन करनेके हेतुसे 
इतनेही गुणजात जो कहेगये स्थर न होना आदिं विहेषित आनन्दभादिकि 
हं भिषके विना अन्यसे व्यावृत्त ( भेदको माप्त) बह्मके स्वरूपका अनुसंघान 
( चिन्तन ) संभव नहीं होता दै सै उपसंहार करने योग्य ह जथव्‌ इतनेही 
गुणसमुदायको सर्वत्र ग्रहण करना चाहिये अन्य जो सथू न हाना आदि प्रति- 
षेध वणेकवाक्षयमें अतमोवाय्वनाकारमसङद्गमरसमगधम्‌ इत्यादि 
अथे-तम नदीं है वायु नदीं हे आकाश नहीं है संगररहैत रसरहित गधरहित है 
इत्यादि मरतिषेध रूपगुणों व॒सर्वेकमौ सर्वेगधः स्वरसः इत्यादि विधिरूप 
गुणका अत्येक वियमें व्यवस्थित समञ्लना चाहिये सवत्र सबका उपसंहार 
करना युक्त नहीं है ॥ ३४ ॥ 


एकही अन्तरात्मा उषस्तव कटाक प्रश्रो वणन किये जानेसे 
एकही विया होनेके निरुपणम सू° ३५ से ३७ 
अधि० १५। 


अन्तरा भूतग्रामवत्स्वात्मनोऽन्यथाभेदावु- 
पपत्तिरिति चेनोपदेशवत्‌ ॥ ३५ ॥ 


अनु -सवका अन्तर हे यह प्रथम उत्तर भूतग्रामवान्‌ अपने 
आत्माका हे ( जपने आत्मासरम्बेधी हे) अन्यथा भेदकौ सदि 
न होगी जो यह कहानाय नही उपदेशक समान ॥ २५॥ 

भाष्य-ब्रहदारण्यकमे उषस्तने याज्ञवस्क्रयसे यह मश्न किया हं कि, नो साक्षात्‌ 
अपरोक्ष ब्रह्म है अर्थाव्‌ साक्षाद्‌ ज्ञानसे अपरोक्ष हनेसे ( मव्यक्ष होनेसे ) आपको 
विदित है जो आत्मा सबके अन्तरम हे उसको मृञ्ञे जप देखाइये अर्थाव्‌ उपद्‌- 
शरसे रक्ष्य करादये इसके उत्तरम यज्ञिवतकयने यह उपदश्च क्यार यः 
भाणेन भाणिति सत आत्मा सबान्तसे योऽपानेनापानिति सत 
आत्मा इत्यादे मथ-( यः ) जो (मणेन ) माणसे अभव मुखनासिकाे अने 
जनेवारे बायुसे( मराणिति) माणकी वेष्टा करता ह अथात्‌ जिससे माण अपने का- 
यैको करता है ( सः ) वह ( सर्वान्तरः ) सबके मध्यमे विद्यमान (ते नात्मा ) 
तेरा आत्मा हे तथा ( यः ) जो ( अपानेन अपानिति ) अपानसे अपानकी चेष्टा 
करता है अर्थाद्‌ जिसके सत्ता से अपान वायु अपने कार्यको करता हे वह तेरा 

र 


(४९८ ) बेदान्तदरीनम्‌ । 


आत्मा है त्यादि, संतुष्ट न होकर जब फिर उषस्तने यहं पश्र कियाकि, जीर 
स्पष्ट वर्णेन कीनिये निससे म मत्यक्षसे नर्न तब यह कश न दृष्टेद्ष्टारं 
पश्येन श्रतेः श्रोतारं शराणुयाः न मतेमेन्तारं मन्वीथाः न विनज्ञाते- 
विज्ञातारं विजानीयाः एष त आत्मा सश्चन्तरोऽतोऽन्यदा तमिति 
अथे-( षेः) दृष्टिसि ( द्रष्टारं ) दष्टको अथौत्‌ देखनेवारेको (न पद्यैः) 
तुन देख अथवा न देखेगा ( श्रतेः ) कानमे (श्रोतारं ) श्रोताको अर्थाव्‌ सुनने- 
वाछेको (न श्रृणुयाः ) न सुन (मतेः) मतिसे ( मन्तारं ) माननेवारेको 
(न मन्वीथाः ) न मान ( विज्ञतिः विज्ञातारं न विजानीयाः) विज्ञानसे विज्ञाताको 
( जाननेवाङेको ) न जान अर्थीव्‌ रोकिक टट चति मतिज्ञानसेन नानिगा 
( एषः ) यह ( सर्वान्तरः ) सबके अन्तरमे माप्त (ते आसा ) तेरा आत्माहं 
( अतः) इससे (अन्यत्‌) अन्य ( आर्ते ) कायेरूप नाश्चमान्‌है यदी एकं अविनाक्न 
नित्य है उषस्तफे पश्चात्‌ कहोरने रेसाही म्श्र किया उसके उत्तर भ याज्ञव- 
त्कयने यह कट! हे योऽक्रानायापिषासे शोकं मोह जरां मृत्युमत्येति 
एवंहैतमात्मानं विदित्वा बाह्यणाः पुत्रेषणायाश्च वित्तेषणायाश्चे- 
त्यादि अतोऽन्यदातमित्यन्तम्‌ अथ-( यः ) नो (अशनायापिपासे ) क्षा 
पिपासाको ( शोकं मोई जरां मृत्यु ) शेक माह नरो व मृ्युको (अस्यति) 
नदीं माप्त हाता दै (एवे) इसमकारसे ( ह एतम्‌ आत्मानं ) इस आस्राको 
(विदित्वा) जानकर ( अह्नणाः ) ब्राह्मण अ्थंत्‌ ब्ह्मज्ञाता  पृत्रेषणायाः) पुत्रक 
स्यि जो कामना ह उससे ८ वित्तेषणायाः ) धनकी कामनासे इत्यादि सब काम- 
नार्भे चित्तफो उठाकर भिक्षाचरण करते हं यह सब कहकर अन्तमं यह कहारै 
(अतः अन्यत्‌ ) इससे अर्थाव्‌ इस आत्मासि अन्य ( आर्तम्‌ ) कार्यरूप विनाशी 
अनित्य हे इन श्र उत्तरोमं यह संशये कि, इन देनोमं वियामें भद्‌ है 
वा नदीं क्योकि आत्माहीका उपदेश होनेसे ययपि एकोना विदित होता परन्तु 
शब्दोसि भेद होना अनुमित होता दै क्योकि मश्र एकी पकार होनेपर भी 
उत्तरम भद पायानाता है अभीद्‌ पिरे मश्नके उत्तरम माणभादिका कत 
सबका अन्तरात्मा होना वणन किया दे पिले मने क्षुधा पिपासाभादि रहित 
होना श्ससे यह विदित होतादै कि, पिरे में भाणदिको व्यापारे वृत्त 
करनेवाखा देह इन्दिय बुद्धि मन पाणस भिन्न जीवात्मा वर्णन कियागया दै 
दुसरे भे क्षधा, पिपासा, शोक) मोह; जरा) मृत्युरहित परमात्मा इससे वियामें भेद्‌ 
हज यह कश्ंकाहो कि, सबका अन्तरासमा होना जो कहा है यह्‌ भव्येक शथेर 
में माप्त जीवात्मामें केस संभवदहे तो पृथिवीभादि भूतोका समृहरूप हइरीरके 
अधिष्ठाता होनेसे स्र भृतग्रामके अन्तरअत्मा होनेसे मत्यगात्मा ( मत्येक शरीर 
मे भाप मीवात्मा ) काभी सबके अन्तर होना संभव हे यद्यपि भूतग्राममा्रकी 
मपेक्षके साय होनेसे जीवात्माका समके अन्तर होना अपेक्षित है तथापि मत्पग- 


बेदान्ततत्वमरफाशभाषाभाष्यसमेतभ्‌ । ( ४९९ ) 


त्माहीका अन्तर होना श्राह्म है अन्यथा मुख्य सर्वव्यापक परमात्मा जो सबके 
भीतर विद्यमान है उसको सबका अन्तरात्मा शेना कहा है देसा भंगीकार कर- 
नेमे उत्तरवाक्यमं जो भेद्‌ है वह असंगत होगा क्योकि परमात्माका पणव 
अपानके व्यापार वा वेका करनेवाठा सभव न होनेसे पृवे उत्तर परत्यगात्माहीके 
विभयमें दे इसके निशयके च्ि पर्वपक्षपुकं समाधानव्न्मे यह सूत्रवाक्य 
है अन्तर हानेका भथम उत्तर भूतय्रामवान्‌ अपने आत्मासम्बेधी है इत्यादि 
रथम उत्तर शम्द्‌ सृ्में शष दँ सत्रवाक्यके शब्दाथका व्याख्यान यह है कि, 
भथम उत्तमे जो यह कहा है कि, वह तेरा आत्मा सबके अन्तरमें है यह निक्गास॒ 
मरश्रकर्तीके भपने आत्माके ज्ञान होनफ विषयमे है इसमे प्रत्यगात्मा सम्बधी 
है परमात्मा सम्बधी नदीं है अन्यथा मानने म जथौत्‌ परमात्मा सम्बधी मानने 
भ माणको चेष्टा करनेवाटा कहने से उक्तमकारसे भेद होनेशी सिदि होती है 
वह न होगी भद्‌ कहना मिय्याहागाजा रेसा कहानाय भथोत्‌ रेसी शका 
होप ता इसका उत्तर यह है नरी अर्थाव्‌ विद्म भद्‌ नदीं है दोने। मश्व उत्तर 
परमात्माहीक विषयमे हं प्रथम यह पश्र कि.ना साक्षात्‌ जपराक्ष ब्रह्महे यह प्र्रभौर 
जो आत्मा सबके अन्तरम है सह उत्तर परमात्मादी विषय भदै ब्रह्मशाब्द्‌ पर- 
मात्मा साधारण अयुक्त दानमभी पत्यगात्माभ्‌ भी करीं उपचारसे प्रयोग 
देखने्मे आता है इसते उसकी व्यावृत्तिकरके परमात्मा ज्ञात वा निभित 
होनेके स्थिनो साक्षात्‌ जह्य यह विशेषण कियाहै अपरोक्ष होनाभी सब 
द्श व सब कारसम्बेधी हाना है यथा सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्य अथ-सत्य 
ज्ञानस्वरूप अनन्त ब्रह्य है अनन्त हाने सूपसे जानागया सब ब्रह्महरी हाना 
सिद्ध होता वा जानानाता है सवके अन्तरमें होना भी यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ 
पयिव्या अन्तरः इव्यारभ्य य आत्मानि तिष्ठन्नात्मनोऽन्तस इति 
अथे-जो पृथिवी में रहताहुभा विद्यमान दै नो प्ृथिवीके मध्यमेहै यहांसे 
आरेम काफि ना आत्मामं रदताहूजा वियमानरहैना आत्मके मध्यमे हे 
इत्यादि सबके अन्तयौमी परमात्मादहीका एेसा होना सभव होता है उत्तर भी 
हेसेदी परमात्माविषयक ९ जो माणसे माणक चेष्ठा करताहै इसमे निरुपायिक- 
म।णका कर्ता होना परमात्माहीका मतिपादित है क्योकि सुषुरिमे मत्यगा- 
माका माण भ्रति कतौ होनेका अभाव है ओर जब अच्छेपकारसे न समन्षकर 
फिर उषस्तन मश्र किया है तब उसके उत्तमे प्रत्यगात्मा से भद्‌ जनानेके 
घ्यि भाणकी चेष्रका कतो परमात्माको कहारहैकि, दृष्टस दष्रकोन देख 
इत्यादि अथौत्‌ इन्द्रियके आधीन ददश्चैन श्रवण मनन विज्ञनौका कतौ परत्यगासमा 
कोने मराणकी चेष्ठा का कतौ होना कहागयाहैरेसा न मान क्योकि सुषति- 
आदिमे वह कती नदीं होसक्ता परमाप्माकों माणकी चेष्टा व जीवनका कारण 
होना अन्य श्रुतिसेभी षिद्धदै यथाको ह्येवान्यात्कः भाण्यात्‌ यदेष 


(५००) बेदान्वदृक्षंनम्‌ । 


आकाङ् आनन्दो न स्थात्‌ अथ-( हि ) निश्वयसे ( कः एव ) को ( अन्याब्‌ ) 
चेष्ठा करे (कः माण्यात्‌ ) को माण धारणकरै( यद्‌) जो (एषः) यह 
( भाक्राश्चः आनन्दः न स्यात्‌) आकाश आनन्द नहो भ्थौव्‌ मकाश्चरूप 
भानन्द्स्वरूप ब्रह्म न हो इससं सव मागियोके भाणन (जीवन )का हतु 
ब्रहमही हे व पूवे भश्र व उत्तर दोनों परमात्माविषयमें दं ठसेही पीके परभ 
व उत्तरम क्षुधा पिपाषा रोक मोह मृत्युरहित होना परमात्माका रक्षण साधा- 
रण होनेसे ओर दोनोमें इससे अन्य कारयैरूप विनाक्षौ हे यह अंतमं कहनेसे पर- 
जह्महीका वणेन होना सिद्ध होता है भशर व उत्तर की आवृत्ति सम्पूणं पाणियेकि 
भाणनका हेतु अथोव्‌ भाणव्यापार वा जीवनके हेतु परब्रह्मके क्षुधा पिषासा जरा 
मृत्यु शाक मोहरदित होनके मतिपादनके ण्यि है इसमे यह दृष्टान्त हे दष. 
देशक समान अथात्‌ नेसे सव॒ वियामें इबतुकेतुके पितान दवेतकेतुको 
विद्यामिमानी जानकर यह अश्र किया दै कि, आचार्यसे उस उपदेशक पृछा 
दै जिसके जाननेसे सब ज्ञात होता है तब दवेतकेतुने कहा कि, उस उप्देशको मेँ 
नदीं नानता हं सदुपदेशके मश्र म भगवांस्त्वेवमेतद्र बीतु अ्थ-( भगवान्‌ तु) 
भगवानूदी अथात्‌ आपदी (एवं ) इसभकारसे ह (एतत्‌) इसको(्रवीतुोकटैं भथौव्‌ 
किये फिर कहा भगवान्‌ वि्ञापयतु भगवान्‌ चतायिय रसे मश्रकी ओर 
एषोऽणिमेतदात्म्यमिदं स्वं तत्सत्यम्‌ अथे-( एषः ) यदह भाता 
ब्रह्म ( अणिमा ) अतिभधष्म है ( इदं सर्वे ) यह सब गत्‌ ( रेतदात्म्यं ) इश 
आत्मरूप है अर्थात्‌ सबका आत्मा अन्तयां यदहीहैनो सबका आतमा 
( तव्‌ सत्यम्‌ ) वह सत्य दै इस उत्तरकी वारंवार वृत्ति टै अर्थात्‌ वारवार 
कथन दे यह सत्‌ बह्यका पृथक्‌ पृथक पकारका माहात्म्य विशेष मतिषादनके 
य्यि विदित होता द रेसेदी एकदा समके अन्तर मं माप ब्रह्मका सब भाथियेकि 
माणनका हेतु होना व क्षुषानादिरहित होना मतिष।दन क्ियिनाने से एकी 
रूप होनेसे विद्याफा एक होना सिद्ध दै अब यह आक्षेपदहे कि, पश्र व॒ उत्तर 
परब्रह्मही विषयमे होवैतोभी विद्यामें मेद्‌ होना नही रुकसक्ता क्योकि 
एकम सब भाणिरयोके मराणनका हेतु होने उपास्य कहा है दुसरे में क्षुधा 
पिपासारडित होनाआदि गुणों स्र उपास्य कहा है रूपभेद से मश्रकर्तीके भेद 
सेभेद्‌ होना विदित होता है इसका उत्तर अगि सूत्रम वणेन करते है ॥३५॥ 


व्यतिहारो विशिषन्ति हीतरवत्‌ ॥ ३६॥ 


वु °-व्यतिहार करने योग्य दे निससे कि. इतरके समान 
विशेषित करते दे ( उत्तर वचन िशेषित कसते ई ) ॥ २६॥ 


भाष्य-वियमें मेद नदीं हे येकि दोनों अश्न सबक] अन्तरात्मा होने 
गुणविशिष्ट ब्रह्मके विषय म ह क्ोरने मभरम यदेष, अभ्र-वदही जो उक्तबरह्महै 


बेदान्ततस्वभकादामाषानाध्यसमेतम्‌ । (५०९ } 


रेषाकष्ाहे बही शब्द से पिटे उषस्तसे परहुये गुणविशिष्ट ब्ह्मके 
विषयमे कहोटकाभी प्रश्न है यह निश्चित होता है ओर प्रतिबबन 
( उत्तर ) भी देनो भँ बहु तेरा त्मा सबके भन्तर मरं हे रेषा सबका अन्तर 
आत्मा हनि गुणविशिष्ट ब्रह्मविषयमें एकदा शूप है नोर विधि एकदा हे यथा 
तस्माद्राद्मणः षाण्डित्यं निर्विद्य बाल्येन तिष्ठासत्‌ अथं--(तस्माव्‌ ) 
तिससे अर्थाव्‌ निससे किः पूर्वेही ब्रह्मको नानकर ब्राह्मण धन्‌ पुज्नादि सब 
छोडकर भिक्षावरण किया हे संसारसुखमे दुःख ब ब्रह्मही शानमात्रमे सुख जाना 
हे तिससे ( ब्राह्मणः ) ब्राह्मण ( पाण्डित्यं ) पाण्डित्यका अर्थाव्‌ आत्मक्तानको 
( निर्विय ) अच्छेमकारसे पणेरूपसे जानकर ( बात्येन ) बङभावसे अथौव्‌ 
ज्ञानबलमावसे ८( तिष्ठासेत्‌ ) स्थित हंनिकी इच्छा करे अथी ब्रह्मस्वरूप म 
निश्वर चित्तसे स्थित होवे उपासन करे ईसमकारस सबका अन्तरात्मा होने गुण- 
निशि बरह्महीका विषय दोरनो्मे निश्चित होने बोर सवौन्तरात्मत्व विशिष्ट ( सब 
का मन्तर आत्मा हाना विकिर) एकी बह्म उपास्य होनेमें उषस्त व कोड्‌ 
दृनेमिं परस्पर बुद्धर्योका व्यतिहार ( एक दृसरेभं मेर ) करना चाहिये भथौत्‌ 
सबका अनन्तर गात्मा बह्मा सब भाणियेकि भाणनके देत होने विषयमे जो 
उषस्तकफे उपदेशकी बुद्धि वह कहोठ को ओर नो करटोरंक उत्तर 
मँ श्रुषा पिपासा जन्म मरणरहित होने विषयक बुद्धि दै वह उषस्तको 
धारण वा व्रहण करना चाहिय इसमकारसर व्यतिहार किये नाने 
दोनोसि सबके अन्तरात्मा बह्मका जीवसे भेद्युक्त उपदेशकियाभाना निशित 
होती है मत्यगात्मासे भद विज्ञापनके स्यि सब भाणियेकि भाणेकि व्यापारका देतु 
हाने ब क्षुषा पिपासा जन्म नरा शोक मोह मृत्युरहित म्रतिपादन कणनेस 
याज्ञवर्क्यके मतिवचन (उत्तर ) सवौन्तरात्मा ह्मको विशेषित करत ह इस सवौ- 
न्तरात्मा होनाही बह्मका उपास्य गुण है माणकी चेष्टाका इहतु होना आदि उसके 
तिषादकं गुण उपास्य गुण नदीं है यदि यह रकाहो कि, नो सर्वान्तरात्मा 
होनाही मात्र जो उपास्य गुणहितो भाणनके दहेत होने ब क्ुषामादिरहित 
होनेका दोनों मश्न कतीर्ओंको व्यतिहार करके अनुसंधान करना चाहिये यह कहना 
केसे युक्त होसक्ता हे इसका उत्तर यह हे कि, सब भाणियेकि प्राणनका हेतु 
होनेसे जीव से व्यावृत्त सबके अन्तरात्मा बरह्म म उषस्तको निश्चय होने में कहो- 
ठने यह बिचारकर कि, नो जीवमें सम्भवित न हों रेसे स्वभावविशेष 
व्यावृत्त सर्वान्तरात्मा अनुसंधान ८ चिन्तन ) के योग्य हैर मश्र किया 
या्ञबल्क्यने भी उसके अभिप्रायो जानकर जीवात्मासे स्पष्ट भेद ॒विदित्त 
होनेके स्यि जीवात्माके गुणोके विपरीत कषुधा पिपासा शोक मोई जरा मत्यु- 
रहित होने गुणेसि बिशिष्टका उपदेश किया ह इससे उषास्यकी 
म्यादृत्ति मतीति सिद्ध होनेके स्यि एकसे दुसरे मे परस्पर बुदधिका व्यति- 


( ५०२ )  बेदान्तदरेनम्‌ । 


हार करने योग्य है इत्तरफे समान ( अन्य बिद्याके समान ) अर्थात्‌ 
जैसे सवविदयामे वारवार मश्व उत्तरे वही सत्‌ ब्रह्मी स्पषटतासे 
अन्य पदार्थोसे पृथक्‌ जानानाता ई पूवं मरतिपादन कियेहुये.गुणेसि भन्य- 
गुणेसि विशिष्ट अन्य उपास्य मतिपादन नीं कियानाता है रेसेदी यहां 
समज्ञना चाहिये अब यहशंकादै फि, सतविद्यामें मी मश्च व उत्तरके भेद 
होनेमे केसे एक होना निश्चय कियानाता है इसका समाधान जगि सृत 
` वणेन करते हे ॥ ३६ ॥ 


सैव हि सत्यादयः ॥ ३७ ॥ 
अनु ०-सोई भिससे सत्यआदि ग्रहण किंयेजाते दै ॥ २७॥ 


भाष्य--छान्दोग्यमं सव्दिदयमें सद्‌ शब्दे वाच्य परम कारणरूप पर 
देवतादी जो सेयं देतेक्षत अर्प-( सा इयं देवता ) उस इस देवतान दक्षा 
किया तेजः परस्यां देवताणाम्‌ अभ--तन परदवतामे अथीत्‌ परदेवता 
म छीन होतादहै इन वाक्यम मकृत है अथोत्‌ मुख्य उपदेदेय विषय स्थापन 
कियागयाह सोई ( वही) यथा सोम्य मधु मधुकृतो निस्तिष्ठन्ति जथ 
हे सोम्य ! जसे ( मधृद्तः ) मधुके करनेवाले मधुकर मक्षिका ( मधु निस्ति- 
न्ति ) मधुको सिद्ध करते ह अथोत्‌ नानावृक्षाक रसेको टकर एक मधुररस- 
वारा मधुदरव्य बनाते रँ इत्यादि स्र प्यायोमें मतिपाद्न कियागया है निससे 
वही मकृत सत देवता सव पर्य्यायों म मरतिपाद्न किया गया है इससे 
रेतदात्म्यमिदं सर्द तत्सत्यं स आत्मा इत्यादि अ्थ-{ इदं सर्व ) यह 
सथ नगत्‌ ( एेतदात्म५ ) इस भात्मामय अथे।त्‌ सबमं यह सव्‌ ब्रह्महरी जालमा- 
रूपसे विदयमान दहै नो ेसा है (तत्‌ ) बह (सव्य ) सत्य द (सः) बहना सत्य 
है बह (आत्मा) आत्माहे इत्यादि इस प्रथम पर्ययम कटेगये नो सत्यादि गृण 
हे वह सब पय्यीयों म ग्रहण कियेगये ह इससे एक सत्‌ ब्रह्मही प्रतिपादित होना निधि- 
तदै कोई व्यतिहारो विद्धिषन्ति हीतरषत्‌ गोर सेव हि सत्यादयः इन- 
दो सतोंमे दो अधिकरण वणेन करते ह॑ पूतेसूतर जीद परमात्माके व्यतिहार- 
विषयमे योऽहे सोऽसौ योऽसौ सोऽहम्‌ अथ-(यः) नो(मह) भँ ह(सः) सों 
( असौ.) यह है ( यः अक्तौ ) जो यहटहै (सः अहं) वहम दू इस श्वतिममाण 
से वर्णन करतें परन्तु सवं खल्विदं बह्म देतद्‌ स्म्यमिदं सर्व तत्वमसि 
अथ-सब यहं ब्रह्म है यह सुब इस ब्रह्मात्मक है तदात्मक तु है यह वाक्य सब 
आत्मभावविषयमें होनेसे यह मपु मतिणदनके योग्य नहीं है ओर इसको 
मनि जात्मेत्युषगच्छन्ति म्राहुयन्ति च इस सूने वर्णन किया है इससे यहं 
सा व्याख्यान करना सूत्रकारके आङय से विरुद्ध व अयुक्त दे क्योकि जो सूच्र- 
कार यहजोाभेदटूमोवददैनो वहदेसोमेंटहं वर्णन करतेतो जगे इसक्य 


वेदान्ततत्त्वपकाकशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५०३ ) 


वणेन निरथक होने ब पुनरुक्त दोषते, युक्त न था दुसरे सूत्रके व्याख्यान म. 
तद्यत्‌ सत्यमसौ स आदित्यः य एष एतस्मिन्‌ मण्डठे पुरुषो 
यश्चायं दक्षिणेऽक्षिन्निति म्थे-वह नो सत्य है वह यह आदित्यै जो 
यह इस मण्डर मेँ पुरुष दै ओर नो यह दृक्षिण नेत्रमे है इस वाक्यम म्रति- 
पादिल उपासनकी एकता मतिपादन करते है यह भी अयुक्त हे क्योकि उत्तर 
वाक्यमेंनेज व सैके स्थानभेद्‌ से एकताके विरुद्धपूवंही न वा विद्ोषात्‌ 
इस सूत्रसे वियाका भद्‌ मतिपादन कियागया है इत्यादि देतुर्ो से अयुक्त दै. 
इससे जैसा व्याख्यान कियागया दै यदी यथाथ है ॥ ३७ ॥ 


छान्दोग्य व वाजसनेयकमें वणेनकीगयथी आकाश शब्दं वाच्य 
उपास्य ब्रह्मकी विया एकी होनेके प्रतिपादनं सू ° 
३८ से ४० अधि° १६ । 

कामादीतरत्र तत्र चायतनादिभ्यः ॥ ३८॥ 

अनु °-कामादि इतरमें उसमे भी आयतन ८ स्थान ) 
आदिकमि ॥ ३८ ॥ 

भाष्य--छन्दोग्य में यह श्र॒ति है अथ यदिदमस्मिन्‌ ब्रह्मपुरे दहरं 
पुण्डाकं वेदम दहरोऽस्मि्तर आकाशस्तस्मिन्‌ यद्न्तस्तदन्वे- 
छव्यम्‌ इत्यादि अ्थ-( अथ ) इससे अनन्तर ( यद्‌ इद्‌ ) नो यह्‌ ( दहर ) 
सुक्ष्म ( पुण्डरीक ) कमर अथोत्‌ कमरके सदश कमराकार ( वेदम ) 
स्थान अथोत्‌ अवकाशसरूप स्थान ( अस्मिन्‌ ब्रह्मपुरे ) इस ब्रह्मपुरमे अथीव्‌ 
ढदयदेशर्मे दे ( अस्मिन्‌ ) इसमे हद्यमे कमर्के आकारस्थान मे ( ददरः ) 
सक्षम ( अन्तरः आकाङः ) मध्य मेँ आकार अर्थात्‌ मकादामान आकावत्‌ 
व्यापक सृष्ष्म ब्रह्म रै इससे ( तसिमिन्‌ ) उसमे अथव ददयकमरुस्थानमं 
( यत्‌ अन्तः ) जो भीतर वियमान है अथीत्‌ ब्रह्म ८ तत्‌ ) वह ( अन्वेष्टव्यः ) 
खोन करने योग्य हे परन्तु ईस अथस रेषा अय करना उत्तम है उसमे अथौत्‌ 
ब्रह्म्मेनो अन्तर विद्यमान पापरदहित होनाजादि गुण वह अथीव्‌ ब्रह्म ओर ब्रह्मके 
गुणविशेष खोजने योग्य दँ अथात्‌ ध्यान करने व॒ विचारने योग्य है आकाश 
शब्दसे ब्रह्मका कथन होनने से ओर आकाश जो समीपस्य है उसको बीच 
छोडकर उसमें इस शब्द्क्ा अन्वय हृद्यकमलरके साथ करना समीचीन ज्ञत 
नहीं होता को ब्रह्मपुर शरीरको कहते दँ भौर जैसे पुर मे किसीका स्थान- 
विशेष होता है एेसेदी स्म दद्यमें कमलक आकारदेशको ब्रह्मका वेदम 
( षर ) अथोत्‌ ब्यक भपरिका स्थान कहते है उसमें साधन व ध्यान से. 
जाकाश्च शब्दवाच्य ब्रह्म सोजकरने योग्य हे इत्यादि वानसनेयकमे यह श्रुति 


( ५०४) बेदान्तदनम्‌ । 


है सवा एष महानज त्मा योऽयं विज्ञानमयः भार्णेषु य ए्षोऽन्त 

इंदय आकाद्रास्तस्मिञ्छेते सर्व॑स्य वशी सवेस्येदान इत्यादि 
अथे-( यः ) जो ( अयं ) यह ( मणिषु ) भाणोमिं सब इन्दियोमे ( विज्ञानमयः) 
विज्ञानमय है ओर ( यः एषः ) जो यह ( अन्तर्हद्ये आकाश्चः ) हृदये भीतर 
आकाश्च है ( तस्मिन्‌ ) उसमें ( रेते ) सोता है (वै) निश्वयसे ( सः एषः) 
सो यह ( महान्‌ ) व्यापक ( जनः ) जन्मरहित ( जात्मा ) आत्मा अथौत्‌ 
परमात्मा दै वह केसा है ( सवैस्य वह्ञी ) सबक। वरामें रखनेवाटा ( सरवैस्य 
ङंशानः ) सबसे विष सामध्यैवान्‌ सबका स्वामी ह इत्यादि इनमें इस शंका 
कीभापिहे कि, इन दोन वियामें भेद है वा नहीं इसके निभैयके छियि पथम 
पवेपक्ष यह हे कि, भद्‌ हे किस देतुसे रूपमे भद होनेते भेद यह हे कि, छन्दो- 
ग्यम अपषतपाप्मा विजरः इत्यादि इस वाक्यमें पापरहित जरारहित म्त्यु- 
रहित श्चोकरहित क्षुधारदहित पिपासारदित सत्यकाम सत्यसंकल्प होना इन 
जठ गुणोसे विशिष्ट आकाश उपास्य वणेन कियागया हे वाजसनेयकर्मे भाका- 
शमे शयनकतो वक्षीहोनाजआदि गुणेसि विशिष्ट उपास्य कहागया हे इस रूप- 
भेद होनेसे विद्य्मे भेद होना मतीत होता हे इसकै उत्तरम समाधानकफे थि 
यह सूश्रवाकय हे कामभदि इतरमं उसमे भी स्थानजदिकोसे इसका व्याख्यान 
यह्‌ है कि, कामजादि थत्‌ सत्यकामदि विशिष्ठही बह्म शन्दोग्य व वान 
सनेयक दोनों मेँ उपास्य हे दोनोंमे केहुये गुण दोनों मे ग्राह्यं किस हेतुस्‌ 
छान्दोग्य में कटेहुये सत्यकामभादि विशेषण इतर मे ( अन्यमें ) अथौव्‌ वान- 
सनेयकमे ग्राह्य ह ओर उसमे ( वाजसनेयक मे ) कदेहये छान्दोग्य मे ग्राह्य 
है स्थानभादिर्को से, अयोव्‌ दोनोंमे एकी समान हदयस्थान होना सेतु 
होना धारण करता होना आदि विज्ञेषणों से बही विद्या होना निशित होवा है 
वी होनामादि वाजसनेयक में जो विशेषण हं वह जन्दोग्य म पापरहित होना- 
आदि वणेन कियिगये गाठ विशेषर्णोभेसे जो सत्यसंफरपत्व विशेषण है उसी 
के विशेष (भेद ) ह इस से वक्षो दोनाभदि सत्यसंकरपत्वके साय रुगेहुये 
सत्यकामत्व व॒ अपहतपाप्मत्व ( पापरहितशेना ) पर्य्यत विंशेषणोंका होना 
सूचित करते हे इससे वियाके रूपमे भद नदीं ३ बौर बऋह्ममापिूप फर्म भी 
भेद नदीं है दोनो मे ब्रह्मकी मापिका व्णनहै यथा जन्दोग्यर्मे षरं ज्योलति- 
रुपसम्पय स्वेन सूपेणाभिनिष्पद्यते अथ- पर॑ ज्योतिको मर्थीत्‌ परे 
ज्योतिरूप बरह्मको माप्त होकर अपने शुद्ध भ्ञानस्वरूप से सिद्ध होता है अर्थात्‌ 
मुक्तरूप हाता हे तथा वानसनेयक म यह श्रति है अभयं श भवति 
गये-मभय ब्रह्मरूप होता है जका शब्द्‌ छान्दोग्य में परमात्मा वाचक है यह दहर 
उत्तरेभ्यः इस सूत्रमे निर्णय कियागया है वाजसनेयकमं भाकाशमे शयन करने- 
वाटे का स्वतंत्र होना सबको वश्मे रखनेबाडा होना भादि सुननेसे शयन करने 

बारा परमात्मा होने मे उसक्ं आधारवाखक भाकाक्च शस्द्कफा टद्यकै सृश्म मवकाक्ष 


बेदान्ततत््वभकाक्षभाषाभाष्यश्मेतम्‌ । ( ५०५ ) 


दीः छिद्रकां पवक होना तस्यान्ते खिर संक्ष्मं अथे- उसके अन्तम सृक्ष्म 
संपिर अथीव्‌ िद्र हे यह कहनेसे विदित होता है ओर वाजसनेयके कदम हदयं 
आकाश कषटनेमे ष्यानस्थान भौतिक भाकारवाचक, आकाश शब्द्‌ होने 
छान्दोग्ये समान आकाश ज्ञब्द्‌ ब्रह्मवाचकः न होनेमे भी भेद होना सिद्ध नी 
होता सूक्म अकाक्चरूप हृदयदेश उपासनास्थान व॒ उपास्य व उपासनाफष 
एक्ट समान कदेननेस विय। एकही है अब यह्‌ आक्षेप है कि, वियाक्षी 
एकता हो परन्तु वाजस्नेयकमें वशित्वआदि गुणों वा विशेषणेकि साथ रत्य 
कामत्वभादिका भी होना ग्रहण कियाजाता टै यह कहना युक्त नही है क्योकि 
वश्ित्वभदििका परमार्थरूप होनिका वानसनेयकरहीमि निषेध कियागया है यथा 
मनसैवावुद्रष्टव्यं नेद नानाऽस्ति किञ्चन । मृत्योः स मृत्युमापभोति 
य इह नानेष पयति इत्यादि अये-( मनसा एव ) मनहीसे ( अनुषटव्यं ) 
विचार व जानने योग्य है ( इह ) इस संसारम ( किथ्वन नाना न अस्ति ) कुछ 
अनेक नदीं है अयाव्‌ सब एक त्य ३ (यः) जो (इह) इसमे (नाना 
इव ) अनेकके समान अद्वितीय ब्रह्मको (पतयति ) देखता है वा जानति ( सः) 
वह ( मृत्योः ) म्॒युसे ( मृत्यं ) मृत्युको ( आपरोति ) माप्त होता ह इत्यादि 
उत्तरवाक्योसि बह्मके निर्विशेष होनेक। मरत।ति होती र इससे स्थूरभादिकि 
समान वशित्वजादिं भी निषेक योग्य विदित होते ह इसीसे सप्यकामत्वनादि 
भी निषेधके योग्य समज्ञनानेते बह्मके पारमायिक गुण न होनेसे मोक्षके 
मये उपासना मे इसप्रकारके गुणका लोपदहै इसका उत्तर भागे वर्भन 
करते दै ॥ ३८ ॥ 


आदरादटोपः॥ ३९ ॥ 


अनु ०-अदर्से खोप नरी दे ॥ ३९॥ 

भाष्य-नो ममाणान्तर से (अन्य ममाण से ) ब्ह्मके गण होना सिद्ध है ठेसे 
छान्दोग्य व बृहदारण्यक भ वणेन क्ियिगय सत्यकामत्वजादि गुणोका रपि 
नहीं है किस हतुसे रोप नरी ह आद्र अर्थात्‌ आद्र से उनका उपदेश्च होने- 
से, दोनों उपनिषदोक श्रतियो भ उसमे जो भीतर है बह खोन करतेयोग्य है, 
यहं आत्मा पोपरहित जरारहित मत्युरहित शोकरहित क्षुधार्तं पिपासा- 
श्हित सत्यकाम सत्यसंकल्प है सबका वहम अथात अपने आधीन रखने. 
कहि संबका रवामी सनका ईदवर सवका अधिपति भूर्तोका ( माणिर्योका } 
रक्षा करथेवारा सब रोककि। मस्यौदा मेद्‌ न होनेके स्यि मय्यीदाको धारण- 
करनेवाङा सेतु है इत्यापि विशेषणेति मोक्षके अर्थं उपास्नोसे उपास्य बह्मके 
गुरणौको आदरसहित उपदेश करनेसे इनका छोप नीं हे इनका उपरसंहारही 
करणी युक्त हे अथौत्‌ यह ग्रहणी करने योग्य हें पथम छन्दोग्यके श्नं वकर्यो- 

४३ 


( ५०६ ) बेदान्तदकष॑नम्‌ । 


का भमाण है तद्य इह आत्मानमनवविद् व्रजन्त्येतांश्च सत्थान्का- 
मान्‌ तेषां सर्वेषु लोकेष्वकामचारो भवति भथ-( तत्‌ इहं ) उस इस 
ठोकर्मे (ये) नो रोक ( जात्मानं) ात्माको ( अननुबिद्य) न जानकर 
अथोत्‌ आत्मज्ञानको न माप्त होकर ( च ) जौर ८ एतान्‌ सत्यान्‌ कामान्‌ ) इन 

यकामोंको अथौव्‌ जो स्यप्तकर्पत्व विक्ेषणोंको ( अननुविय ) न जानकर 
( व्रमन्ति ) जाते हँ अर्थाव्‌ इस ठोकसे शार त्यागकर नति ह ( तेषां ) उनका 
( सर्वेषु खोकेषु ) सब रोकोमिं ( अकामचारो भवति ) कामचार नहीं होता 
अयोत्‌ उनका मनोरथ पणे नहीं होता इसमकारतसे सत्यकामत्वआदि गुण- 
विशिष्ट बह्म जाननका उपदेज्ञ करक आत्मके न नाननेका निन्दा जौर गुण- 
विशिष्ट जह्मके जाननेकी आद्रणीयता श्रुति देखाती है तथा वानसनेयक 
मे यह सबका वशी सवका ईश्वर यहं मूर्तोका अधिपति यह मृतोका 
रक्षा करनेवाछा दहै दप्रकारसे वारंवार एश्वयेका उपदश्च दनेस 
गुणोमं आदरहोगा मतीत हाता ह ओर एसेही अन्य श्रतियोंमें भी उपदंश रै 
एकषेवातुद्र्टव्यं नेह नानाऽस्ति किञ्चन अथ-एकरहीमकारसे देखने वा 
जाननेयोग्य है इस संसार मं अनक कुछ नहीं है इत्यादि वाक्य सब ब्रह्महक 
कायैरूप होनेसे कंहेगये हं अथात्‌ सब ब्रह्मे कायेरूप होनेसे व॒सब एक 
विदचित्‌ शरीरक कारणरूप ब्रह्मात्पक टोनसे एकहीपरकार जाननेका विधन 
करके बह्मातमकतव ज्ञानरहित पृवैसिद्ध नानातवका ( भनेक हेनि का) श्रृति 
निषेध करती है इसका विशेष व्याख्यान पृवही कियागया है ओर जा 
रेसा कहा ३ खणष नेति नेत्यात्मा भभ-( सः एषः आत्मा ) 
वह यह गात्मा ( न इति न इति ) एसा नदीं है एेसा नहीं दे इसपरकारसे काथ - 
अपंचके निषेधसे नानन योग्य है इस वाक्य में इति शब्द नो कहा है उषसे 
यह सूचित किया है कि. ममाणान्तर ( अन्य ममाण) से सिद्ध जो मपंचपकार्‌ 
कहागया है वैसा ब्रह्म नदीं है अथात्‌ सवौत्मरूप ब्रह्मका मपंचसे विरक्षण 
होना अतिपाद्न कियागया है इसी आशयका जगे श्र॒ति स्पष्ट भतिपादन करती 
है यथा अग्राह्यो न हि गह्यते अशीयोन हि शीय्यंते असङ्गोनदि 
सज्यते इत्यादि अर्थ-( अग्राह्यः न ई गृह्यते ) ग्रहणके योग्य नद है इससे 
गहण नहीं कियानाता है ( अस्चीथः नहं शीयेते ) हिसायोग्य नही है इससे 
हिसाको नहीं माप्त होता ( असंगः न हि सन्यते ) संगरदिन द इससे किसीमं 
नहीं मिरुता अर्थौव्‌ आसक्त वा रपि नदीं हीता इत्यादि आश्य यह दै कि; 
विसनातीय रोनेखे अर्थात्‌ सजातीये विरक्षण होनेसे निन प्रमा्णोसे अन्य पदाथ 
ग्रहण कियेनाते ई उनसं भिननममाणसे ग्राह्य होनेसे भन्य पदार्पोकि म्माणेसि 
अग्राह्य होनेसे उनस ग्रहण नदीं कियाजाता है हिंसा योग्य पदार्थेकि सजातीय 
न होनेसे हिसाको नदीं भप्त होता रेस मागे समन्ञना चाहिये भव यह श्भा 


वेदान्ततत्त्वमकादाभाषामाष्यसमेतम्‌ । ( ५०७ ) 


हैकि, जो सत्यकामत्व दिके चिन्तन से उपासनाकरना स्वाकार भी 
कियाजवि तो भी सत्यकाम होनाभादि गुणेसि विरिष्ट उपासनसे सांसारिक सुख- 
फर होना सुनाजाता है जेषे पूर्वही श्तिवाक्यमे नो आत्मा का नजन. 
कर हरीर त्यागकर नाते दँ उनका सब लोकमि कामचारन होना कहा 
है एेसेदी आत्मा का जानकर नाननेमें सब रोके कामचार होना 
भर्थात्‌ नो कामना कैरव भाप हाना कहाहै इच्छा कियेहुये पदार्था 
व सुखको पराप्त होतिष्ुय सब छोकों मे विचरना वणेन क्रिया है यथा तद्य 
इह आत्मानमतविद्य व्रजन्त्येतांश्च सत्यान्कामान्‌ तेषां सर्वेषु 
लोकेषु काभश्वारो भवति अप-जो इसससारमे जातमाको ओर सत्यकामो 
को जानकर नति ह उनका सब रोकामे कामचार ( मनोरथका पप्र होना) 
होता है इसके आगे यह वणन कियाहै कि, पिता माता खी धन यान जो 
कामना करता ह वही उस मुक्त ज्ञानी को इच्छा करतेही प्रप्त होता 
दे यह ससार फट मोक्षकी इच्छा करनेवाटे ब्रह्मको मापरिकी इच्छा करने बाड 
को सगुण ब्रह्मरपासना योग्य नहीं हे परञ्याति व्ऋह्मको माप्त होना परविद्या 
निगुण ब्रह्मडपासनका फर है इससे ब्रह्मका मपतिकी इच्छा करनेवालेको सत्य 
कामत्वजदि गुरणोका उपसंहार न करना चाये इसका उत्तर गे सूत्र में 
यणेन करते हं ॥ ३९ ॥ 


उपस्थितेऽतस्तद्रचनात्‌ ॥ ५० ॥ 
अनु ०-उपस्थितमें इसे उसके वचनसे ॥ ४० ॥ 


भाष्य--समीप स्थितहये अथौत्‌ समीप मप्र हयेका उपस्थित कहते ह ब्रह्मो- 
पस्थित मे अथौत्‌ अह्मक। मराप्रहुय में सब बेस मुक्तहुये अपन जुद्धरूपस सिद्ध- 
हय जीवात्मा मेँ इसस अथीव्‌ ब्रह्मको उपसम्पत्तिदीस ( समीपताकी माप्तिहीसे ) 
सब छोकों में कामचार हाता है यह उसके वचन संसिद्ध है उपसम्पत्तिसे 
कामचार होनेके वचनम यह श्रति माण षरं ज्योतिरूपसम्पदय स्वेन 
सूपेणाभिनिष्पदयते स उत्तमः पुरूषः स तन पर्येति जक्षन्‌ ऋीडन्‌ 
रममाणः खीभि्वा यानवा ज्ञातिभिवां नोपजनं स्मरन्निदं शरीरं 
स स्वराड्‌ भवति तस्य सवेषु लोकषु कामचारो भक्ति अ्थ~ब्रह्म- 
उपासक परं ज्योतिरूष ब्रह्मके समीप प्रप होकर अपने जुदध ज्ञानस्वरूपको 
माप्त होता हे वह उत्तम पुरुष होताहे (सः) वह ( तत्र) उसमें भीत्‌ 
ब्ह्मरोकमे ( सखीभिः) सियोके साथ अथवा (ज्ञातिभिः) ज्ञातियोफे साय 
( वा यतिः) जथवा विमानो वा अन्य वाहनोंसे अर्थात्‌ वाहनमे सवार ( नक्षन्‌) 
हैसतेहुये ( क्रीडन्‌ रममाणः ) कडा करते रमतेहये ( पर्म्येति ) सब स्थानों सब 
दिकषार्भो में जात। भात्‌ विहार करता.दे यह सव इच्छामाज से मनंके संकल्प 


(५०८) बेदान्तदद्येनम्‌ 1 


से कूता हे ( उप्रजनं ) खी पुरुषके परस्पर गमन ( इदं शरीरं ) ईस श्वरीरका 
अग्रात्‌ दत सांसारिक श्षरको व ल पुरुषके समीप गमनको तुच्छ ब दुःखदतु 
जावर (न स्मल्‌ ) स्मरण न करताहुना विहार कएता है (सः ) बह 
( स्वरा भवति ) भापृही विराजमान रेशवयवान्‌ होता है ( तस्य} उसका 
( दर्ेषु ़ोकेषु ) सब ठको मे ( कामचारः भवति ) कामचार भथोत्‌ इच्छा 
तद्‌ होता ह इससे सब ठोकोमें कामचारको माप मुक्तसे भोगके योग्य एर बक्ष 
वे मोक्षकी इच्छा करनेवाठे को सत्यकामत्वदि गुणोका उपरहर 
कृट्त चाद्ये ॥ ४० ॥ 


कमे से पिया व वियाफल पृथक्‌ होनेके निणेय भ॑ सू° ४१ 
अधि° १७। 


तत्रिधौरणानियमस्तच्टः पएथग्घ्यप्रति- 
व्न्धःफटम्‌ ॥ 2१ ॥ 


जनु०-उनके निधोरणका ( निश्चय से धारण करनेका ) 
0 हे उसकी दृष्टि ( उतिप्रमाण ) से जिससे अप्रति्बेध 
(प्रतिवेध न होना ) प्रथक्‌ फ़ल होता दे ॥ ४१॥ 


भाष्य-अेभिस्येतदक्षरमद्रीथसुपासीत अ्थ- ( भोभ्‌ इति ) 
बम्‌ रेसा ( एतत्‌ भक्चरम्‌ ) इस अक्षर ( उद्रीथम्‌ उपासीत ) उद्रथकी उपासना 
करै इत्यादि कर्मैके अङ्गम आभित उप।सनामोके विषय मं यह बिचार किया- 
जाता हे कि, यह उपासना जृह ( चवा) दारा प्णमयीत्व ( पर्णमयी होना ) 
दिके समान उद्रथजादिद्धारया नित्य कर्मके अङ्गरूप है अथवा गोदोहन- 
जादिके समान कमेके साथ इनका अनित्य सम्बधहे अर्थातनेसे जह्वा जोति 
अथ-नुहूसे ( खवास ) इवन करता ट इस वाक्यम नुहको होमका साधन होना- 
मत्र कहा हे परन्तु जुहू किस वस्तुको यह नदीं कहा प्रकरणान्ते यह वाक्य 
ह यस्य पणमयी जुहूभषति न ख पापं छोकं शणोति अ्े-( यस्य) 
निकी ( पणमयी ) पत्तोकी बनी ( जुहूः ) सुवा ( भवति) होती है ( बः ) 
वह ( प्रापे शोकं न शृणोति ) पराप कीतिं को अर्थाव्‌ कुयश्को नहीं सुनता 
गर्थोत्‌ उसका सुयशञही होता है मकरणान्तरमें पठित हेमे भी पर्णमयी होना 
केका अङ्ग दै अर्थाव्‌ पणमयी दोनेका अङ्के समान क्म ( यज्ञ) मे नियम है 
रेस प्रकरणान्तरमें ( अन्य मकर ) विदित होनेमें भी उद्रीथमादिद्रारा 
उपासनयज्ञ कमे के भङ्ग है यज्ञम उपासनोका नियम दै अथवा गोदोहन 
समान नित्य बद्गरूप्‌ होनेका नियम नहीं हे प्रथम पूमेपक्ष यह ह कि, उपान 


वदान्ततस्वमकाश्चभाषामाप्यसमेतम्‌ । ( ५०९ } 


भी कमेके अङ्गः है कर्मदीके सङ्ग उनका नियम है जोर जो विद्याको मर्षा मेँ 
यह कहा है यदेष विद्यया करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव वीयषसरं 
अवति अर्थ--( यच्‌ एव ) वही निसको ( वियया करोति ) ज्ञाने करता है 
( श्रद्धया उपनिषदा ) श्रद्धा व ॒ब्रह्मडपासनसे ( तदेव ) वही कमं ( वीथवन्तरे 
भषति ) विशेष वा श्रष्ठफ्दायक होतादै यह, निष्का पणेमयी जह्‌ 
होती है वह फपकीर्तिको नदीं सुनता इस वाक्यके समान अथ वाद्‌ 
मात्र है जङ्गी यन्ञपु्णं होनेमें फल होता हे तुहमान्न अङ्ग फट्दाता नहीं होसक्ता 
टसह कमेका अङ्गरूप विदयाकी परशेसा हि पृथक्‌ फलदाता न होने व॒ अङ्ग 
हेनेसे यज्ञो मे उपासना भी नियमसे उपसंहारके योग्य दं इसके उन्तर भे उसके 
निधौरणका नियम नकीं हे इत्यादि यह सूत्र द इसक। आश्य यदह हे कि, उनके 
अथौद्‌ उपासनोके अथोत्‌ कमो मेँ उपासनोके निधौरणका ( निश्वयसे स्थापन वा 
ध्यानका ) नियम नहीं है किस देतुसे उसकी ( नियम न हनेकी ) श्रुति स 
अथीत्‌ श्रति से उपासनके अनुष्ठानका नियम न होना उपटन्ध होत।है( ज्ञव 
दोता है) यथा तेनोभौ कुरूतो यश्चैतदेवं वेद यश्च नेद्‌ अर्थ-( तेन ) 
उससे अथात्‌ ओम्‌ इस अक्षर से ( उभौ ) दोनों( कुरुतः ) करते ई अथोब्‌ 
कमे करते है ( यः) जो ८ एत्‌ ) इसको अक्षरको ( एवं ) इसमकारसे अथौव्‌ 
रसतम होनाभादि कटहये प्रकारसे ( वेद ) जानता दहे (च) ओर (यः) जो 
(नवेद ) नहीं जानता § इसमकारस अज्ञानी उपासना न करनेवेके स्यि 
भी कर्मके अनुष्ठानकी विधि होनेसे उपासन का अङ्ग दाना सिद्ध नहीं होता 
उपासनका अङ्ग नहोना निशित निमे कमेफरुते प्रथक्‌ उपासनविधिमें 
वीयेवत्तर होना कहा है यह निश्चय कियानात। दं बीभवत्तर हाना क्मेफरदी 
का अमतिबेष है अर्थाव्‌ मरतिबधरहित होना. कमफल किसी अन्य पवर 
कर्मके फर से जबतक उसका भाग नहीं दाजाता बैवनाता है भीत्‌ स्क- 
नातादहेना कर्मज्ञान व उपासनासि कियानाता है उसका मति्बेध नहीं होता 
कं्मका फर जो स्वर्गजादि की प्रापि दे उससे विलक्षण व मतिर्बध से रहित 
होनेसे क्मेसे भिच्रूपा उपासनका फर दै इससे यद्‌ कहा दे कि, निस अपरति- 
मेष पृथक्‌ फर होता हे अथौत्‌ अपतिबेध फट हानेसे उपासन, कर्मसे भित्र है 
इससे कमेके जङ्गमे आ्रिर्तोका भी पृथक्‌ फट हेनेसे गोदोहनभािके समान 
क्ममिं उद्रथजादि उपासनोंका नियमरदित उपसंहार होता दै ॥ ४९॥ 


एकही उपास्य विशेष गुणेति विशेष भरकारसे ध्येय वणेनमं सू° 
४२अ० ३८। 
प्रदानवदेव तदुक्तम्‌ ॥ ४२॥ 
भ॒ °-मरदानके समानही सो कक्गया ह ॥ ४२॥ 


( ५१० ) वेदान्तद्शषनम्‌ । 


भाष्य--दहरवियमें तद इहात्मानमलविद् बजन्त्यताश्च सत्वा. 
न्कामान्‌ अथ-नो. इस संसारम आत्मकं! भोर ॒सत्यकार्मोको भथोब्‌ 
सत्यकामत्वआादि गुणोका जानकर शरीर त्यागकर जात हँ इत्यादि इक्षभकारमे 
दहर आका परमात्माका उपासन कहकर गुर्णोका भी पथक्‌ उपासनं 
वणेन किया ३ उसमें यह संशयहै कि. गुणोकं चिन्तनमें भी उन गुणोसे 
विशिष्ट होनेस दहराकाश्रूप आत्माका चिन्तन गुणेकि साथ किर करने योग्य हे 
बा नहींहै पापरदित हानाआदि गर्णोगुक्तं गुणी दहराकाश दौ होनेस उसका 
सदा ही अनुसंधान टदोसक्नेसे गुणेकि लिये उसका चिन्तन फिर करनेकी 
आकांक्षा नहीं है इसके निर्णयके स्यि यह कहा है पदानके समान ही बह कहा- 
गया है अर्थाव्‌ भदानके समान आवतैनही के योग्य है अर्थात्‌ फिर गुणेकि साथ 
चिन्तनीय है यद्यपि पापरहित होनाजादि गुणोका गुणी एक दहर आकाश ही दै 
ओर उसका चिन्तन वा ध्यान मथम कहागया है तथापि स्वरूपमात्रसे भथोव्‌ 
केवर आनन्द्त्वजदि विशिष्ट गुणी स्वरूपमात्र चिन्तनसे सत्यकामत्वभादि 
गु्णेसि विशिटता युक्त चिन्तन भिन्न होनेसे पापरदित्‌ नरारहित इत्यादि विशेष- 
णोषे विशिष्ट उपास्य होना विहित होने पूवं ही स्वरूपस अनुसंधान क्ियिगये 
की पापरहितत्वभदि विकिर रूपसे अनुसंधान ( चिन्तन वा ध्यान ) के 
च्थि अनुवत्ति (फिर उसीका प्रहणवा होना) करना चाहिये मदानके 
समान यह द््न्त हे जेषे ज्रिपुरोडाशिनी इषि (तीन यज्ञभाग देनेक 
यज्ञमें ) यह वाक्य है इन्द्राय र्ते पुरोडाहमेकादराकषपाल- 
भिदियाधिराजायेन्द्राय स्वराज्ञे अथ-( इन्दाय रक्ते) राना इन्दरके 
स्यि ( पुरोडाश ) परोडाग अभाव्‌ हविविरोषका ( णकादशकपाटं ) प्कादङशष 
कपाठको ( इन्द्रिया्षिरानाय ) इन्दियोके जधिराजाके ट्य ( इन्दाय ) इन्द्रेके 
स्मि ( स्वराज्ञ ) स्वयं राजाके च्थिदेवै वा हवन करे इत्यादि इसमें ययि 
इन्द्रदेवता एकी है तथापि राजाहोन आदि पृथक २ गृणौसि विशिष्ट हनंसे 
पृथकके समान पृथक्‌ दान कहा हे एसेदी व्ययकं विशेष गुण मशके पृथक्‌ होनेसे 
ध्यान विशेष प्रकारका होताई सौ कहागया हे अथौत्‌ नेभिनि सूत्रम रेसेदी 
कहागयाहै सूत्र यह है नाना वा देवता प्रथर्‌ त्तानात्‌ भथ-प्रथक्‌ (भित्र) 
ज्ञानसे अथौत्‌ गुणभावविषसे देवता अनेक दं वा होते देइ सूत्र 
कारए्सामभी व्याख्यान करते द कि, वानसनेयकमे वाकभादिसे पाण 
को श्रेष्ठ निश्चय किया है अधिदैव भभिजादिकों के मध्यमे भाणको 
रेष्ठ कहा है छॐन्दोग्यमें संवर्गवियमं बायुवांव संवभः प्राणो वाव 
सेवगेः अध--पाण व॒ व।युको संवे कहा ३ अर्थात्‌ समान वगं होना कहा ह 
इस पम्कारसे भेदव अभेद सुननेसे संशय पपत होताहै कि, वायु व 
माणम भद्‌ हे वा नदीं इसमे मथम पूर्वैपक्षमें तक्छसे वायु व भार्णमेभेद्‌ न 
हेनका अक्षिप करकं सिद्धान्तं एकी इन्दके विशेषणभेद्से भिन्न परोडाश 


बेदान्ततर्षमकाक्षभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५११ ) 


मदानके समान गुणभेद भवस्थाभेदसे वायु घ माणका मेद्‌ कथन है हेष व्याख्यान 
एकी समान समञ्लना चाहिये ॥ ४२ ॥ 


क्षर्णोकी अधिकतासे सव विदाम नारायणं शब्द वाच्य 
ब्रह उपास्य होनेके निरूपण मं सू° ४३ अधि १९। 


िङ्भयस्लात्तदि बटीयस्तदपि ॥ ४३॥ 


अनु °-खिङ्की अधिकतासे वही अधिक बखवान्‌ है वह भी 


कहागया हे ( पुषेमीमांसामे कहागया है ) ॥ ४२ ॥ 
भाष्य-तैत्तिरीयकमे दहरविदयाक पश्चात्‌ यह वणन है सहश्चशरीर्ष 
देवं विदवाक्ष विदवस्षभवं 1 विश्वं नारायणं देवमक्षरं परमं भञु- 
मित्यारभ्य सोऽक्षरः परमः स्वराट्‌ इत्यन्तं अथ-( सदशशीर्ष देव ) 
सहस्रो हे शिर निसमं एसा दव ( विश्राक्ष) अनन्त हु नत्र जिक्षमे ( विश्व 
संभवे ) संसार जिससे उत्पन्न है ( विश्वं ) विश्वरूप ( नारायणं देव ) नारायण- 
देव ( अक्षरम्‌ ) अविनाशी ( परमं मभ ) परम एश्वयैवान्‌ समथ है यहसि आरभ 
करके ( सोऽक्षरः परमः स्वराट्‌ ) वह्‌ अक्षर उक्छरृष्ट स्वयं विरानमान हे यहा- 
तक नारायणका वर्णेन किया है इसमे सहखशीप दवं विश्राक्ष आदि में पथम 
स्थानम द्वितीया है अत्‌ वैदिक मयोग होनेसे सुप का व्यत्यय है अन्यथा अगि 
प्रथमान्त पिङेषण जा कहगये टुं उनके साथ अन्वय नहीं हो सक्ता इससे 
दितीयाको म्रथमके सुमान समना चाहिये इस वाक्यम यह संशय दै 
फि, इस वाक्यसे परव मं हृत (आरभ कगौ ) वियाके साथ 
एकविद्या हानेसे उसम ना उपास्यविहेष है उसका निश्चय कियाजाता 
६ अथवा सब वेदान्तमे वर्णन कीग्य। परविद्याओंमे उपास्यविरेषका निधौ- 
रण है पुेपक्ष यह है कि, दहरविद्या उपास्यविशेषका निधौरण है किस 
हेतुसे भकरणसे पवअनुवाकरमे दहरबियादही भकृत है व इसप्रकारतसे वर्णित है 
दहरं विपाप्मं परवेदमभूतं यत्पुण्डरीकं पुरमध्यसंस्थम्‌ । तत्रापि 
दहरं गगनं विच्नोकस्तरस्मिन्थदन्तस्तदुषासितन्यम्‌ अथ-(पुरम्यसं- 
स्थ ) शरीरकं मध्यमं स्थित (यत्‌ पण्डरीकं) जो कमर दृद्यकमर (परेषेदमभूतं ) 
परबरह्मका स्थानरूप ८ विपाप्मं ) पापराहित ( दहरं ) स॒क्ष्म है (तत्रापि) 
उसमे भी ( दहरं) सुध्म ( गगनं ) आकाज्ञ ( पिश्चोकः ) शोकरहित है (तस्मिन्‌) 
उसमे ( यदन्तः ) जो मध्यमे है ( तत्‌ उपासितन्यम्‌ ) वह उपासनाके योग्य 
द इस अनुबाक्में पद्मकोक्चाभतीकाशरं दृदयं इत्यादि अर्थ.-कमरुकरीके 
समानं द्य इत्यादिस् ददयकमरका कथन इस नारायणअनुवाक का 
दृहरविद्यामें उपास्य होनेके निर्धारण अर्थे होनेको पृष्ट करता दै अर्थात्‌ 


(५१२. ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


देहरविद्यामं उपदिष्ट ॒ददयकमख्देशषमे दहरविद्यामात्र मे नारायण उपास्य 
है इसके उत्तरम यह कहाद्ैरिङ्गि (चिद ) की अधिक्तासे इत्यादि 
दरषिद्यमं विशेष निधौरणका नियमं कहना युक्त नहीं दे सम्पूर्णं परविद्याभेमिं 
इसके उपास्यविंहेष निश्चय करनके स्यि बहुत चङ्ग अथोत्‌ चह वा रक्षण 
दृखेजति है ठेसा होनेमे पर विद्याओं अक्षर शिब शंम परत्रह्म परज्योति पर 
तत्व परमात्माजादिं शब्दस कहागया उपास्य वस्तु जो है उसको यषां उन 
शब्दखे कहकर उरी को नारायण होना कहा ह नारायणही ( परमात्माही ) सब 
विद्याओंमे उपास्य स्थर न होनाभादि से वि्ेपिते भानन्द्जादि गुणक 
परब्रह्म हे इसके विशेष निणयमं बहुत लिङ्ग ( रक्षण ) दै अौत्‌ 
चिन्तनरूप वाक्य बहु अकारके है ओर वह शिङ्गपकरणस बरिष्ठ दै यह 
भी कहागया ह अ्थत्‌ पथम काण्ड ( पुवमीमांसा) मे कहागया हे यथा 
श्तिलिङ्गवाक्यप्रकरणस्यानसमाख्यानां समवाये पारदो 
स्यमर्थविभ्रकषोत्‌ अथे-श्रति रङ्ग वाक्य मक्रण स्थान समाख्यागेोके 
समवायमें अर्के विमकर्प स ( दर होनेस ) परवाछोकी दुरैरता दे ओर जो 
यह कहा हे कि, पदमकेोङभरतीकारा इत्यादि वचन दहरविद्याका हेष होन व 
दृहरविया मेँ उपास्य निधौरणके स्यि है यद युक्त नहीं दै भबलममाण से सब 
विद्यानों भ उपास्य प्रमात्माके निधीरणका अध निशित होने मं दहरविद्या 
भी नारायणको उपास्य होना कहनेस॒ नारायण शब्दस वाच्य परमात्मा बह्मदी 
का उपास्य हीना सिद्ध हेताहै विश्वमेवेदं इत्यादिमें म्रथमाके अथेमे 
दितीया पूर्वोक्त अनुसार जानना चाहिये क्योकि जगे सवते परे नारायणही सर्वत्र 
उपास्य निणय कियागया है यथ। अन्तवेहिश्च तत्सर्व व्याप्य नारायणः 
स्थितः । स ब्रह्म स रिवः सेन्द्रः सोऽक्षरः परमः स्वराडिति ज्थ- 
( अन्तः बहिश्च यत्‌) भीतर व बाहरजो दे ( तत्‌ सर्वं व्याप्य) उस सर्ब 
व्यापकं होकर { नारायणः स्थितः ) नारायण स्थित ६ (सः) वह (बह्म) 
ब्रह्म दे ( सः शिवः) वद शिव दै (सः इन्दः) षह इन्हे (सः अक्षरः) 
बह अविनाशी वा व्यापक द (परमः स्वराट्‌ इति) प्रम उत्कृष्ट स्वय 
विराजमान हे इत्यादि ॥ ५३ ॥ 


मनथित आदि अभिक करिया वा विवादप होनेकं निरूपणं 
म्‌० ४४-५० तकं अधि०२०। 
पवैविकल्पः प्रकरणातस्याक्कियामानसवत्‌ ॥ ४४॥ 


अनु ०-पूवेविकल्प प्रकरणसे क्रिया रोवे भमानसके 
समान ॥ ४४॥ 


वेदान्ततत्त्वमकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५१३ ) 


भाष्य-वानसनेयकमें अश्रिरहस्यम मनशितभादि अभिर्योका वणेन हे मन- 
धचितो बाकिचतः भाणचितश्वक्षुश्चितः कमे चितोऽत्रिश्चित इति अः 
मनथित वाकृचित भाणवित चक्षृश्चित कर्मचित अभिश्चत है इसपरकारसे मनकी 
वृत्तियोको मनश्चित कहा ह एेसेदी वाक्वित दिको जानना चाद्ये मनश्चितके 
वणन मे यह श्रतिरै षट्च्निरातसहस्राण्यपदयदात्मनोऽप्रीनको- 
स्मनोमयान्मनश्चितः अभे--( मनश्चितः ) मनथित मनसे सम्पादित अथोत्‌ 
नेद्टगय ( षटूधिशतेसहखरामि ) छन्तौस सहस्र ( मनोमयान्‌ अकान्‌ ) मनोमय 
पञ्यमान ( आत्मनः ) अपन ( अग्नीन्‌ ) अभ्रिमेको अधात्‌ भ्रिरूप 
अपन वृत्तियांका ( मनः अप्दयत्‌ ) मनेन देखा अथात्‌ नाना रेसेही 
वाकवितभाद्किा वणन इ यद्यपि मनक वृत्ति्योको सह्या नदीं 
हस्त तथापि सो वपे भमनुप्यके आयुके स्थापन करक सो वर्षमे 
छन्तीस सहख दिन हात ६ ३६००० दिनतक शरीरके साथ मनको वृत्ति 
योका व्यापार हानं उपचारस सनददीस सर्र संख्या वृ्तिरयोकी वणेन 
किया हे यज्ञरूप कपना! कारि वृत्तियोका अय्रिरूप मतिपाद्न क्ियादहै इस 
मनधितजारि अग्नियेकि वनम उस तक्का मापि है कि, यह मनमशितभादि 
अश्चिविद्या क्रियामय यज्ञकः पी कहनान से क्रियामय अनुप्रवेश होनेसे 
क्रियारूप रह जथवा विद्यामयं यज्ञ वा सुकत्पके साथ सम्बध होनेसे विद्यामय 
हं इसमे मरथम प्वेपक्षमे प्रव्रविकरपप्रकरणस् क्रिया रोव मानसके समान 
यह सन है इसका जराय यह है कि, बुद्धि वः ज्ञानम अभिहूप स सम्पादित 
मनभित आदि क्रियामय यः करण से अथौव्‌ वरियामय अभिक समीप उसके 
भरकरणमं गृहीत होनसे यल्लकर्तक चितस् क्तपना कियेगय पूरके अर्थात्‌ 
करियामयके विकरप \ उसंस क्ियास्पहा द मानसके समान यह 
दण्रन्त ह अथत्‌ जैसे दादशाह्‌ न अविवाक्यमें दकम दिन पृथिवौके पात्र से 
समुद्र व सोमनो भरनारपति देबताके सिये रहण कियनात हं उनका प्रण स्थापन 
सोमका हवन व आहरण धत इवनसे शपरटका यहुण उपहान शेषके भक्षणके 
यिय ऋसिनोका परस्पर अनुक्ञाकरण व भक्षण सव मनटहीसे करनेका विधान 
हे मानसिक करन विदखारूप हानमे भी श्छियाके मकरणत्ते क्रियाहीका शेष 
क्रियाका विकटपरूप होना कहाजाता ह रसदी इस भयिकल्पका कियारूप सम- 
डाना चाहिये ॥ ४४ ॥ 


(स ] 
अॐ{तदशाञ्च ॥ ८५ ॥ 
अनु -अतिदेशसे भी ॥ ९५ ॥ 
भाप्य-अन्यके समान कसीका मानने वे अन्यके समान उससे कार्यका 
विधान करनेका अतिदेयु कहते ह यज्ञ अमिके साथ मनश्चितञादि 
६ 


( ५१४) बेदान्तदशेनम्‌ । 


अधनियोका विकरप क्रियारूप होना सृचित करता है यथा यह पाक्य हे तेषा- 
मेकेक एव तावान्‌ यावानसौ पथैः भ्थे-( तेषां ) उनके मध्यमे अर्थात्‌ 
उन्मेसे ( एकैकः एव ) एक एक ह ( तावान्‌ ) उतना है अत्‌ समर्थव 
फरदाता हे ( यावान्‌ ) नितना ( भसे पूर्वः ) यह पूवे हे गरथोव्‌ पटे कहा- 
भा क्रियामय यज्ञफा अपरि है शसमकार पेम कहाहुआ श्टकचित अभिका 
वीय ( सामथ्यं ) मनश्ितआदिकोमिं अतिदेशषरूपसे कहामाता दै तुर्य काथ 
होनेसे विकल्प है इससे इषटकवितके समान यज्ञ॒ सिद्ध होनेसे मनशथितदि 
उसके अगरूप है कियामय यज्ञके साथ सम्बध होने व उसके समान काये 
विधि होनेसे कियारूपदही ह अब इसका उत्तर वणन करते ह ॥ ४५ ॥ 


विद्यैव तु निर्धारणादशंनाच ॥ ४६॥ 


अनु°-र तो षिधादी निधौरणपते ओर दशोनसे ॥ ४६ ॥ 

भाष्यत शब्द्‌ सूतम पूव॑पक्ष कौ व्यावृत्तिं ट्य है अर्थात्‌ यह सूचित 
करनेके ल्यिदहे कि, मनशितजादिकोंका क्रियामय कहना युक्त नीं है वह 
षिद्या ही है अथात्‌ विद्यारूपं है किस हेतुसे निरधारणसे व द्शेनसे अर्थाव्‌ श्रुति 
मे देखनेसे ( श्रतिममाणसे ) प्रथम निधौरण ( निश्चय धारण) इसषाक्यसे 
होताहैते हैते विद्याचित ण्व विद्यया हैवैते अभ-(तदहरएत)ते 
यह्‌ ( विद्याचित एव ) विद्याचित हौ है (विद्यया ह एव एते ) विदाही स यह 
है वाक्‌ मनव चश्चुजादि व्यापा्ोका इष्टका (ईट ) आदिके समान चयन (जोडा 
नावा एकत्र करना ) संभव न होगसे मनसे सम्पादित अग्नि होनेस विद्यारूप 
होना सिद्ध होनेमें भी विद्याचितदी ६ वियादीसे यह है; ठेसा निश्रयस स्थापन 
विद्यामय यज्ञकं सम्बन्ध वायोगसे विद्यारूपही हना अनानेके छ्य है यहं 
निश्चित हता है ओर श्रतिप्रमाणसे स्प विद्यारूप यज्ञ हाना देखाजाता है यथा 
ते मनसैवाधीयन्त मनसेवाचीयन्त इत्यादि भथ-(ते ) ते अगि 
( मनसा एव ) मनहीस ( आधीयन्त ) आधोन कियेगये ( मनसाश्व) 
मनहासे ( अचीयन्त ) चनागर्यां अथोद्‌ बादमे ईट चनीगयी अर्थव 
नाडी वा रगई्गयीं इृव्यादि नो कु यत्ञमे कमै कियानाता दै जो कंठ 
यज्ञसम्बन्धी कम है वह मनोमय मनशधितमिं मनह्‌ कियानाना कहा ह इष्- 
कवित अश्रियं जो क्रियामय यज्ञीय कम कियानाताहै वहु मनश्ित आदि 
जभियोमें मनोमयहा कियानाता ह दस वचने यक्ञका भी यहां विद्यामय होना 
मरत।तं होता है अब इस शंकाकी मापि इं कि, इसमे विधिषद्‌ न सुननेसे फठका 
सम्बन्ध मतीत न दोनसे भौर क्रियामय यज्ञका मकरण होनेसे, इनको विदयारूप 


=----~----- ~ 








१ भिमक लिय यदियं {< ननीनोय अथात्‌ ५> स वेदि बनायीजाय वह दष्टक- 
चित मधि । 


देदान्ततत्त्वपकाडरभाषाभाष्यसमतम्‌ । ( ५१९५ ) 


हेनेकी बाधा होती ह इससे वियामय यज्ञसे सम्बन्ध होनेसे यह वियाकूप्‌ 
यह कहना युक्त नहीं हे अब इसका उत्तर वणेन करते दं ॥ ५६ ॥ 


शरुत्यादिबलीयस्त्वाच्च न वाधः ॥ ४७॥ 
अनु --अरं श्रुतिआदि अधिक बलवान्‌ देनेसे बाधा 
नहीं र ॥ ५७॥ 


भाष्य-श्रति, लङ्ग व वाक्योके भकरणस बाय ( अधिक ) बर्वान्‌ हानेसे 
श्रतिसे सिद्ध वियारूप गन्ञ.व उसके साथ इनका ( मनश्ितओआदिका }) अन्वय 
( योग ) होना दरब मकरणतसं बाधाको नहीं माप्रहोसक्ता श्राति यहदैते देते 
विद्याचित पव अर्थ-त यह विदयावितदही दँ फिर उनको श्चेति विवरण करती 
हे विद्यया देवत एवंपिद्श्चित्ता भषन्ति अर्थ-( वियया ह एव ) 
विद्याहीके साथ अर्थात्‌ विद्यामय यज्ञके साथ सम्बेधको प्रप्र ( एते ) यह मन- 
ध्ितजदि ( एवंविदः अथात्‌ एवंविदे ) रेषा जःननेवाेके च्यि अभीत्‌ यह 
विदयाचितही ह रेखा नाननेवाखेके ट्यि ( चिताः भवन्ति ) चुनेगये होते हं 
अथौत्‌ विन्यामययन्ञ करनेवच्के लिय मनश्चितजादिको सदा सब भृत चनते ह 
अर्थात्‌ जोडते है मनकी वृत्तियां स्वममें भी जब क्रियाका अभाव होता दै होनेसे 
मनोमय मनवृत्तियो आदिका यज्ञ, बाह्य क्रिया यज्ञस भिन्न हे अब विपिन सुनेनेसे 
व मकरणसे मित्र न होनेसे श्रियामयसे मित्र विद्यामय यज्ञ नदीं है इस शंकाका 

अन्य हेतु समाधान वणेन करत ईह ॥ ४७ ॥ 


अनुर्धादिभ्यः प्रज्ञान्तरपृथक्त्ववच््टशच 
तदुक्तम्‌ ॥ ४८ ॥ 

र अनु ०-अनुरवष य पाको परजञान्तर (अन्यविधा) क प्रथक्‌ 
होनेके समान ओर दष (ज्ञात) भी हे सो एषा कदागया है।॥४८॥ 

भाष्य-करियामय यज्ञस यह विद्यामय यज्ञ भिन्न है यह बनुबेधजदिि 
भिन्नता सिद्ध होनेके हेत्ओसि निश्चित होता है अनुवेधसे अभिमाय यज्ञके अनु- 
बेधी ( साथ रुगेहये वा सम्बन्धी ) गह ( पा ) स्तोत्रभादिसे द मनशितमादि 
मं अरहजादि अनुबधियोको मनहीसे सम्पादन करनेको कहा दै यथा ते मनसे- 
वाधीयन्त मनसैवाचीयन्त मनसैव ब्रह अगृह्यन्त इत्यादि मथे-ते 
अभि मनहीसे आधान क्िगये अ्थीत्‌ वेदम स्थापनक्ि मन्सि ईटे उनी 
गयीं अयीत्‌ जसी संख्या छिस है उतनी ईटे वेदिमें नोडी गथा मनदीसे ब्रह 
भथोव्‌ पात्र ग्रहण कियिगये इत्यादि अथीव्‌ एसी मनहीसे उद्रान स्तुतिषठन 
स्र मनहीसे कहा हे इसमपरकारसे रिया यज्ञे भिन्न अनुबेषोसे वियामय यज्ञ 


(५१६ ) वदान्तदक्ंन्‌ । 


पृथक्‌ है यह सिद्ध होता है जैसे दहर विद्याजादि गर्ान्तरका ( भन्य विदय 
जका ) क्रियामय यज्ञस पथक्‌ होना श्रुतिजादिंसे विदित होता है एसेही यह 
भी जानना चाहिये इसभकारसे अनुवरधों सहित विद्यामय यज्ञ भिन्न निथित 
होनेमे विधिको कपना क(जाती ह क्योकि अनुवद स्वरूपम विधिकी कल्पना 
कियाजाना देखागया है ओर एकी भरकरणमे हानमें भी अपने अनुधोपि 
युक्तोका पकरणस भिन्त रनाच्छ भ दै रथः रानसययज्ञमकरणपटित 
अविष्िकामकरणप्ति अयिक व पृथवः सोना वर्णन सियागया है सो मथम काण्ड- 
मे ( पएषेमीमांसमे ) जमिनिषतमे कहागणा ट ऊत्वर्थयभिति चेन्न 
वणेचयसंयोगात्‌ अध--{ कत्वपयं ) यज्ञक अ यह ३ (इति चत्‌) नो 
एसा कहाज(य (न) नहीं ( वणत्रयस्योगाव्‌) दीनां वृणेकि योगसे अब 
इसका विवरण यह है किं. रानस॒ययज्ञपरकरणभ्‌ आवरष्टिनामक एक इष्टि 
( यज्ञमकार ) वणन किया है उसमे मये(गमेदस ब्राह्मण क्षत्रिय वैद्य तीनों 
वणके यजनका विधान हे रानसुयपरकरणमे पटित हानेसे रानसययज्ञक य्यि 
यह अविष्टि है जा एसा कहानाय अथाव कस्प्ना कजनावतो यह युक्त नहीं 
र भावेष राजसयपकरणमं पाटेत हानेये उसका अदुः वा देष नही क्यो 
नहीं है वर्णत्रय के सयोगंस अभात्‌ राजयका पिदानं केवर रानाके ल्य 
शति वर्णन किया हे अन्यके लिय नद दस्मं तानेका अधिकार है यथा य्‌ 
वत्य है राजा स्वाराञ्यव्पमो राजसयेन यजत अ्ध~-राना 
स्वाराज्य दो ( स्वतेत्र अपव रान्यकी ) इच्छा करनवीाल्ा राजसयस्ष यनन 
करे ओर आवेष्टिमि वणेभदत्त मयायभद्‌ वणन्‌ क्या ६ प्रयोगभेदर तीना 
वर्णक छिथ विधि है वर्णव्रयके अनुवधसे राजसूय दथक है एस मनथित 
आदिकी भिन्नता ई ॥ ४८ ॥ 
(भ क 
न सामान्यादप्युपरब्यमृत्युषद हि लेका 
प्त्तिः ॥ ६९ 
जनु ०-नदीं समान दोनेसे भी उपछव्यहे मृल्युके समान 
कि [क्प कि क. हि ० क. 

टोककी प्रापि वा सिद्धि नदीं रोती ॥ ४९॥ 

भाष्य-नो अतिदेश्चसे समान धम टेनिस कियामय यज्ञका गङ्ख वाङ्ेष 
होनेका पूर्वपक्ष है उसका समाधान ईस सुमे वणन करते ट फिसी अंशके 
सामान्यसे अतिदेक्ञकी पापि हानेसे भी सष अंश वा ग्यापारौमे तत्यता मान- 
नेकी आवद्यकता नहीं होती जनसस मनभ्रितभादिको क्रियारूप वा कियाका 
अब्र मानना आवद्यक दा इसंसं उनकः क्रिया यक्षके अङ्गः होनिकी कट्पना नहीं 
हो सक्ती क्रिस देतुसे उपन्धिसे जर्थात्‌ यह उपरुव्य होने कि, किंसी अंशे 
समान हाना कईनते स अशमे समहाना सिद्ध नदीं होता मृत्युके समान यदं 


वेदान्ततकच्छपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५१७ ) 


दृष्टान्त हे इस दृष्टान्तमें यह शति ममाण है सषा एष एव मत्युं एषं 
एतार्मन्‌ मण्डले पुरूषः अथ्‌--( वे ) निश्चये (सएष पव) वह 
यही ( मृत्युः ) म्रत्यु है (यः एषः ) नो यह ( एतस्मिन्‌ मण्डछे ) 
इस मण्डरमे अथाव जआदित्यमण्डर मे ( पुरुषः ) पुरुष हे तथा 
अभरिर्वे मृत्युः अथ-अयि मृत्यु हे आदित्य व अभिमे म्॒यु शब्द्का मयोग 
समान हेनिमें भी सर्वथा सम हेनिकी सिद्धि नदीं हाती तणा असो वावा 
कयोऽभ्रिः अथ-यह छोक अश्रि इत्यादि छाक व अधमं किसी भावविङ्ेष 
स अप्निकी तुल्यता का मानक अग्रिशब्दका मयाग किय नानेतते रोककी मुख्य 
अथिरूप हनेकी सिद्धि नहीं द सक्ती एसटी मनभ्नितनादिका करिया यज्ञरूप 
वा उसका अङ्गः हाना सिद्ध नहीं हाता ॥ ४९ ॥ 


परेण च शब्दस्य ताविध्यं भुयस्तवात््वनु- 
बन्धः ॥ ५० ॥ 


अनु०-सोर पर ब्राह्मणसे रशाब्दका उसी विधिपरं दोना 
(विधारी विधिम रोना) प्रयोजन दे अधिकताप्षे अद्वप है ॥५.०॥ 


भाभ्य--अर्यं कव खोक एषोऽग्रिश्ितः अथ-यह रोक यह्‌ 
अग्निभ्नित ह इस परब्राह्मणमे अथोद्‌ जा मनन्नितजादिके जगे 
ब्राह्मण हे उसमें शचब्द्का भयेनन केवट द्या विविपर हनिका पाया- 
जाताहै कर्मविधिपर राना सिद्ध नदीं हाता परब्राह्मणमं यह कहा 
विद्यया तदारोहन्ति यच कामाः परागताः । न तत्र द्िणा य- 
न्ति नाविद्रासस्तपस्््विनः अर्भ-( यत्र ) जब ( कामाः परागताः ) सब 
कामना द्र हो नाती (तदा) तेव ( वयया आरोहन्ति) विद्यास 
( विद्याके म्रभावसे ) सर्वोपर बह्मराकका नाति दँ( तत्र ) वहां ( दक्षिणा 
न यन्ति) दक्षिणा नहीं जात (न अविद्वांसः तपस्विनः) ओरनज्ञन व 
उपासनरहित तपस्वी जात हँ ओर पूर्वेभं यह कडा हे यदेतन्भण्डल नयति 
जो इस मण्डलको ( मोक्षमागेका ) म्ाप् करता है इसभकारस परमे तथा पूवे 
भें विद्याका विधान करनेसे मध्यमे भी विद्याहीका होना सिद्ध होता हे इससे 
अत्रिरहस्य केवर क्रियाविषयक नहीं. है नो मनश्ितजादि पिद्यामयदहंतो 
क्रियायज्ञके साथ अनुबेध क्यों किया ह इसके उत्तरम अधिकतासे अनु रै 
यह कहा है अर्थाव्‌ मनश्चितआदिभिं सम्पादनकं योग्य अभिक अङ्क अधिकता 
होनेसे क्रियायज्ञके समीप उसके साथ अनुबध किया ह ॥ ५० ॥ 

अब इस त्ककी माति है कि, निस जीवके स्वग व मोक्ष माप्त होनेके स्यि 
किया ब मनश्चितआदि वि्यामयका उपदेश है वह कोई वस्तु देसे पथक्‌ है 


( ५१८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


वा नह यह निश्वय होना चाहिये इससे जोवके निकूपणके सख्यि मरथम वनपक्ष 
वणेन करते है- 


श्रीरसे भिन्न जीवके अस्तित्वनिरूपण मं॒स्र० ५१) ५२ 
अधि २१। 


एक आत्मनः शरोरे भावात्‌ ॥ ५५१ ॥ 
० [नो व्‌ क को [० 
अनु °-एके शरीरम जत्माके भाव्से आत्माको नही 
मानते ॥ ५१ ॥ 
भाष्य-आत्मको नहीं मानते इतना सूत्रम शेष दै भाक्षेपसे प्रण 
कियानाता है यद्यपि शब्दभमाणस्रे गत्माक। अस्तित्र सिद्ध है तथापि 
युक्तेसे आत्मके अस्तित्वका सिद्ध करनेके टियि मरथम पुवेपक्षमें यह कहा 
है कि, एकै टोकायतिक ( सोक्मे जा देखने सुनने भादिसि ज्ञात होताहं 
उसी मात्रकं माननेवाट ) दहसे भिन्न आत्माकेो नहीं मानते किसहेत॒से शशरमे 
आत्माके भावसे अथात्‌ आत्मके धमे ज्ञानजादि शरीरही मात्रमे होनेसे शरारसे 
भिन्न करीं ज्ञान सुख दुःखञदिका होना देखा नीं जाता श्चरीरमिं इतिह 
विना श्॒रारके जामा व ज्ञानआदिका भिन्त होना कहीं विदित नदीं होता 
इससे शरसे भिन्न आत्मा नहीं है अब इसका उत्तर वणेन करते द॑ ॥ ५९१ ॥ 


व्यतिरेकस्तद्धावाभाविलान्न तृपटम्धिवत्‌॥ ५५२ ॥ 


अनु उसके भावम भावी (दनेवाटे ) न रोनेसे भेद दे (करीर ष 
जीवमे भेद रै ) देहके धमे नहीं है उपटग्ि के समान ॥ ५२ ॥ 


भाष्य-शरीर व जीवम भेद है किस हेतुसे उसके अथीत्‌ शर्णरके भाव 
( होनि भ ) भावी ( होनेवाटे) न हानेस भथोव्‌ ज्ञान सुख दुःख स्मरणभादि जीष 
के ध्म दासीरके भाव में भावी न होनेसे अथीवत्‌ रूप आकारजारि जो शरीरके प्म 
शरीरके भावम भावी हं वह नौीवसे रहित मृतक शरारमें भी बनें रहते दै 
ज्ञानादि शरीरके हेने म अथोव्‌ रहन में भी न होनेसे शरीरके ध्म नीं ई 
इससे दोनों म भद टै निसके जानभादि धम द वह शरीर्से भित्नदैजों यष 
शङ हे कि, निना शरीरके ्ञानभादिका होना देख! नहीं जाता इस से शरीरद्ी 
के धमं हें इसके समाधान उपरुष्धिके समान यह दान्त है अर्थाद्‌ नसे बाह्य 
भोतिकपदार्थो भे भदीपादि उपकरणोकेहोने मेँ रूप आकारभादि की 

~ @ ब्दो. 


उपटव्ि ( मत्यक्षता )होतीदेनहोनेमें नदीं हाती इससे रूपभादिका ज्तान- 
मदीपभादिका षम हना सिद्ध नदींहता रेसेदी भविद्या अवस्था में शरीर 


वेदान्ततत्वभरकाश्॑माषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५१९ ) 


मदीपभादिके समान उपकरणमात्र है ज्ञानादि शरीरके धम नहीं है इससे 
आत्माका भस्तित्व शरीरसे भिन्न है ॥ ५२ ॥ 


उद्रीथभादि जिन शाखां मे करेगे र उनदी भ पाह्य 
वा सेव इस विचार मं सू° ५३ व ५४ अपि० २२) 


अङ्गावबद्धास्तु न शाखास्वदिप्रतिवेदम्‌ ॥ ५३ ॥ 

अनु ०-जिसमे कि, उद्रीथभादि प्रतिवेद द ( प्रत्येक वेद्‌ 

मे सम्बद्ध है ) इससे अङ्क भ अववद्ध है ( धेये र ) शाखां 

मे नदीं अथोत्‌ शाखाओं म व्यवस्थित नरी मानना चादिये 

अथवा रेता अथे आहय है परतिवेद यह अद्धमे अवबद्ध उद्रीथ 

जदि उपासना, शाखाओं मे नरी अथात्‌ शाखाओमें व्यवस्थित 
न मानना चाये सवैर मानने योग्य है ॥ ५३ ॥ 


माष्य--उद्रीयमादि यह शब्द सृतरमे हषे आङ्यस ग्राह्य दे नीव व 
दारीरभेद अतिपादन मासङ्गिक कथन क समाप्त करक अब किरि 
पर्वहो भकरणको वणेन करते दहै ओमेतदक्षरमुद्रीथञ्चुपासीत 
लोकेषु पश्चविधं सामोपासीत उक्थमुक्थभिति वे प्रजा वदन्ति 
तदिदमेवोक्यमिथमेव पृथिवी अयं वाव लोक एषोऽभ्रिश्चित इति 
मये-( ओम्‌ एतत्‌ अक्षरम्‌ उद्राथम्‌ ) भाम्‌ इस अक्षर उद्रीथको ( उपासीत ) 
उपासन फर ( छोकेषु ) छोकमिं ( पचविधं साम उपासीत ) पांचप्रकारसे साम 
क उपासना कर ( उक्थम्‌ उक्थम्‌ इति वै भरना वद्न्ति ) उक्थ उक्थएसानो 
मना कहते है ( तत्‌ उक्थम्‌ इदम्‌ एव ) वह उक्थ यह! है ( इयम्‌ एव परथिवी ) 
यही पृष्दीं है ( अयं वाव रोकः ) यह निश्यसे रोक है ( एषः अभ्रिः चितः ) यह 
अग्नि चित है इत्यादि यत्ञकं अङ्गे आभित उपासना हँ इनमें यह विचार किया- 
जाताहै कि, यह निन शाखाओमें वर्णन कीगर हं उनहीमें नियत हं भवा 
सब शाखार्भेमिं इनका सम्बन्ध होता है मतिवेदमें स्वरभेद रहोनेसे उद्रीथआदि 
मे भेद हाना विदित हाताहै उद्रीथ को उपासना करे इसमकारसे सामान्यसे 
जिस शाखामें उपासनकी विधि द उद्धीमें स्वरग्शिषसे युक्त उद्रीथविश्चेषका 
सम्बन्ध है इससे जिन शाखजरमि स्वरविश्ेषयुक्त उरद्रीथभादिका सम्बन्ध- 

१उद्रीय ्ञब्दका अथे गान दै ओर स्वरसे गान किेजानेसे सामवेदको भी उद्रीय कते 
६ ओं यह सरु अवयष गाने योग्य ॒मेत्रवाक्यो म हेनेसे गानेके स्वरसे उचारण क्येगये- 
ओको उद्रीथ कहा हे द्री ओम्‌ व उसके अथे सं वाच्य ब्रह्मको उपासन करै अभात्‌ चित्त 
हेगाकर विचर व ध्यान कर । 


( ५२० ) वेदान्तदशेनम्‌ । 


विशेष ३ उन्म उनको व्यवस्थित समश्चनां चाहिये इष शाङ्काके उत्तरम मति- 
वेद यह गङ्गमें अवबद्ध इत्यादि सुत्रवाक्य है इसका विवरण यह हे कि, मति. 
वेदभें सम्बन्धको माप्त उद्रीथजादि जङ्गमे अवबद्ध उपासनाविरेष शाखार्जो मात्र 
मे व्यवस्थित नदीं दै जहां जहां उद्रथभादि है वहां सर्वत्र उनका सम्बन्ध है 
यद्यपि स्वरभेदसे उद्रीथकी व्यक्ति्येमिं मेदं माप्त होता है तथापि सामान्यस 
उद्गीथश्रति से सब उद्रीय की व्यक्तियां सम्बेधको माप दं इससे कहीं व्यवस्था 
होनेका भमाण नहीं है सब शाखाओं मे एकह समान बोध होनेके न्याय से 
भी सब श्ञाखाओं म यज्ञ एकटी टै इसस सव शाखार्जो में एकदी यज्ञ 
बद्धिसेज्ञात बुद्धि मे स्थित होनेसे यज्ञके अङ्गरूप उद्रीपजदि भी एकदी 
है इससे सब शाखाभों भ समान सम्बेधको भप्त हेत्‌ हं ॥ ५३ ॥ 


मेत आदिवद्रा विरोधः ॥४॥ 
अनु ०-अथवा मेजआदिके समान विरोधरदित हे ॥ ५४ ॥ 


भाष्य--टूसर भकारमे टृष्न्त से समाधान वणेन करते हं कि, कैसे जन्य 

शासाज मे मप्त उद्रीथादिकों म अन्य शाखामें विहित मत्ययोकी भाषि 
होगा मंत्रभादिके समान विरोध न होनेसे अव्‌ नसे एक एक शाखा म के- 
गये भी अंगी यज्ञकं मतरभादि उसी मकरण वा अन्य भकरणकी श्रतियों से 
सब शाखा म एकौ मकारसे व्रिनियोगक। पराप्त होते द उनके 
विनियोग होनेमे विराध नहीं होता रेसेही उद्रीयजदि म विरोध रहीं हैयथा 
अन्नर्वेहतिं इत्यादि अन्यवद्क मंत्राका अन्यवदमें ग्रहण देखानाता है जैसा 
कि इसका वर्णन पूर सूत्र ६३ क व्याख्यान मं कियागया है आदि शब्दत 
कमे गुणका ग्रहण है मंतजरके समान अन्य शाखाजमं उत्पन्न कम ॒गुर्णोका अन्य- 
शाखाममे ग्रहण होता दं सही यज्ञके अद्धमं अश्रित उद्रीथभादि मत्यय 
वा उपासनोका निन शाखाजोमं उप१दश है उनसे भिन्न शाखाभोमें भ ग्रहण 
करना युक्त दै सव शाखा सम्बध मानेन व उपानेकि विनियाग होनमें 
विरोध नही ह ॥ ५४ ॥ 

व } र होनें श € ० 

वैश्वानर वह समस्त रपे उपास्य होनेकं निणंय में प° 

५५ अधि० २३) 


भूम्नः कतुवञ्ञ्यायस्त्वं तथा हि दशयति ॥ ५९५॥ 
अयु ° -यज्ञके समान समस्तकी प्र्ठता है जिससे वैतेदी ति 

देखाती है अथोत्‌ वणेन करी हे ॥ ५५ ॥ 

४ भाध्य--छान्दोग्यमे माचीनशार गोपमन्यवओादिके परस्पर विवार करनेकी कथा 

मंवेद्वानर्‌ विदयाका ( विश्वरूप पुरुष भाकारसे ब्रह्मकी उपाखनाका ) वर्णन उमे 


वेदाम्ततरवयकाञ्चनाभाभान्यसर्गैतम्‌ । (५९९). 


स्वमेकाकमादि. मेदवानर परमात्माके भवयव वमग क्यिगये हँ यथा गौष्दा . 
उआगदित्यश्वशुर्वायुः भाणः इत्यादि मधे-( छौ: मूद्धौ ) स्वर्गलोक सिर है 
( आदित्यः बुः ) सू्यै नेत्र है ( वायुः माणः ) वायु आण दे इत्यादि इ 
यह संक्षय हेता हे कि, दस तेशोक्य करौरक ब्ह्मरपासनरमे व्यस्त जह्मका 
उषाघन करना चाहिये अथवा समस्तका उपासन करना शहियें मादिमें व्यस्त 
उपाखचनका पदश्च होने व्यस्त्ीका उपासन करना युक्त विदित होता इ 
क्योकि मागीनजार्‌ भोपमन्यबभादि केकय अदवपतिके पास जाकर यह पडा 
है &ि, निस वद्वानर आत्माक्षो भाप उपाखना करते ह उसको इमसे वैन 
कीभिे केकय अदवपतिने उनमें से व्येकका अपने उपास्य दुरोकमादिका 
शिरणादि स्यस्तेमिं ( भिन्न भित्र भगोमे ) उपासनको ओौर उन परत्येकमे फर्को 
वर्णन किया है ओर एक एक उपास्य जङ्गको भी वैदवानर कहा हे यपा एष 
वे सुतेजा आत्मा वैदवानरः अथ-( शषः सुतेनाः ) यह ॒ युरोक आत्मा 
बैदवानर हे इससे व्यस्तदही की उपासना करनेयाग्य टे ओर समस्त उपासनको 
अ्थीद्‌ सब भङ्गोसहित सम्पणं वैश्वानर शरीरके उपासनको इसभकारसे वर्णेन 
किया हे तस्यहवा एतस्यात्मनो वेदवानरस्य मूर्दैव सतजाश्वक्षुषि- 
इवखूपः भाणः पृथग्बत्मोत्मा सन्देहो बहुलो बस्तिरेव रयिः पएृथि- 
व्येष पादो इत्यादि मथे-{ तस्य हतै एतस्य आत्मनः वैद्बनरस्य ) 
डस इस भात्मा वैदवानरका ( मृद्धं एव सतेना: ) मूद्धौही भद्‌ शिरही 
धोक हे ( वशु: विदवरूपः ) नेतर सूयं है ( पाणः पृथग्बत्मौत्मा )पाण वायु हे (सन्दे- 
हः ) मध्यज्ञरीर (बहुः ) आकाश है (रयिः )नर (अस्तिः) मूत्रस्थान हे ( पृथिषी एव 
पादौ) पृथिवी दोनो पद है श्समकारसे दोनोंका उपदेश होनेसे दोरमेसे किषको शरेष्ठ 
समक्षना चाद्ये वा दोनोंको समान समञ्षना चाहिये अयवा एक्को निशित 
करना चाहिये इसके नि्णयके ण्यि सूतम कटा है कि, समस्तदही की प्रे्ठता है 
अयोद्‌ मामाणिकता है क्योकि समस्तको एकवाक्यता सिद्ध होती हे यया 
यह कथा हे कि, पाचीनश्षाठनामक ओपमन्यव (' उपमन्युके पुत्र) अदि 
पांच मर्ह वैदवानर आत्मके जाननेकी इच्छात उदाठकके पास गये मब उदा- 
छक बिद्या उपदेश करनेको समं न हुये तब उदालकसहित रहो अदवपतिके- 
कये पास जाकर उक्त मकारसे वैदवानरको जिज्ञासा की भदवपति 
केकयके उपदेश से स्वरोकभादिसे पृथिवीपर््य॑न्त श्षरीरवान्‌ परमात्मा 
बेदवभरको उपास्य, जानकर उसके फर सम छाकोमिं सब भरतम सब बात्मा- 
भमिं भन्नका मोग करनारूप व॒ ब्रह्म अतुभवको माप्रहुये इसमकारसे भन्त- 
बाश्यविद्धान्त से एक वाक्या होना निधित होवा हे । इसपरकापसे एक 
वाक्य होना सिद्ध होने भं अवयवविक्षो म उपासन करनेके वचन व शष 
१ ३ य दोनों अन्यय हे भाषां हनका अथे यभाथे वाक्यम वाच्य न हेोनेसे अनुषाद 


मे इनका ज्यं छोड दिया है € प्रसिद्धवा्क पे निश्वयवाचक समश्चना बाष्ि । 
3 , 


(५२२ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


का निरदश्ष, समस्त उपासनका एकदेश मे अनुबादमात्र है यह निश्चय किया- 
जाता है इसमे यक्षके समान यह दृष्टान्त है भसे दशं ( अमावस्या ) पौणमास- 
जादि हवन वा यर्ञो म सम्पूणे अङ्गोसहित मधान अयोगी एक समस्तरूपंस 
बिवक्षित है व्यस्तोके मयोगकी विधि नहीं है रेसेही पैश्वानर समस्तौ शूपसे 
उपास्य है यदी म्यस्त उपासनमें अनर्थ॒वर्णन करतीहुरं समस्त उपासनको 
भामाणिक होना शति प्रतिपादन करती हे यथा शरेति मक्हादहे पद्धांते 
व्यपत्तिष्यत्‌ अ्थ-( ते मृद्धौ ) तेरा शिर ( व्यपतिष्यत्‌ ) गिर नाता इसका 
व्याख्यान यह हे कि, अदवपति केकय राजानि ओौपमन्यवभादिसे पथक्‌ २ 
मथम यह मन्न किया कि, तम कैसा उपासन करते हो मथम भोपमन्यबने 
स्वर्छकके उपासनको वर्णन किया सुनकर उसकी पसाव फरक कहकर 
अन्तम वैश्वानरका शिर मात्र ह यह कहकर यह कहा कि, जो तू मेरे पास न 
आतातो तेरा शिर गिरनाता रेसेही दूसरों से एक एकं अंगी उपासना 
सुनकर कदा फिर युदोकओआदि लोकको शिरभादि सब अङ्गोको वणेन करके 
समस्तरूप से उपासना करनेका उपदे किया ६ इससे समस्तो उपासनं करना 
युक्त है कोई यद कहते ह किं, समस्तकी श्रेष्ठता कहनसे व्यस्तक। भी उपास्य 
कहना सूत्रकारका जराय हाना सिद्ध है श्रे्ठतामाच्रका निषेध करना विदितं 
ह्येता है इसका उत्तर यह दहै कि, यह कत्पना करना युक्त नहीं दै यहां ञ्याय- 
स्त्वशब्द्‌ श्रे्तावाचक न ग्रहण करना चाहिये ममाणवच्व (ममाणवान्‌ होना ) 
वाचक है यह अथ आवारयां से गृहीत हाने व उत्तमतासे षटितं होने मानन 
योग्य है यदि यह हेकाहा कि, भृमविद्यामं यदपि भमा सवव्यापक्ही 
मुख्य उषास्य है तथापि नामञदि भवान्तर बा अङ्गरूप उपासन व उनका 
फठमी अङ्गीकार कियाजाता है रेस वैदवानरवियमिं भी मदश्च व अङ्ग 
उपासनाको अ्हण करना चाहिये तो इसका उत्तर यह दहे कि, भैभविदयामं 
तेरा शिर गिरनाताभादि इसमकारका काई अनर्थ व॒ निषेधपर बचन नहीदं 
इससे दोर्नोो समता नहीं है बैदवानरविदययामं समस्तदी उपास्य होना 
मन्तव्य है ॥ ५५ ॥ 
शब्दं व गुणआदिके भेदम विधाओकि भेद व अद्‌ होनेके 
निणयरम मृ ° ५६ अधि° २४ । 


नानाशब्दादिभेदात्‌ ॥ ५६ ॥ 
अनु °-नाना शम्दजादिके भेदे ॥ ५६ ॥ 


भाष्य-सय ब्रह्मविया बह्यपापिरूप एक मोक्षी फरुसम्बधी एक शाखमें बा 
अन्य क्ञाखामे माप्तजो सतविदया मूभवि्ा दहरविद्या उपकोश्ष्टविथा 
शाण्डित्यीवया चैदवानरविग्या आनन्दमयविदया भक्षरविधया व भन्य यणविद्या- 


वेदान्ततरवमकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५२३ ) 


भादि है शनमें यह विचारे योग्य है कि) इनमें विद्या एक हे अथव। विदयामें मेद्‌ 
हे भयम पूर्वपक्ष यह है कि, विद्या एकदे क्योकि वेद्य ( जानने येग्य ) 
ब्रह्म एकही ई वेदा विद्याका रूप हे इषस रूपक! एकतासे विद्या पकता है 
हके उत्तरम सिद्धान्तवर्णनमे यष्ट कहाहै कि, नाना इष्दभदिकं भेद 
अथौत्‌ विया अनेक ह किष हतुसे शब्दम।दिके भेदसे मादि शब्दस भभ्यास 
सेख्या गुण क्रिया नाम ग्रहण कियेजाते ह यद्यपि नानि उपान करे इत्यादि 
शब्द्‌ समान्भथे एकही ब्रह्मविषयक पत्ययो ( क्षानों ) ॐ वाचक रई तथापि 
पृथक्‌ पृथक्‌ पमरकरणरमे फहेगये जगवका एफ कारण होना पापरहित होना 
भदि विशषणोसि विशि बरह्मविषयक भव्यर्योकी भावृत्तियोके बोध करनेबषे 
् शब्दमादि भेदोसे विधि व उपास्य अंश्षमात्मे अभेद हेनेर्मे भी विदे भद्‌ 
होना सिद होता हे ब्रह्ममापिरूप फरसम्बधौ उपासनविशेषके वर्णन कणे- 
बारे अन्यमकरणकी आक्षारित वाक्य मत्येक मकरणमे विरक्षण विचयाकीो 
मतिपाद्न करते द यह सिद्ध हेतारे ॥ ५६ ॥ 


वियाके विकल्पवणेन म सू० ५७ व्‌ ५८ अधि० २५ । 


विकल्पोऽविशिष्टफललात्‌ ॥ ५७ ॥ 
अनु °-विकट्प है अविशिष्ट फर रीनेसे ( सामान्य फर 
हानेते ) ॥ ५७ ॥ 


भाष्य-बह्यकी भाप्रि जिनका एर है रेसी सत्‌ विदा दहरविया भादिकोका 
अनेकं होना कहागया अग्र इन बिदयार्ओका एक पुरुषमें योनन होनेसे समुच्चय 
भी संभव होता हे भथव। पयोजन न होने विकत्पही मात्र है इसमे क्या युक्त 
है समुचय भी सम्भव देता क्योकि रक एक फट्वटे भित्र श्ार्खोका भी 
समुचय ( अनेकको एकर मिखाना › देखने भाता है यथा एकी स्वगभादिके 
भादि सान अममिदोज दर्षं॑पूर्णमासखनादि यज्ञोका उसी स्वगेको अधिकताकी 
गपेक्षासे एकपुरषरमे समुचय हाता है रेसेदी इन विद्याओमे भी ब्ह्मके अनुभनकी 
भधिकताकी ओपेक्षास समुच्चय होता है इस पक्षक निषेषमे यह कटारे विकरप 
ह मयद्‌ विकत्पहीमाश् है समुचय नहीं है किस हतुसे अविशिष्ट एर होनेसे 
( विशिष्ट फट न होनेसे ) अर्थाव्‌ एकी समान एर दानेसे सब ब्ह्मवियाओंका 
भधिकतारदित एकसमान अतिशय अनन्दरूप ब्रह्मका अनुभव फट दोना सुना. 
नाता हे यथा जह्यविदामोति परं अभे-त्रह्मका जाननेवाढा पर सुखरूप 
मोक्षको माप्त होता दे स एको बह्मण आनन्दः भोनियस्य चाकाम- 
दतस्य भये-ह एक ब्रह्मका नन्द्‌ ( श्रोत्रियस्य ) वेदके प्द्नेदरे (च 
भकामहतस्य ) मृ कामनारहितको होता है तथा यदापदथः पष्यति 
ङक्मषणेम्‌ इत्यादे श्रतिचाकय निसका अये यह है फि, भब देसनेवाखा ज्ञानी 


( ५२४ ) वेदान्तद्षनम्‌ 1 


भकाश्षस्वरूप वेदके कारणरूप कतो ईश्वर पुरुषको देखता है मोत भवता ३ 
तबक्षानी पापव पुण्यको त्याग कर शुद्ध मफाश्चस्वरूप हो प्र्ह्मकी समता 
को पराप्त होता है यह शेताश्वतर उपनिषटकी शति हे इसका पाठ व भय दुर्वह 
रिखागया है इत्यादि श्रतिममाणसे अपने व परबरह्मके स्वरूपको अनुभव करनेवाशा 
अतिश्चय आनन्दरूप होता ह एेसा ब्रह्मका अनुभव एकी विद्यसे जत्र प्राप्न होता 
है तो न्यसे क्या मयोजन है इससे समुच्चय संभष नदीं है स्वर्गभादिको 
देश्ष कारु ब स्वरूपत परिमित दोनेसे उनमें देशषजादिकी अपेक्षा भविकता 
सभव होनेसे उनकी इच्छा करनेवखेके स्यि समुच्चय संभव होता दै यहां 
स्वगेजादिसे विपरीतस्वरूप बहम वह संभव नदीं दाता इससे वियाभांफा 
विकटपही है ॥ ५७ ॥ 
काम्यास्तु यथाकामं सुच्ीयेरन्न वा परै 
हेलभावात्‌ ॥ ५८ ॥ 

अनु -काम्य ( कामना योग्य ) यथाक्राम्य समुचय किये- 
जवि वा नहीं पवैेतुके अभावसे ॥ ५८ ॥ 

भाष्य--जस भावस उपास्यका उपासक ध्यान करेगा उसक समान स्वरूप 
व सुख भोगको मप्र होता है यह फर सब सांसारिक कामनारहित उपासन- 
वियाओमे समान हनिसे विदयार्ओंका विकत्पमा हाना कहा दै अ काम्य- 
विद्यागोके समुच्चयविष्रय्मे अआक्षिपपुत्रक सिद्धान्त वणन करते है कि, 
अन इस शंका का माप्नि दै कि, काम्यविद्या अ्थौत्‌ निनमंकामना- 
योग्य पदा्कि माप्त होनिका फर दै यथा यह उपासनका उदे हैस 
य एतमेष वायुं दिं वत्संषेदनस पुत्ररोदं रूदितिज्थ-(सःयः) 
वह जे ( एतम्‌ एव ) इसी ( दिशां वत्सं ) दिशजकि वत्सरूप ( वायुं ) वायु 
का ( वेदं ).नानता हे अर्थात्‌ उपासन करना ३ ( सः ) वह ( पुश्ररोद्‌ ) पुत्र 
रोदनका जथाव्‌ पजनिमित्त रोद्नको (न रस्दिति ) नहीं रोता दहै भर्थाव्‌ पुत्र 
मरण वा अन्य पु्रसम्बर्धा शोक उसका नहीं होता इत्यादिमें जिनर्मे बह्म 
ाप्रिसे भिन्न फट दै इनका समुचय करना चाहिये वा नहीं इसके निर्णंयमें यह 
उत्तर है समृज्य करनाचाहिये किस हतुसे पृवहेत॒के अभावस अथात्‌ ब्ह्मभाति- 
रूप अविशिष् फर हेनेके हेतुका अभाव हनेसे विशिषं फर होनेसे समुच्चय किय 
नार्य यह स्मे देष दै ॥ ५८ ॥ 

उद्रीथभदि उपासना नियमरहित यथाकाम ग्राह्य 
हानेके निरूपण मं म॒ ० ५९-६% अधि ० २६ 


अङ्केषु यथाश्रयभावः ॥ ५९॥ 
भयु °-मङ्गोमं ग्रथा्यभाष हे ॥ 4९॥ 


बेदान्तततत्वमकाशभाषामाध्यसमेतम्‌ । ( ५२५ } 


भाष्य-~-भङ्गोमिं अथीव्‌ कर्मके अङ्ग उददरीधजादिकेिं भाश्रित जो उद्रीथ- 
अदि पत्यय वा विया हें बह यज्ञकर्ममे उद्रयमादिके समान ` नियमसे 
अरहणके योग्य दै अथवा यथाकाम ( इच्छाभनुसार ) ग्रहणके योग्य है 
इसके निभयके खियि भथम पुषैपक्षविषय भे य सूत्रे अगाम यथानाश्नय 
भाव हे अथीव्‌ जैसे यश्चकर्मके अद्रूप होनेसे यक्तमँ उपासनेकि भाश्रय उद्रीय- 
आदिं नियमसे रहण कियेजाते है देषही उने माभ्रित उपाखना उनके दारा 
यक्ञके अङ्गरूप होनेसे नियमसे ्रहणके योग्य द जाश्नित आश्नरयके आषीन हेते 
है हससि उद्रीपजादि यन्ञके भङ्गो म उद्रीथ भत्य्यो वा उपासनानोका यथा- 
आश्रय ( भाश्रयके समान्‌ ) भाव हि अथौत्‌ उनके आश्रयके सदश उपाषनार्भो- 
काभी भाव ( अस्तित्व ) है अर्थात्‌ उद्रीयके समान उद्रीथमादि उशसना भी 
यत्तके अङ्ग यज्ञमें अवदय ग्राह्य दं ॥ ५९ ॥ 


शिष्टे ॥ ६० ॥ 
अनु °-शञाप्षनसे भी ॥ &०॥ 
भाष्य-शासन से भी ८( विधानसे भी ) गीत्‌ उद्रीथभुषपासीत 


अर्थ-उद्रीथकीो उपाक्षना करे इसमकार स उद्रीथके अङ्ग होनसे उपासन 
काभी शासन अथौव्‌ विधान होनेसे उपादानका ( ग्रहणका ) नियम हे ॥६० ॥ 


समाहारात्‌ ॥ &१ ॥ 
अनु “-समाहारसे ॥ ६१ ॥ 


भाष्य-होत्रषदनाद्धेबाऽपि इरूद्रीथमठुक्तमाहरति अथ-\( होतृ- 
षद्नाद्‌ ह एव ) होताके मशंसनसे अथौव्‌ मणवस ( दुरद्रथम्‌ अपि ) दृष्ट उद्री- 
थका भी अथौव्‌ स्वरओआदि दषस भष्टवा दूषित उद्रीथको भी ( अनुसमा- 
हरति ) पीछे संभार करता है अथौत्‌ द्राता टम्द्रोथको पीछे मणवसे निर्दोषि 
करता है इसभकारसे अन्यवेद्भं कहुये प्रत्यर्योका अन्यवेदमे समाहारसे 
अथोव्‌ समाहार कहनेसे श्रतिमियमसे उषासर्नोका उपादान ( ग्रहण ) सूचित 
करती हे ॥ ६९॥ 


गुणसाधारण्यश्चुतेश्च ॥ ६२ ॥ 
अनु °-गुण साधारण होनेकी शुतिते ॥ ६२ ॥ 


१ ओम्‌ वा खथ वेदुभतरके शद्‌ जो सामवेदे स्वर घ ध्वनिसे पदेजातं रै उनको 
उद्रोय नामसे कहा ह ओर ओम्‌ श्ब्दआदि से पाय्य उथेके ज्ञान ष घ्यानको उद्रीष 
पष्पस षा पिपा षा दपाप्नना कहा ६। 





(५२६ ) बेदान्तदक्षेनम्‌ । 


भाष्य--उप।सनाका गुण व उपासनाका भाश्रयरूप ओंकारको तीन बेद्मय 
साधारण होना श्रति वणन करती है यथा तेनेयं चयीविदया वतेते ओभि- 
त्याश्रावयत्योभिति शंसत्योभित्युद्रायति अभ-( तेन ) उसे भीत्‌ 
ओकारसे ( इयं जयी विदा ) यह यीविद्या अथौव्‌ ऋम्वेद यजुवद व सामवेद 
इन तीन वेदोका समुदायरूप वेदच्रयी विया ( वरतंत ) वर्तमान है ( भोम इति 
श्रावयति ) ओं यह सुनाता हे ( भम्‌ इति शंसाति ) ओ यह परशेसा करता है 
( भोम्‌ इति उद्वायति ) गों यह उद्रान करताहे शसमकारसे तीनों वेदम साधारण 
होनेका श्रतिसे उपासका समाहार होना सिद्ध होता है उससे इस शब्दसे 
भरकृतका ग्रहण व विचार होनेस उपासना युक्ती मणव सर्वत्र प्राप्त होता ईह 
इससे उपासना भणव सहभाव नियम देखने से अथोत्‌ प्रणवके साथ होनेका 
नियम देखसे से उद्रीपओदि उपासनाओंका उद्रीथआदिक समान नियमसे 
उपादान ( च्रहण ) दै वा सिद्ध होता है उद्रीथ आश्नयके साथ उने 
आश्रित भव्य्योका सहभाव (साथ होना ) युक्त है अब उस पवेपक्षका उत्तर 
वणेन करत हे ॥ ६२ ॥ 


न वां तत्सहभावाश्रुतेः ॥ ६३ ॥ 
अनु ०-नदीं उनके सहभावकी शति न दोनेसे ॥ ६&२॥ 


भाष्य-यन्नोमे उद्रीपओआदि उपासनाओंका उद्रीथभादिके समान उषपा- 
दानका नियम नहीं है किम हतुषे नहीं है उनके माथ हानेकी श्रति 
न होनेसे अथौत्‌ उपासना उद्रीपका अङ्ग हे इसपमरकारसे उद्रीथके अङ्ग शेनेकी 
कार श्रति नदींहे अङ्गदी हनम सहभावका नियम हाता है न होनर्मे सद- 
भावका नियम नहीं हे यह निश्चित होता हे ययपि उद्रीथसुषासीत जथ- 
उद्रीथको उपासन केरे अर्थाव्‌ उद्रीथकी उपासना करे इस पदक्षमुदायमें भन्य 
अयिकारका होना पतौत नहीं होता तथापि उरीके पश्चाद्‌ नो यह कहा 
दै कि, वही नो विदययसि करताहै वही अधिक वीर्यवान्‌ होता दहै इसमभकारसे 
यज्ञ के भयिक फल दनेमं सम॑ हनम विद्याको सरापनव दारा होना 
प्रतिपादन किया दै इसे यज्ञफटसे भित्नफट साधनरूप होनेसे उदरीथकी उपा- 
सना करे इसपकामम विदयाका विधान कियागया है उपासनाका भित्र फ का 
साधन होना सिद्ध दोनसे यज्ञक अङ्खरूप उद्रीथके अद्गभावसे विद्याका विनियोग 
हाना संभव नहीं हाता इसस उपासनके आश्रयकी भपेक्षामे समीपम उपस्थित 
उद्रीय आश्रयमात्र होता ह उद्रीय यज्ञका अङ्गरूप हे यज्ञे भयुक्तं उद्रीपमादि 
जिसका आश्रय है ठेसी उपासनाविषयमे यक्तके अधिकारी केश्यज्ञके बीयव्तर 
होनेकी ( अतिशय फर देनेर्मे समथ होनेकी ) इच्छा निमित्त यह भित्र अधिका- 
रहे उसभ यज्ञ मेँ उनके उषादानका {नियम नहीं ह वीयवन्तर होना यक्षफषका 


वेदान्ततस्वपरकाशभाषामाष्यसमेतम्‌ ( ५२.७ ) 


अन्य मबरुकरमके फरुते न रुकना है वीधवत्तर फरक इच्छा करनेवारा उपा- 
सन्मे अदृ होवे अन्यथा नहीं श्ससे सहभावकी श्रति न हेनेसे यधाकामही 
उषासर्मोका भनुष्टान कतव्य हे ॥ ६३ ॥ 


दशनाच्च ॥ ६॥ 
अनु ०-दशेनसे भी ॥ ६४ ॥ 


भाष्य--श्ति भी उपासनकि उपादानका नियम नरी हं यह देखाती है श्चतिसे 
यह देन होनेसे भी अर्थात्‌ देखनेसे भी यह सिद्ध होता है कि, यथाकाम उपासर्नोका 
अनुष्ठान है उद्रीपादिके समान यज्ञके अङ्गरूप वे उसमे समवाये आश्रित 
नहं हे श्रतिवाक््य यहहै णवविद्रै ब्रह्मा यत्तं यजमान सर्वाश्च 
ऋत्विजोऽभिर क्षति अथे-( एवेविद ने ) एसा नाननवारा ( ब्रह्मा ) ब्रह्मा 
( यज्ञं ) यज्ञको ८ यजमाने ) यजमानको (च) ओर ( सवान्‌ ऋषिनः) सब 
ऋत्विजोको ( अभिरक्षति ) रक्षा करता हे इसप्रकारसे श्रति बह्मके जाननेहीसे 
सबका रक्षण वर्णन करती है उदट्राताभादिकेकि नाननेके नियमन हेनिहीर्मे 
एसा एक विशेषे स्रक। रक्षा होना वा कहना संभवित होताहे इस ममाणसे 
परषेमे कटेहुये समादाररिोक। (चिद वा रक्ष्णोका ) भायिकत्व होमा 
भयौत्‌ बहधा होना विदित होतादहै सदा होनेका नियम सिद्ध नहीं होता 
इससे यथाकामी उपासनोका समुचय ता विकलसपरै नियम नहींहै यह 
सिद्धान्त है ॥ ६५ ॥ 

इति श्रीवेदान्तददोनसूत्राणां सानवाददङयभाषाकृतभाप्ये श्रीमत्प्यरेखारात्मन- 

वदिमण्डलान्तमेततरहत्याख्यमामवासिश्रीमत्ममुदयाटनि्ित 
तते(याध्यायस्य तृतायः षादः ॥ ३ ॥ 
1 
ष # 
अथ चततुथपाद्प्रारभः । 

पव पाद्मे विद्याके एकहोने व भनेक होने व गुणोके उपसंहार कणे व नं 
करनेका विचार करक अब इस पादमें वियासे पुरुषाय सिद्ध हाता है जथवा करमेसे 
यह निरूपण करते दहं ॥ 
आत्मज्ञाने पुरुषां हाना निषूपणमे स्र ० १-२० तक अधि० १। 

9 [० 
पुरुषार्थोऽतःशब्दादिति बादरायणः ॥ १ ॥ 
अतु °-ईसमे पुरुषाथं होता दे शब्दे ८ शब्दप्रमाणसे ) यद 


वद्रायण आचाय मानते ह ॥ 5॥ 
भाष्य-रसस वेदान्तविदहित जसमन्ञानसे परुषा (मोक्ष ) हाती है य॑हबाद्‌- 
रायण भावाय मानते ई किस हतुस शब्दसे अथात्‌ शब्दप्रमाणस यथा वरति 


(५२८ ) बेदान्तदशषम्‌ । 


क्ोकमात्मविद्‌ भर्ये-( आत्मविद्‌ ) आत्मा का जाननेकाडा ( शोकं तराति ) 
शोकको तरता है अर्थात्‌ श्लोकस पार होजाता है शोकरहित मुक्तङूप होता है 
बह्यविद्रह्यैव भवति भथै-( अहयविद्‌ ) महमा जाननेषाङा ( ब्रह्म एव ) बरहम 
( भवति ) होता हे मुक्तभवस्पामे ब्रह्मके समान शुद्ध निर्विकार भानन्द भोगकतौ 
होनेसे अभेदके समान मानकर ब्रह्मही होना कहा ह ब्रह्मविदाप्नोति षरम्‌ 
अयै-बरह्मका जाननेवाडा ( परम्‌ भामोति ) परब्रह्मको प्राप होताहे वा परमोक्षका 
माप्त होता है इत्यादि श्रतियेसि आत्मज्ञानहीसि पुरुषाय हाना सिद्ध होता ६ अबं 
इसमे पूर्मपक्ष वणन करते हं ॥ १ ॥ 


सयेष्िति कि 

शेषत्वात्पुरुषाथवादो यथान्येष्विति जेमिनिः॥२॥ 

अनु °-रोष होनेसे परुषाथवाद्‌ है जेसे ओम यह जेमिनि 
मानते दे ॥ २॥ 

भाष्य -विदयसि पुरुषार्थ को मापि होती है यह शब्द सिद्ध हेता हे यथा 
जह्मका जाननेवाढा मोक्षका मप्र होताहे रेसा कहना यथाथ नही है कमेमिं कत 
के स्वरूपका यथाथ ज्ञान हाना भी आवदयक है दसस कती आत्माके स्वरूपका 
अतिषादन ब आत्मज्ञान कमेका शेष हैष हेनिमे परुषाथंवाद है व फडश्चति 
अथेवादमातर है नेसे भन्य दन्यादिकर्मिं अथवाद हैः यह जेमिनि जवचाये मानते 
ह यथा यह कहादहै द्रन्यशणकंस्कारकमस्ु पराथत्वात्फलश्वुतिर- 
थंवाद्‌ः स्यात्‌ अर्थे-द्रनव्य गुण संस्कारव कमीपर अथं होनेस फरश्चति 
अथेवाद्‌ ह।गी अथात्‌ अथवाद्‌ मानना चाहिय दव्यजादिभि अधवादरूप फट- 
मतिपादनमं यह श्रुति है यस्य पणमयी जुहूभव्ति न स पापं 
श्लोक जणोति जथ-मिसकी पणमयी नुह अर्थाद्‌ परासमया हवनमाय 
सुवाके समान पात्र जह होता है वह पापर्कीर्विको अर्थाव्‌ कयशका नहीं 
सुनता इसमकारकी फटश्चतियां जैस अथेवाद हँ एसही आत्मत्तानमें नो फल- 
श्रुति हे वह अथेवाद्‌ है. यदि यह शङ्का हे कि, कमेमिं कता जवस मित्र मृमृष्च- 
बसि घ्न होने योग्य वेदान्तवाक्यमिं जानने योग्य परमात्मा उष्देशशं किया- 
जाता है यह पूर्वंही महर्षि सूजकारन संभव न हनि इतर नहीं दै अर्थात्‌ जीव नहीं है, 
भेद कटनेसे भी, असंभव न होनेसे शरीरवान्‌ नही हे इत्यादि सर्च से प्रतिपादन 
किया दे जीर तदैव बह्म त्वमसि अर्थ-वदी ह्य दै वहत्‌ है इत्यादि 
समान मधिफरण होनेसे भीवसे भित्र ब्रह्म नदीं है इत्यादि अभेदवक्र्योको भी 
अष्धेकं तु भेदनिर्देशात्‌ अथे-मेद्‌ कथन से अधिक हे भर्थात्‌ जीवसे 
परमात्मा अधिक दै इसप्रकारके वाक्यां से खण्डन किया है भौर समान 
अपिकरणक। निदेश भयौत्‌ एकर धम म जीव व परमाप्माका धर्म वर्णन करना 
भी ेतद्‌ारम्यमिद्‌ं सं अर्थ-यह सत्र नगव्‌ इस मात्मामय भव्‌ परमात्मा 


वेदान्ततन््वभ्रका्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५२९ ) 


मय है तया सर्वं खल्विदं अद्य अथ-निश्वय यह सब ब्रह्म है इत्यादि वाकयेसि 
अतन चतन सब पदाथैका भात्मस्वरूप हानि व सबमं भवस्थित होनेके गभि- 
रायस है यथा मवास्थितिसे रेखा ककत भाचार्य मानते द इत्यादि 
सूत्रों से मतिषादित दै ( मतिपादन कियागयाः दै }) वह अब भसे 
यह मतिपादन कियाजाता है फि.कती भात्माके स्वरूप उपदेशपर जो वेदान्त 
शब्द्‌ ह अथौव्‌ विद्या है वह्‌ कर्मके अङ्गरूप ह उत्तर यह ह कि, बेदान्तवाक्योही 
मे विथासे करमेकी मानता सूचित करनेबरे रक्षणेति पृषटताको याप्ये समान 
भधिकरण होनेके फडनेसे वेदान्तके शव्द, देहसे भिन्न जीवस्वरूपंके यथार्थं भति- 
पादनप्र हँ यह भवय अङ्गाकार करने योग्य है यह पूर्वपक्षीका भमिमायदै 
जो यह कहानाय कि, कतोके संस्कारद्वारा वा सम्बध हेतुसे वियाका यर्म 
अनुपवेश्ष वा यज्ञका हष दोना मन्तव्य दै तो यह कना अशङ्गत दै क्योकि 
भिन्ररोकिक व वेदिक कमाका एकहौ करतौ साधारण इनसे व्यभिचाररहित 
यज्ञके सम्बधी होनेका अभाव नहीं होता ओर एक क्तौ होनेसे डोकिक केका 
अङ्ग वेदिक कमे नहीं समञ्चानाता एसेही यज्ञकर्म व॒ उपासनाका एक कती 
होनेसे यज्ञकमैका अङ्ग वा दष उपासनाको मानना युक्त नदी देतो रेषा कहना 
मयुक्त है रौकिक कमेक कर्तीके दहस भिन्न न होनेहीमें मापि ६ व देहे रहनेदी- 
तक सम्बध हानेसे ओर दहसे भिन्न नित्य आत्माके स्वरूपका यत्ञहीमे उपयोग 
हनेस उसके स्वरूपमतिपादनद्ारा यज्ञमे अनुमवेश्च कहने मे विरोध हीं 
होता इससे विद्या यज्ञका दाष होनेसे विया से पुरूषा्थकी सिद्धि कहना युक्त 
नहीं है ॥ २॥ 


आचारदशेनात्‌ ॥ ३॥ 
अत्र॒ °-आचार देखनेसे ॥ २ ॥ 


भष्थ-स्मति व इतिहास मे ब््म्ञानिर्योका आचार देखनेसे यह षिद्ध 
होता दे कि, विद्या कमेका अङ्ग है जनकञदि ब्रह्मज्ञानी यज्ञदक्षिणाभादिि 
अनेक क्मोको क्या है उदाटकजादिकेोके पुत्र अनुश्षासनभादि देखनेसे 
उनका गृहस्थ होना व कर्मसम्बेध होना निशित होता है नो केवर बिदा 
भयोीत्‌ ज्ञानसे पुरुषार्थं सिद्ध होता त। अनेक परिश्रमयुक्त क्मोको वह कयो करते 
जनकओदिकोंकोा कर्म करनेसे सिद्धि माप्त होनेमें यह स्मतिवाक्य ममाण है 
कर्मणे हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः इत्यादि अथे- ( कर्मणा 
एवं ) कमेसे ( जनकादयः ) जनकञादि ( संसिद्धिम्‌ आस्थिताः ) भच्छे 
मकारसे सिद्धिको भप्त हय दँ इत्यादि इससे विया क्मैका अङ्क ` केवड़ विद्यासे 
पुरुषार्थं सिद्ध नदीं होता ॥ ३॥ 

६६ 


( ५२३०) बेदान्तदरंनम्‌ । 
तच्छतः ॥ ‰ ॥ 


अनु °-उस्षकी श्वतिसे ( अतिप्रमाण होनेसे )॥ ४॥ 

भाष्य-उसकी विद्याके कमे कं अङ्ग होन की श्चति होनसे बियाक। क्म 
कामङ्कहोनासिद्ध होतादहे श्रति रही वियाकोाकमे काअङ हाना वर्णन 
करती है यदेव विद्यया करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव वीयवत्तरं 
भवति अथ-( यत्‌ एव ) जिस। को अथोत्‌ जोनही कम को (विद्यया) 
विच्छ से अ्थीत्‌ उद्रीथादि सेवा ज्ञानस् (श्रद्धया ) श्रद्धास अधीत्‌ भस्तितव 
वं आद्रबुद्धिस ( उपानेषदा ) उपास्य रदस्य देवता के ध्यानसं ( करोति) 
करता हे ( तत्‌ एव ) वह ( वीर्यवत्तरम्‌ ) अतिशय सामःयवाटा (भवति ) दता 
है अथौत्‌ अतिश्चय फर्दनेवारा होता दै इसपरकारके श्रतिवाक्यस क्मेका अञ्ज 
वाडेषहोना शात हाने वि्यामातरस परषा्थं होना सिद्ध नदीं होता ॥ ४॥ 

समन्वारभणात्‌ ॥“५॥ 
अतु °-साथरी आरंभ हनि वा सम्बध दोनेसे ॥ ५॥ 

भाष्य-तं विद्याकमेणी समन्वारभेते अय- (ते) उसके परलोक 
जानेवारेके ( विद्ाकमेणी ) विद्या व कमे दानं ( समन्वारभेते ) साय जति 
है इसमे विद्या व कमेका साथहं। सम्बध हना सद्ध होता साथही सम्बध 
हानसे विद्याकं स्वत फर देनका म्माणन हानस विद्याका कर्मका बद्ध 
होना विदित होता है ॥ “ ॥ 


तद्रता वधानात्‌ ॥& ॥ 
अनु °-उस विद्यावानके विधानत ( कमेविधानसे ) ॥ & ॥ 


भाष्य-विद्यावान्‌के कमेविधानस अर्थाद्‌ विद्यावान्‌के छ्य कर्मविधानस 
वा विद्यावानक्षम्बधी कमविधानस भिद्या कर्मेका अङ्कहै यह सिद्ध हाता है 
विदययावानूके क्मविधानमे यह श्रुति दै आचा्यकुलपद्रेदमधीत्य यथा- 
विधानं शरोः क्मातिङेषणाभिसमाड्त्य कुःटम्बे शुचौ देशो 
स्वाध्यायमघीयानः इत्यादि अभू- ( आचायात्‌ ) माचार्यक 
कुटसे ( यथाविधानं ) यथाविधान अ्थौत्‌ नेसा विधान है उसप्रकारसे 
( गुरोः कमौतिङेषण ) गुरुकं सवाओदि कर्मं करनेसे अतिशषकारस अथौत्‌ रदहुये 
कारमं ( वेदं ) वेदको ( अधीत्य ) पठकर ( अभिसमाव्रप्य) वतको त्यागकर विवाहं 
करिफै ( कुटुम्ब) कुटम्बम स्थित हो ( ग॒चो दशे ) पावित्रदेश्च वा स्थानम ( स्वाध्यायम्‌ 
अर्घायानः ) वेद्पाटको पटतहुय वा आत्मर्विचारको विन्तन करतेहुयं व अन्य 
विदित कर्मक करतहुय व्ह्यटोक को मप्न हाता द मन्य विहितं 
क्मेकरते हये ब्यक कोमाप हाता इतना यह शष श्रतिका अपे 
हे इसमकारस बुति सम्पूर्णवेद्‌ पटे व वेदकं नाननेवाछे ज्ञानवानको कर्मने 


बेहान्ततत्वमकारभाषाभाप्यसमतम्‌ । ( ५३१) 


अधिकार बणेम करती है शसस विया (ज्ञान) का स्वतेञ्र फरुका हेतु होनु 
सिद्ध नहीं होता जो यह शंका हो कि, येद्‌ पटनम।जका श्रतिमें कदा हे अधेत्ञान 
नहीं का तो यह शका युक्त नदीं हे असदित ही वेद्पटनकी विधि हैव भथ 
छित पठन अध्ययन स्थापन्‌ कियागया है ॥ ६ ॥ 


नियमात्‌॥ ७॥ 


अनु*-नियमसे ॥ ७॥ 

भाष्य--इससे भी वियासे पुरुषाथं सिद्ध नहीं होता कि, कर्मका जीवन- 
परयय॑त नियम किया हे यथा कुर्वन्नेवेह कमांणि जिजीविषेत्‌ कत समाः 
भ्थे-( इह ) इसम सतारे ( कमाणि कवन्‌ एव } कर्मोकोा करतेहा 
( शतं समाः ) सौ वषे ( निनीविषेत ) मनेक इच्छा करै इसमकारस 
आत्मज्ञानी पएरषक सम्पुर्ण आयुपर्ययैन्त कर्मेकि करनका नियम होनेसे कमेहीसे 
फट होना सिद्ध हाता विद्या कमेक अद्गही है अव इसका उत्तर वणेन 
करते ह ॥ ७ ॥ 


अधिकोपदेशात्त बादरायणस्यैवं तदशनात्‌ ॥ ८ ॥ 


अनु °-अधिकृ उपदेश हेनिसे तो बादरय॒णका रेसेदी 
( विद्यादीसे फर होता हे एेसेदी ) मत दे वह शतिमे देखनेमसे वा 
श्तिप्रमाणसे ॥ ८ ॥ 


भाभष्य-ता शब्द्‌ परवपक्षफी व्यान्रृत्ति ( निवारण ) कं चयि है कि, विदयाकोा 
मेका रेष होना वा अङ्ग मानना तो यथाथ नहींहैविद्याही स पुरुषार्थं ॒सिद्ध 
नसंख्येय ( सहयायाग्य नह्‌। ) कव्याणगुर्णोका जआकरसूप नानन योग्य 
उपास्य परब्रह्मका उपदेश होनेसे भगवान वाद्रायणका विद्यास फट होता है 
यी मतदहेसो वह त्रेतिममाणसे सिद्ध श्रतिमें नीवमें संभव होने योग्य 
नदीं देसे सम्पण उत्तम गुण सत्यसंकल्प होना अपने संकतपसे नगव्‌कौ उत्पत्ति 
स्थिति व टय करना सर्वज्ञता सर्वशक्तिमत्ता वाक मनके ग्यापारकी सीमासे 
परिमित न दाना शद्ध परम आनन्दर्प होना जादि अनन्त गुणोके आकररूप 
सबके शासनकतो जीव।के अधिपति प्रनरह्यके जानने व॒ उपासन करनक्‌। 
उपदेश श्रतियोमें किया ह यथा अपहतपाप्मा विजरो षिभृत्यु- 
विंहयोक्ो षिजिधित्सोऽपिपाक्तः सत्यकामः सत्यसंकरुषः 
अर्थ-पापरहित नरा ( व्रृद्धापन ) रहित मत्युरहित शोकरहित क्षुषारहित 
पियासराहैत सत्यकाम सत्यसंकत्प है तदेक्षत बहु स्यां प्रजायेय, 


(५६२ ) वेदान्तद्दीमम्‌ । 


लनेजोऽक्जत्‌ अथ-उसने रक्षा किया बहुत होऊ उतत्र होड, उसने तेज 
को उतपन्न क्या यः ख्ज्ञः सदंवित्‌ नो सर्वक दे स्बमें बिद्यमान हे 
पराऽस्य चाक्तिर्विधिधैष श्रयते स्वाभाविकी ज्षानबलच्छिया च मध~ 
इसकी अर्थाव्‌ बह्म की परारक्ति नानापकार की सुनीजाती दे गर जनकरिया 
व बरुक्रिया स्वाभाविकी सुनीनाती है यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य भन- 
सा खष् भ्-जिससे बाणी निवृत्त होती मनसे भप होने योग्य नीह 
एष सर्वेश्वर एष भूतापिषतिः यह सबका इईंदवर है यह सब भूतींका 
मविपतिहे स कारणे करणाधिपाधिपो न चास्य कथिजनिता नचा- 
धिपः अथे-वह कारण है ओर इन्दियेकि स्वामी नीव कास्वामीहै न इसका 
कोई उतन्न करनेवाखा ह नौरन इसका कोरे स्वाम दे एतस्य षा अक्षर 
स्थ प्रशासने मामि सूर्याचन्द्रमसौ विधतो तिष्ठतः द्याबाप्रथिव्यो 
विधृते तिष्ठतः अर्भ--३े गार ! इस अक्षर ( अविना्ञी वा व्यापक ) ब्ह्मके 
शासन मे अथौत्‌ मज्ञामें सूयं व चन्द्रमा धारण वियेगये स्थित दह तथा स्व 
व थिवी धारण कियेगेय स्थित ई इस्यादि वाक्यो मे उपदेशशब्दे में अविया- 
आदिव त्यागने योग्य गुणो सं संयुक्त कतो जीवात्मा के उषदेश्च का सम्बध 
नहीं है सवे वेदान्तविया उपास्य परनरह्मविषयसम्बेधी दं उसकी भारूप 
मोक्षफर होना रत्येकं व्याये सुनाजाता है उससे विद्या से पुरुषां सिद्ध- 
होना यथाप कंहागया है ॥ ८॥ 


तुस्यन्तु दशनम्‌ ॥ ९॥ 

अनु -तुल्यदी दशेन हे ॥ ९ ॥ 

भाष्य-नो यह काहे किं, ब्रह्मज्ञानियोका कमौन्षएटान देखने विया क्का 
अङ्ग दै यह युक्त नदीं ६ ह्मज्ञानियोका कर्मका अनुष्ठान करना व केका बनु- 
ठान न करना दानोंका तुल्यही दशन ६ अर्थात्‌ जैस ननकंञआदि ज्ञानिर्योका 
कर्म्म भवृत्त होना देखाजाता ह णसदी ज्ञानिर्योका कर्म॑का गनुष्ठानन करना 
किन्तु क्मका त्याग करना दखानाता हे दसस ब्रहमत्तानियोके टिम कमेका अनुष्ठान 
रेकान्तिक नही है इन वाक्ये ब्रह्म्ञानियोका कमेत्याग दखानाता है 
तद्दिद्रांस आहूकरषयः किमर्था वयमध्येष्यामहे किमथां खयं 
यक्ष्यामहे प्तद्ध स्म वेतत्पू्े विद्धांसोऽभ्रिहोचं न जहुयाथक्रिरे 
एतं वै तमात्मानं विदित्वा ब्राह्यणाः पुत्रैषणायाश्च विरत 
षणायाश्च लोकेषणायाश्च व्युत्थायाथ भिश्ताचर्य चरन्ति मथ 
( तदिदांसः कषयः ) वह विद्धान्‌ ऋषि ( आहुः ) कहते द कि, (किमथ बयं ) 
किस भयाननवाछे हम अर्थात्‌ किंस मयाननके चि हम ( अध्येभ्यामह ) 
भधघ्ययनकरेग जथौत्‌ पदगो ( किमर्था वयं ) किसशयि हम ( यक्ष्यामहे ) दान 


वेदान्ततस्वमकाश्षभाषाभप्यसमेतम्‌ । ( «३३ ) 


देवेगे बा देर ( तव्‌ एतत्‌ ) उसमे यह है भाव उस संन्यास धारण मे यह 
कारण दटैकि,( ह स्मन पर्दे विदाः) निश्रय पूषैकारमे जो विदान्‌ रोग 
हुये उन्हेनि ( अग्निहोत्रं ) अगिहा्रको ( न जुहुयाश्वक्रिरे ) इवन नदीं का 
जयोत मभिहोज यज्ञको नदीं किया, (चै ) निश्वयसे ( एतम्‌ आत्मानं ) इश 
आत्माको ( विदित! ) जानकर ८ ब्रह्मणाः ) ब्रह्मे जाननेव हे (पुत्रषणायाः) 
पुजकी इच्छासे ( च ) ओर ( वित्तिषणायाः ) यनका इच्छाते ( च ठोकेष- 
णायाः ) रोककी इच्छसे ( व्युत्थाय ) विनत्तको उटाकर ( अथ ) इसके प्श्वाव्‌ 
( भिक्षाचर्यं चरन्ति ) भिक्षाचरण करतेहये विचरते हँ इसमरकारके श्रुति- 
वाक्षयोमें करमत्याग व ॒पुत्रजादिसे विराग होना देखनेसे विद्या कभक अद्ध 
नदीं है क्योकि विया कमेकाञंग होनेमे विद्या म कमेका त्याग किषी- 
भकारसे सम्भव नदीं होसक्ता अबनो यद कहादे कि, श्रृतिदी से विदयाक्षा 
कर्मक! मंग होना विदित होता टै इसका उत्तर वणेन करते ह ॥ ९ ॥ 


असार्वत्रिकी ॥ १० ॥ 

अनु सव में सेषंपवाञ नदीं हे अथौत्‌ सब विद्राविषय- 
वारी नदी है ॥ १०॥ 

भाष्य-नो विद्यसे श्रद्धा ष उपनिषदसे कर्मे करत। हे वही कम अतिश्चय 
फटदायक होता हे यह अर्थं भर्तिपादन करनेवारी श्रुति है यह सब विद्याविषय- 
वाङ नदीं है उद्रयही विदययाविषयवा्टा अथौत्‌ उद्रथरही वद्यासम्बपिनी है 
यह आशय नींद कि, जा कर्म करतादहे वह विद्याीके साथ करतादे 
वदरीहाके खयि कहादे कि. ना उद्रथ विद्यके साथ करता है वदी वीये- 
वत्तर दाता है ( अतिशय फस्दायक ) है सब कमेक अङ्ग वा कर्मके साय 
विद्याफा सम्बध होना नहीं कहा अवर नो यह काहे कि, विद्या व्‌ कमेका 
साथी सम्बध देखनेसे विया कर्मका अङ्ग है इसका उत्तर वणेन करते हं॥९०॥ 


विभागः शतवत्‌ ॥ ११ ॥ 
अनु °-विभाग है सोके समान ॥ ११॥ 


भाष्य-जो यह कहा हे पुरुषके साथ विद्या व कमं दोनों जति ह व साथी 
फठको आरंभ करते हे इसमे साथ कहने समुञ्चय नहीं समञ्नना चाकि 
विभाग समक्षना चाहिये विद्या व क्म भित्र फट्वठेि हेनेषे विया अपने 
फटके छ्यि साय जाती £ कर्म अपने फलक घ्यि नाता है इससे विभाग निश्चय 
करना चाहिये शतके समान अथौद्‌ भसे क्षेत्र (सेत ) व रत्न बेचनेवारे को 
दोसौ साथ माप्त होतें यह क्नेमेंसौभत्ेञ्यिवसौो रनके स्मि रेषा 
विभाग होना भतीत होता है एेसेदी शसम भी विभाग जानना चाहिये अथवा 


( ५३४) वेदान्तद्नम्‌ । 


श्न दोको सौ देव एफ सायही सो कहनेमे भी पचास एकको भोर पथास 
एकको रेसा विभाग होनेक। भत्यय होता है रेसेष्टी बिद्या व कमम फरुबिभाग 
समरज्लना चाये ॥ ११ ॥ 


अध्ययनमात्रवतः ॥ १२॥ 


अनु --अध्ययन ( पठन ) मावारेक। ॥ १२॥ 

भाष्य-नो यह कहा है कि; विद्यावान्‌ का ( वियावानसम्बधी ) कर्म॑का 
विधान होनेसे विद्या कमैका अंग दहै यह युक्त नहीं है वेदमधीत्य अर्थ वेद्‌ 
को पृट्कर यह कष््ने से अध्ययन ( पठन ) मात्रवदिकि श्यि विधान 
होनेसे विया ( ज्ञान )का कमेका अंग होना सिद्ध नहीं होता अध्ययनविधि 
ही अथक बोधको प्रवृत्त नहीं करती अक्षरोंकी राके यरहणमात्र मं अध्ययन 
शब्दके अथेकी पणेता वा समाप्ति दै यदि यह कटानाय कि, अध्ययन्‌- 
विपिहौ अधके बोध दहेनि मे मवृत्त करती है उभसहितही पटन अध्ययन 
शब्दस वाच्य होता है ते ठेसा माननेसे भी विया कमैका अङ्गः नहीं रै 
अथज्ञानसे विद्या भिन्न पदाथ है अर्थात्‌ जेस ज्योतिष्रोममादि कर्मके स्वरूप 
ज्ञाने फर साधनरूप उसके कर्मका अनुष्ठान भिन्न वम्तु है एसेही अथेक्ञान- 
स्वरूप से ब्रह्मस्वरूपका ज्ञान होनेसे ध्यान उपासनजादि शब्दसे वाच्य 
पुरषार्थकी साधनङ्ूप्‌ विद्या भिन्न रे ॥ १२॥ 

क क 
नावशंपात्‌ ॥ १३॥ 

अद °-नरी विरोष न होनेसे ॥ १३॥ 

भाष्थ--नो यह कारं फि, दस संसारे कमे करतेही सौ वष जीनेक्ी 
श्छ] करे इस उपदेशसे श्ति आत्मन्ञानीका जानसे निवृत्त करके जीवनपस्यैन्त 
कमेके अनुष्ठान मे नियम करती है यह गु नदीं है किंस हतु बिशेष न होनेसे 
अर्थात्‌ ज्ञानी सौ वप कमकरनतहये जीने%। इच्छा करे एसा विष कथन नीं है 
इससे विशेष अवस्थाका भप्त ज्ञानीके थं यह स्वे।कारके योग्य नहीं दै क्योकि 
विदानको जीवनपर्यन्त उपासनाही का अन्यास करव्यहै॥ १३॥ 


ह्‌ (= £ 
स्ततयतुमतवा ॥ 9९ ॥ 

अत °-भथवा स्तुतिके व्ये अनुमति दे ॥ १४॥ 

भाष्य-भथवा कुकवेत्रेवेह कभाणि-यह वानसनेय उपनिषदकी श्रति ह 
इससे विद्याका मकरण होनके सामर्ध्यसे ज्ञानिहीके स्यि जीवनपर््यन्त 
कम कएने की विधि माननेमं बिदयाकी स्तुतिके स्यि सदा कमं अनुष्ठान 
करनेकी अनुमति हे आगे यह कहादे कि, रे ज्ञानी मनुप्य ! कम करनेमे भी तुज्ञ 
मनुष्य मे कर्म हिन नदीं हता यह विद्याकी स्तुति हे फि, विद्याके माहारम्यसे 


वेदान्ततप्रकाङ्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५३५ 


ज्ञानी सर्वदा क्म करताहुभा भी कम॑से छि नदीं हता क्योकि तानी संसारीफल- 
भोगकी इच्छारहित हाता है इस तैदिक कर्मं करनेसे भी कर्मफरकी इच्छाङे 
जभावमे कमं संस्कारका मभाव होता नो कामनासे कमे करता हे: वही कर्म- 
संस्कार युक्त कमेफटको भोग करता ह इसते विया कर्मंका अङ्ग नहीं हे ॥ १४॥ 


कामकारेण चेके ॥ १५॥ 
अनु ०-कामकारसे एके ( एक राखावाटे ) ॥ १९५ ॥ 


भाष्य--कामनात्यागविषयमं वानसनेयियकी श्रति हे उक्त श्रतिको कम- 
कार नामसे कहा है कामकारसे मथौत्‌ कामकार श्रतिसं एके शाखावाछे गृहस्थ- 
आश्रमका व्याग कहते ह गादैस्थ्य ्यागको कहते ह यह कमे व्‌ कियाप्द्‌ सूत्रे 
शेषहे श्रति यह दे एतद्ध स्म वतत्प्वे विद्वांसः प्रजां न कामयन्ते िभ- 
जया करिष्यामो मेषां नोऽयमात्मायं लोकः अथ-( तव्‌ एतत्‌ ) उस 
सेन्यासमें यह कारण है कि, (पै) निश्चये ( पूवं विदांसः ) उत्तम विदधानूजन 
( मनां न कामयन्ते स्म ) पनाक इच्छा नहीं करत ( ह स्म) स्पष्ट मसन्नवद्न 
कहते है कि. ( येषां नः ) निन हमको ( अयम्‌ आत्मा ) यह आत्मा है ( भयं 
लोकः ) यड रोक है एसा मथक्ष हे एसे हम (पनया ) पुंस (कि करिष्यामः) 
क्या करे अर्थाव्‌ पृत्रजादिकेसि कु प्रयोनन नही ह यहं श्रति विद्याकाकर्म का 
अगन हाना सनित करती है विद्या कर्मका अग होनेमें माईैस्थ्यकात्याग व 
विद्वानका कामनारहित सबसे विराग होना सभव नहीं है॥ १५ ॥ 


उपमर्दश्च ॥१६ ॥ 


अनु °-उपमदेभी ( नाच भी )॥ १६॥ 


भाष्य--पण्य व॒पापरूप मम्पूणे सांसारिक दुःखके मरु कमे का बरह्म 
वियाति नाश्च हाना वेदन्तमें वर्णित है यथा भिद्यते हदयमन्यिरिकद्यन्ते 
स्वसं्रायाः क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे अ्थ- 
( तस्मिन परावरे दषे ) उस सब इन्द्रयभादि विषर्योसि पर निगुण ओर सृष्टि 
कत्त होनेजादि गुणे से युक्त अवर अव्‌ सगुण ब्रह्म क दृष्ट होने में अर्थाव्‌ 
ज्ञात हाने में ( जस्य ) इस ब्रह्मज्ञानी उपासककी ( टदयग्रन्थिः ) हृदयकी गांड 
( भिदते ) खटनाती है ( स्वैसंशयाः ) सब संशय ( छियन्ते ) छिन्न भिन्न हाजाते 
हैभथोत्‌द्रहो नाति ह (च ) ओर ( कमणि ) सब कम ( क्षीयन्ते ) क्षीण होति है 
इससे वियाको कर्म॑का अङ्ग मानना असंगत है क्योकि अङ्गसे अंभो वा शेषसे 
शेषीका ना नीं दाता न रेसा होना संभव है ॥ १६ ॥ 


(५६६ ) वेदान्तदर्शनम्‌ ) 


उद्धैरेतस्सु च शब्दे हि ॥ १७॥ 
अनु °-उद्धरेतमें ओर शब्दम देखनेके देतुसे ॥ १७॥ 


माण्य--उद्धरतभाश्रमेमिं ब्रह्मविद्या देखनेसे जर उद्धैरेतभाश्रमोको शब्दम 
दृखनेके देतुसे पिद्याकर्मेका अंग नहीं रे यह सिद्ध होता है ब्रह्म देखनेसे यश 
शब्द भौर उर्ैरेत शष्दृका फिर पाठ सुत्रमे शेष हे आश्ययसे ग्रहण कियेनति ह 
विद्या कर्मका भग नहीं है इतनेकीौ पूषैसम्बन्धसे अनुत्त ग्रहण कोजाती दे 
अब इसका स्पष्ट व्याख्यान यह है कि, उद्धृत आश्रमम ब्रह्मविद्या देखनेसे भीर 
उनमें अभिहार ब द्रपणमासओआदि कर्मोका अभाव होनेसे विद्या कमका भगं 
नर्ही है अब यह श्भा है कि, उद्धरेतभाश्नमही नहीं दै क्योकि वेदम कीं उद 
रेतभाश्रमोंका वणेन नहीं हे श्रतिवि्द स्मतिरयोमिं कगे उद्धरेत भाश्रम भमा- 
णके योग्य नही है इसका उत्तर यह दै शब्दम दखनके हतुं शब्दे उदैरत 
आश्रम कगय हँ यथा रयो ध्मस्कंधा यज्ञोऽध्ययनं दानमिति भ्रथम- 
स्तप एव द्वितीयो बह्यवाय्याचाय्यैङरवासी त॒तीयोऽत्यन्तमा- 
त्नानमचाय्येकुःलेऽवसादयन्‌ सवं एते पुण्यखोका भवन्ति 
बरह्यसंस्थोऽम्रतत्वमेति छन्देण्य मपाटक २खं०२३। अथे-( त्रयः धमे- 
स्कधाः ) तीन धर्मक स्कष अर्थाद्‌ जवयववा विभाग हं ( यज्ञः) जगित 
आदि यज्ञ ( अध्ययनं ) पटना अथात्‌ नियमसे कण्वेदमादि का अम्यास करना 
( दान ) दान देना ( हाते मथमः) यह मयम एक धमक स्कथ है यह धर्म गृहस्य 
से सम्बंध रखनेसे इसस गहस्थ आश्रम सूचित या है ( तप एव दवितीयः )तपह 
दूसराहै तपसे कृच्छर चांदायणओआदि तप करनेवाला तापस अथव्‌ वानभस्थका निर्दश 
हे यह दूसरा स्कष ह (अत्यन्तम जात्मान ) अत्यन्त जात्माको अव्‌ देहके 
(आचायप्यकुटे अवसादयन्‌ ¦! ) आचास्थ के कंडमं नियमो क्षीण करता हुमा 
( आचास्य॑कुख्वासी बरह्मचारी ) जाचास्यक्ुखमे वासकरनेबारा ब्रह्मचारी 
(वतीयः ) तीसरा है (सवं एते ) यह खष अर्थात्‌ यह तीनों ( पृण्यरेकाः 
भवन्ति ) पुण्यरेोकवाङे हेति दै उत्तम सुखमापरिके स्थानम माप्रा सुखी 
दते ई ( ब्रह्मसंस्थः) संन्यास! (अमतत्वम्‌ एति) मेक्षको भाप्र होता है ये चेमे- 
इरण्ये श्रद्धातप इत्युपासते इत्यादि अ्भ-(येच ) भौरनो (इमे) यह 
( अरण्ये ) वर्ने ( श्रद्धातप इति उपासते ) श्रद्धा व तपफेो उपासन कर्ते हैं 
इस वाक्यसे वन मं र्नेवारे तापस व संन्यासाका वणेन ज्ञात होता है एत 
मेव प्रव्राजिनो लोकमिच्छन्तः मवरजन्ति ब्रह्मचय्यदिव 
भव्रजेत्‌ अथ-( एतम्‌ एव रोकं ) इक्षो बह्मोकको ८ इच्छन्तः ) 
इच्छा करतेहुये अथोव्‌ जानने व माप्त होने की इच्छा करतेहुेये ( भवानिनः ) 

१ हि ज्ञन्द दहेतु मथ है इसका अथ॑ जिक् देतसे रसा कटहाजातांहै परन्तु मावर दसा 
अथ सूत्रके अनुवादं उत्तम न होता ऽसमि हतस एसा अथे रक्लागया ६ । 














वेदान्ततत्त्षमकाञ्चभाषाभाष्यसमतम्‌ । ( ५३७ ) 


संन्यासी छोग ( अवमन्ति ) सन्यासधारण करते दह ( बह्मवर्य्यात्‌ एव ) ब्रह्मचप्यहीसे 
( मव्रमेव्‌ ) संन्यास धारण करे इसमकारसे यद्यपि गृहस्थ बानभस्थ नामसे 
स्पष्ट नदीं कटा तथापि श्रृति शब्द्‌ ब आश्चयसे चार्यो आत्रमका वर्णम श्रुतिषे बिद 
हेनिसे उध्वैरेतमाश्नर्मोक। होना शष्दममाणेसे सिद्ध है इससे विया करमेका जङ्ग 
नही है जीवनपय्येन्त कमै करोनको श्र॒निमे कहा हे वह भषिरक्त गृहस्थेकि 
सिय कहा हे ॥ १७ ॥ 


परामश जेमिनिरचोदनाञ्रापवदति हि ॥ १८ ॥ 


अनुविधि न दोनेसे जर शृतिअपवादं ( निषेध ) भी 
करती दै न जेमिनिभाचायं पराम्च (कल्पनामात्र वा अनु- 
वाद्‌ ) मानते र ॥ १८ ॥ 


भाष्य-त्रयो धमैस्कंधाः जथ-~तीन परमके सक्थ हं इत्यादि श्ब्देसि 
उर्ध्वैरेत आश्रमो के होनेका पमाण कहना युक्त न्ह ई तीन धमस्कंष कष्टनेसे 
आश्र्मोका परामक्ञंमाञअ रै (अनुबादेमात्र दै ) आश्रमोका विधान होना सिद्ध नहीं 
होता किस हतुमसे सिद्ध नहीं होता विधिन होनेसे अर्थाव्‌ तीन ध्मके स्कष द यह 
कनेमं विपि वा विधान नही हे कवर ब्रह्मउपासनक स्तुतिके स्वि धरमैस्कधोकि 
माप्य फठसे प्रष्टफल ब्रह्मसस्थ मोक्षका माप्त होता हे यह वर्णेन कियाद गौर 
जो यह वक्ष्य हेये चेमेऽरण्ये श्रद्धातष इस्युपाखते अथे-नो यह वनम 
श्रद्धा तपको उपासन्‌ करते ह अथोद्‌ श्रद्धा व तपयुक्त बरह्मकी उपासना करत ह 
यह भीदेवयानमा्मके विभिपर होनेसे इसमे भन्य आश्रमकी विधि संभव नहीं है 
दसस भन्य भाश्रमोका हाना सिद्ध नदीं हाता ओर स्पष्ट श्रति अन्यञाश्र्मोको 
भपवाद्भी करती हे अधोत्‌ निषेध करती है यथा वीरहा वा एष देवानां 
योभिभुद्राखयते, आचा्थाय भिये धनमाहृत्य भजावन्तुं 
भा व्यवच्ठेत्घीनापुचस्य लोकोऽस्ति भथ--( यः एषः) जा यह (अत्रि) 
अप्रिको ( उद्वासयते ) उठाता है अथीत्‌ वुञ्ञाता ह वह ( देवानां ) बिद्ानोके 
बेचमं ( वीरहा ) नष्टानि होता है अथव्‌ कर्महान होता है ( जचा््याय ) 
आचा्यके छि ( भियं धनं ) मिय धनषा ( आहत्य ) खाकर समरपेण करके 
( पजातन्तु ) मजातन्तुको ( मा व्यवच्छेत्सीः ) मत तोड अर्थाव्‌ गहस्थ आश्रम 
क त्याग मत फर क्योकि ( अपुत्रस्य छोकः नास्ति ) पुञरहित काठक 
नी हे भथोत्‌ प्ररहितके स्यि ठोकक। मापि नदांहै इसमरकारस गृहस्य 
जाश्रमही को उषदेक्च है अन्य आश्रमोका तीन ध्मेके स्कथ दै इत्या 
वोकयसे कस्पनामात्र ३ स्पष्टविधायक शब्द्‌ न होनेसे अन्य भश्नमोका कहना 

१ रुचि बटाभेके लिय गणषणनसे स्त॒ति करना अनुबाद है । 

६५ 


( ५३८ ) वेदान्तदकेनम्‌ । 


संदिग्ध ( संदेहयक्त ) है इससे आश्रमोंका परामक्मात्र है अन्य आीन्रमोका 
होना अतित सिद्ध नदीं होता यह नेमिनि जचास्ये मानते ह भथौद्‌ यह नैमिनि 
आचार्य्यका मतहै ॥ १८ ॥ 


अवषरेयं बादरायणः साम्यश्चुतेः ॥ १९॥ 


अनु°-अनुषठानके योग्य दै यह बादरायण समान होनेकी 
तिमे ॥ १९॥ 


माष्य-गृहस्थग मक समान अन्य आश्रम भी अनुष्ान के योग्य है य 
बादरायण आचामं मानतः मानत हैँ यह कियापद्‌ सूत्में शेष है किस हेतुसे 
समान रोनेको श्रतिसे ज्थौव्‌ समान होना श्रतिपमाणसे सिद्ध हनेसे आशय यह दहै 
कि. जयो धर्मस्कंधाः इस श्रतिमे गृहस्थ आश्रमका भी स्पष्ट वणेन वा कोड 
विधायक शब्द्‌ नहीं है इसस अन्य जआश्रमोके समान गृहस्थ जाश्रमका भी निश्चय 
नदी होता ओर नो गृहस्थ आश्रमका अनुवाद्‌ उसकी परापतति अवस्य अंगीकार 
योग्य होने सेभव होताहैरेसा मतता णसेही अन्य आश्रमोकिखियि भी 
मानना युक्त है जर एसा करहनाभी सगत नर्हा है कि, यज्ञ अध्ययन दानं 
तप व ब्रह्मचयं श्देस गारैस्थ्य धर्मही कहागया है क्योकि ब्रह्मच 
व॒ तप गरहस्यके संभव नहीं है गृहस्यहीके स्मि तष व॒ ब्रह्मचयथका 
उपदेश्च माननेमे तीन धमक स्कध दं इसपकारसे तीनका होना ग्रहण 
करक मधम दवितीय तृतीय यह विभागवचन कहना सभव नरीह 
इससे यज्ञ अध्ययन व दानमे ग॒हस्थभाश्रम कः कथन हे अध्ययन शब्द्‌ वेदाभ्या- 
स वाचक है तप शब्द्‌ स वेखानस ( वानपस्थ का प्रहणदहै ओर सन्याक्षका 
भौ प्रहरण हासक्ता हे क्योकि कायक्रेश्चरूप तप दोना मं प्रधान है बरह्मचारी का 
धम्‌ जद्यच्यं शब्द स कहागयादहे अगजा बह्मसम्थ मेोक्षको माप्र होता ई यह 
कहा है इसमे ब्रह्मसम्थ शब्द्‌ यौगिक है निसकी ब्रह्मम संस्थिति हो अर्थाव्‌ ब्रह्मध्या- 
नम निसका वित्त सदा टगारहे वही ब्ह्मसंस्थ ह उसकं। मोक्ष माप्त होता ह 
सब आश्रमियों का ब्रह्मसस्थ हाना संभव ह सन्यासीर्मे बह्मसस्थ हानेक अधथिक- 
ता होने मायः सन्यास को बरह्मसस्थ कहते टं वास्तवे ब्ह्मनिष्टठारहित जश्न- 
मी पुण्यलोकको भाप्र हात ह ओर उनदीमे जो ब्रह्मनिष्ठ होतार वह मोक्षको 
भप्त होता है इसमकारसे श्चतिक भथसे गहस्थभाश्रमके समान उ्वैरेत आश्रमा 
काभी दोना सिद्ध दोना दै इसस बह भी अनुषठानके योग्य दं मौर जा यह बनमें 
श्रद्धा व तपयुक्त उपासना करत हं वनम यह शब्द्‌ गृहश्यभाश्रम स भिन्न 
तपमरघान अश्वम क स्यि काहे देवयानकी विपि बन्मे भी उनमें अंगी- 
कार करनेसे आश्नममदका निषेध नदीं हाता अब परमश्च व॒ विधानपक्षमे 
गृहस्य आश्रमके समाने जन्य नाश्र्मोका भी भनुष्ठानके योग्य होना मरतिभाद्न 


बेदान्ततत्त्वमकाराभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५३९) 


करिके जब सव आभ्रमोकी बिषिही है आश्रमोका अनुबाद नदीं है यह अगे 
सूत्रम मतिपादन करते है ॥ १९ ॥ 


विधिव धारणवत्‌ ॥ २० ॥ 


अनु °-विधिदी धारणक समान ॥ २० ॥ 


भाष्य-आश्रमकी विषह्यो है धारणके समान, धारणके समान्‌ इस्‌ टृष्रन्त 
क] अभिमाय यहहैकि, नेसे दि अ्रिहेतमं यह वात्य है अध्स्तात्छ- 
मिधं धारयन्ननुद्रवेडपरि हि देवेभ्यो धारयति अर्थ-( जधस्तात्‌ ) नीचे 
( समिध धारयन्‌) समिधक! धारण करते ( अनुवेद) आहवनीय मतिं नाय अथाव 
दिष्र अगनिहोत्रकमेमं सुबामे डालाहुभा हविं न आहवनीय अग्नि भरति खाया- 
जाता है तब पित्यहोम मे हविके नीच समि काषारण करके असिम हुवन 
करे ( देवेभ्यः ) दवताओंकि टिप ( उषां धारयति ) उपर धारणकरता 
है अर्थात्‌ देवति होम मं हवनकतां सामिध को हृत्रिके उपर धारण करता ह । 
शस मे अनुवादस्वसूप हाने मं भी वाक्यसे उपर धारण की माति हानेसे विधि 
आश्रय कोनाती दै अत्‌ पमे उपर धारण क विधिका व्णेने न होनसे 
जर फिन्यहाम म हविके नीच ममिध क! धारण करत अर द्वताओकिं सिय 
उपर धारण करता है इतना कहनेसे विधि अथीत्‌ कतव्य का उपदेश न हानेसे 
उपर धारण कहनाही धारण क बिधि हरसा अंगाकार किवानातादेस) 
ण्सेदी शेष रक्षणे कहा भी दै विधिस्तु धारणेऽपूबत्वात्‌ जथ-- (धारणे 
विधिः तु ) धारण म विधि ह (अपर्वत्वात्‌ ) अपूव हने, देसे या धम. 
स्फधाः इस आश्रम के परामश ( अनुमान वा अनुवादरूपष ) सूप श्रतिर्मे बिधि 
ही अंगीकार करन योग्य है ओर जाबारश्चाखमि आश्रमविधायिनी शति 
भी दै उसको न होन के समान मानकर अन्य संदेह युक्तं अरतिवाक्यो के निणय 
के छ्यि महात्मा सृज्कार आचार्ये विचार कियागया है आश्रमविधान करन- 
बारी श्रति यह दे ब्रह्मचय्यं समाप्य गृही भवेद्‌ गृहाद्वनी भूत्वा 
भव्रजेत्‌ यदि वतरथा बह्यचय्यादेव भरत्रजेत गृहाद्रा वनाद्धा 
अर्थं - ब्रह्मचर्य समाप्य )ब्रह्मचस्य को समाप्त करके ( गही भवव्‌) गृहस्थ हेव 
( गृहाव्‌ वनी भत्वा ) गहत वनी अर्थात्‌ वनम रहनवाडा वानमस्थ होकर 
( मत्रनेव्‌ ) सेन्यास धारण करे ( यदिवा इतरथा ) अथवा पक्षान्तरमें अथात्‌ 
अन्य मकारसे यह विधि है कि) ( ब्रह्मचय्योत्‌ एव भव्रनेव ) बह्मचर््यहीसे 








१ बा ज्ञब्द्‌ यहां निश्वय अथेमेंहे । 
२ धृत हवन करने योग्य वस्तुक हवि कहू हं । ॥ 
३ यज्ञकै अग्निम हवन कियेगये पदाय ईंधन व। सकस्यका नाम समिध ६ । 


( ५४०} वेदान्तदशेनम्‌ । 


संन्यास धारण करै ( गृहाद्‌ बा वनात्‌ बा ) अथवा गहसे भधा वनसे इसम 
ब उकवाक्येमिं आश्रमकिी मापि अवद्य मानने योग्य है इसपरकारषे अन्य 
आश्रमोके विधानसे ऋणश्चति याषजीवश्चति व जपवाद्श्रति भविरक्त के विषय 
मे ह अर्थात्‌ जरिभिकेणवान्‌ जायते भ्थे- तीन ऋणयुक उत्पन्न होता है 
इत्यादि तीन ऋण अर्थाव्‌ ऋषिक्रिण पितृण देवकणोंसे ऋणवान्‌ उत्पन्न ताहे 
यह श्चति ओर यावर्नीविश्चुति व॒ अपवादश्ुति पूर्वी वर्णन कीगयी है यह 
अतियां संसारी विषयमे आसक्त विरागरदित पृरुषोके स्यि हे विरक्तकेस्ि 
नी हे इससे उर््वरेतो मे बह्मविया का विधान होनेसे बियसे पुरुषा सिद्ध हेता 
यह्‌ सिद्धान्त दे ॥ २.० ॥ 


उद्रीथआदिमें रसतम होनेआदि हृष्टि करनेके विधान म सन 
२१ व २२ अधि० २। 


स्त॒तिमा््पादानादिति चेन्नापू्वैलात्‌ ॥ २१ ॥ 


अनु°-स्तुतिमाज रै उपादाने यह कदानाय नही भुं 
होनेषठे ॥ २१॥ 


भाष्थ-अवर यह विचर कियाजाताहै कि, सएष रसानां रक्षतभः 
चरमः पराद्धर्योऽष्टमो य उद्रीथः भथ--(सः एषः) सोयह८(यः) नो 
( प्रराद्धयः ) परमात्माके स्थानयोग्य अर्थात्‌ परमात्माके उपासनका स्थान हने 
ग्य ( अष्टमः ) भा्टर्वां अथौव्‌ परथिवीभादि रसोमिं आठवें उद्रीथ (अकार) 
है ( रसानां रसतमः ) रसम भतिश्रेष्ट रस ( परमः) उ्छृष्ट दै भीत्‌ पूर्वै 
भनोमूर्तोका रख पृथिवी पृथिवी के रस जर नोक रस ओषधि ओौषधियोंका 
पुरुष व पुरुषका रस वार्ण वाणी का रस॒ ऋक्‌ (ऋग्वेद ) व ऋककारसु 
साम श्न सबमे आटर्वा उदरीथ रखतम ह अर्थात्‌ सबसे श्रेष्ठ साररूपष है श्स 
भकारके जो वाक्य द वह यज्ञ॒ के अंगरूप उदरीथभादि की स्तुतिषर है 
अथवा उद्रीयनादि मे रसतम होनेजादि की षटि से उपासना करने कै विधान 
के खयि इसके निर्णये ज्यि सूत्रम पुेपक्ष स्थापनपूर्वक सिद्धान्त वणेन 
करने मेँ यह कहा टै कि, स्तुतिमात्र दै उपादानसे जो यई कहानाय नी 
अपूपं होनेसे, इसका आकय यह हे कि, जो यह कहानाय कि, उद्रीपञदिका 
रसतम होना आदि कहना स्तुतिमत्र है किस देतुसे यक्ञके भंगरूप उद्रीप- 
भादिके उपादान से ( हणे) जथीत्‌ यज्ञके अंगरूप उद्रपजादिको अह्ण करके 
उनका रसतम होना भादि मतिषाद्न किथागयाह जसे नुद्रभादिका पृपिबीभादि 
होना मतिपादित है अर्थात्‌ इयमेष पृथिवी जुहूः स्वर्लोक उगाद्वनीयः 


वेदान्ततस्वभकाशमाषाभाप्यसमेतम्‌ ( ५४१ ) 


अर्थ-यह पृथिवी भु ( खुवापाथ ) हे स्वगटोक आहवनीयभग्िहे श्त्यादि यहवाक्य 
मुह आदिकी स्तुतिमाश्रपर हे एसी यह वाक्य उदय आदिकी स्तुतिमात्रपर 

खमङ्ना चाहिये तो इसष्ा उत्तर यह है कि, उदीथभादिकि उपादानसे उन उद्रीष 

भादिर्फोकी स्तुतिमा्ही ईन वावर्योका अभिमाय है यह कहना युक नीं हे 

कर्यो युक्त नी है भथूव होनेरे अर्थाव्‌ मप्र न होनेसे अर्थाव्‌ किसी अन्यममाणेख 
उद्रीथ आदिका स्तुतिमात्र दोना सिद्ध नरी हे निसंसे उनके उत्तम हेनेकी 
बुद्धि उत्पन्न होनेके स्यि रसतमञदि होनेका प्रतिपादन समञ्ञाजाय बौर न 
उद्रीथभादिकी विधि यह समीपम भाप्र ह जिससे यदी जुहू हे स्वगेरोक भाह- 
वनीय है इत्यादेके समान एक वाक्य होनेसे किसीमकारसे उनकी स्तुतिपर 
होना स्वीकार कियाज।य इससे यज्ञे वीयेवत्वादि ( अतिश्षय फक हाना आदि ) 
फर सिद्ध हानेके शि उद्रीथ आदिमे रसतम होना आदि दृष्टिका विधान 
भानना युक्त है ॥ २१५॥ 


भवशब्दाञ्च ॥ २२॥ 
अनु °-भावडब्दसे भी ॥ २२॥ 
माष्य--उद्रीयमुपासीत उद्रीपको उपासना करे इत्यादिरमे उपासना 
करे इत्यादि भाव शब्दके अर्थीत्‌ विधि शब्दसे भ विधिषरहोनाही यादय वा 
मानने योग्य है विधिकी क्रिया होनहीसे वक्ता का आक्यविधि कहनेका 
निशित होता है इसमे उपासनके विधानहीके छ्यि यह श्रुतियां है स्तुतिमान्न- 
प्र नदीं ॥२२॥ 
उपनिषटसरम्बधी आख्यान वियास्तादक रोनेके भ्रतिपादन मं 
म॒ ° २२-२४ अपि० ३ । 


पारि्ठवाथां इति चेत्न विशेषितत्वात्‌ ॥ २३॥ 
अन °-पारिषुष प्रयोगके अथं है यहं कहाजाय नदी विरो- 
पित रोनेसे ॥ २२॥ 


माष्य-पम्तद्नो इ दैषोदासिरिन्द्रस्य भियं धामोपजगाम अ्ष- 
भतदेन दिबोदासका पुत्र इन्द्रके भिथधामको गयां तथा याज्ञवरकयके दो भायी 
धीं इत्यादि जे वेदान्ते आख्यान (क्था) इ्नकेष्यि नो यह कहानाय 
कि) यह पारिषब अयोगके स्यि ह विद्याविशेष भतिपादनके स्मि नहींहै तो यह 
कंहना युक्त नहीं हे यह भार्यान विद्याविशेष भतिषाद्नदी के च्यि दै किस 
हेतु विक्ेषित होनेसे यह सूत्रका वाक्या है भम इसका विवरण यह हि कि, 
अश्वमेष यक्षम भतिदिन यज्ञकमे करनेफे पश्चाद्‌ भवरिष्ट कार ( बाकी रहे समय) 


(५४ ) वेदान्तदशैनम्‌ । 


के व्यतीत होनेके स्यि नो आस्थान कहेनते हं उनको पारिष्ठवाथं कहते दै 
काका व्यय पारिपुव हे जैसे जदेवमेधमं दिन दिन मति कमं करनेके पात्‌ जो 
का शेष रहता है उसको आख्यानोसे व्यतीत करते दँ इसके ण्य कोई कोर श्रुति 
आख्यानबोधिका ८ कथाकी ननानिवारौ ) कर्मकाण्डे पठित दै रेसेहौ 
ज्ञानकाण्ड मे भौ आख्यानसम्बेधी श्रुतियां कर्मकाण्ड भे पारिटवा्थं भाख्यान 
के समान पारिप्रवाथ दै जो यह कहानाय तो रेखा कहना युक्त नहीं है किस 
हेतुस विशपित दोनेसे अथ\त्‌ यज्ञ दिनि दिनि यति आख्यानवचनके अह्ण 
होने वा विधि पायेजाने वज्ञानकाण्डमे रेसा न हौनेसे विङ्ञेषित ( भेदयुक्त) 
होनेसे ज्ञानकाण्ड मे प्ाप् आख्यान श्रुति पारिग्रवाथं नहीं हं उवका विद्याका 


अग होना दही मानना युक्त ह॥ २३ ॥ 


तथा चेकवाक्योपबंधात्‌ ॥ २७॥ 


अनु -ओर वेसेटी एकवाक्य होनेके सम्बधसे ॥ २४ ॥ 
भाप्य-आत्ना वा अरे द्रष्टव्यः अर्थ--आल्मा निश्चय देखनेके योग्य है 
अथोत्‌ जाननेके योग्य रहै इत्यदि विधिके साथ एक वाक्य टोनिक सम्बधसे 
उपनिषद्मे जो आसख्यानसम्बेधी वाक्य ह वह बियाक विधानहीके सििद यद 
सिद्ध होता हे इससे वह पारिप्रवाथ न्हींहं ॥ २४॥ 
उपासनार्मे यज्ञजदिके ममान अगिआदिकी अपिक्ान होनेक 
वणेन मं सू० २५ अधि० ४। 


अत कि क 
अत प्व चाप्रापनाचनपक्षा ॥ २९८ ॥ 
[भष ५ हि क नि9 भर, 
अनु °-दसीसे अथि इधनअदिकी अपेक्षा नहीं दे ॥ २५॥ 
भाप्य--उ्वेरेतजान्रामिय।का विदययाके साथ सम्बध होना श्रुतिसे विदित 
होता है जसा वर्णन कियागया है कि, ब्रह्मसस्थ मक्षको भप्रहोताहैि जो इष 
वनम श्रद्धा तपयुक्त बह्मको उपासन करत दे ब्रह्मलोक की इच्छा करतेहुये 
सन्यासी सन्यासफो धारण करते रै इत्यादि इससे उध्वरेतोको अश्रीधनकी 
अपक्चा नहीं है अथवा विद्यसे पुरुषार्थं सिद्ध हाता है इसीसे उपासकोंको विद्मि 
अग्रीधनओदि अर्थात्‌ अनि स्थापन करनाव अन्नि आधानपूर्वैक अरिहा दृश 
पृणमास्जादि कर्म करनेको अपेक्षा नदीं है ॥ २५ ॥ 
9 1 8 वी होनिके मं 
अवस्थाविशेषमें विदाम क्मकी अपेक्षा होनेके वणेनमं सू ° 
२६ अ० ५। 


सवपिश्चा च यज्ञािश्रुतेर.वत्‌ ॥ २६ ॥ 
अनु °-सबकी अपेक्षायुक्त भी रै यज्ञजआदि यतित अश्वके 
समान्‌ ॥ २६ ॥ 


बेदान्ततस्वभरकाश्चमाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५४३ ) ` 


भाष्यं--नो विया यज्ञादि क्मकी भपेक्षारदहित मोक्षको साधनकरती 
हैतोग्रहस्थमिं भी क्मेकी अपक्षारषित मोक्षसाधनमे समर्थं होगी इससे 
गृहस्थको मी करमेकी अपेक्षा न होना चाहिये इसके समाधान्‌के स्यि यह कहा है 
कि, विया सब कर्मोकी अपेक्षा युक्त हे अथौत्‌ कमेवान्‌ गृहस्थेमिं अभिहेज- 
आदि सब कर्मक अपेक्षासहितही विद्या है अर्थात्‌ विद्याम अमिहोत्नरभादि 
सब कमेकी अपेक्षा है किस माणसे यज्ञादि श्चतिसे यथा तमेतं 
बराह्मणा विविदिषन्ति यज्ञेन दानेन तपसाऽनाह्केन भथे-(तम्‌ एतम्‌) 
उस इसको अथात्‌ ब्रह्मक ( बराह्मणाः ) बराह्मण ( यज्ञेन ) यज्ञस ( दानिन ) दान 
( अनाशकेन तपसा ) भोजनरराहित तपसे ( विविदिषन्ति ) नाननेकी इच्छा 
करते हे यत्तभादिकेके ज्ञानसाधन होनहीमे यक्ञादिसे ज्ञान माप्त होने 
बराह्मण इच्छा करत टह इससे यज्ञजादिकाका ज्ञानका सधन होना जति होता ह 
ज्ञान वाक्रयफे अभेन्ञानसे भिन्न पदाथ है वह ध्यान वे उपासनभादिश्चब्द्सं 
वाच्य स्म्रतिरूप अतिश्चय मिय उपास्यको चिन्तन करना हैरेा ध्यान 
अनुष्ठान कियिगये प्रमपुरषजराधनरूप नित्य नैमित्तिक क्मोसि परमपुरुष 
के अनु्रहदारा उत्प वाप्राप्र होता है इससे यज्ञभादिसे जानने की शच्छाकरते 
ह एसा शाम कहागया है इससे कर्मवान्‌ गृहस्थे! मे यज्ञजादि नित्य 
नैमित्तिकं सन कर्मोकी भपेक्षा रखनेवा। विया है अश्वके समानं अर्थात्‌ जैसे 
पुरुष के गमन (यात्रा ) साधनरूप अद्व ( षोडा ) अपने बन्धसामय्रीकां 
अपेक्षा रखता है ेसेहा मोक्षसाधनरूप विद्या नित्य व नेमित्तिक कमसामग्री 
कौ अपेक्षा रखती है कोई आचार्यं गृहस्थमात्र का नियम न कहकर एसा अथ 
वणेन करते ह कि, नबतक वियाकी उत्पत्ति नदीं दर्ता अर्थाव्‌ ज्ञान माप्त नदीं 
होता तबतक सब कमक अवेक्षाह ओर वियके मप्र होनेमे किसी कर्मकी 
अपेक्षा नहीं होती नैसे माभ चरनमें अय्वकी अपक्षा हाती है माप्य स्थानके भाप 
होनेपर फिर अवेक्षा नदीं हाती इससे अवस्थाभिदस कमकीो अपेक्षान होना ब 
होना दोनों भकारसे वणेन कियाहै यज्चीप एसा जय ग्राह्य हं तथापि गृहस्थ- 
आश्रम में कमकीं विक्षता ष सन्यासमं यज्ञजआदिका सम्बधन रहन सामा- 
न्यसे वणन करना युक्त नदीं है दसस पएर्वही व्याख्यान उत्तम है ॥२६॥ 

उपासक ज्ञानीक लिये शम दमआादिका अनुष्ान आवश्यक 


होनेके वणेनमं सू ° २५७ अधि ९९१ 
शमदमादपेतः स्यात्तथाऽपि तु तद्विधेस्तदङ- 
तया तेषामप्यावहयानुष्ेयत्वात्‌ ॥ २७॥ 
अनु °-तो भी ङम दमदि युक्त दोव उसके अद्ध होनेसे 
उनकी विधि होनेसे व उनके भी अवश्य अनुष्ठानके योग्य 
होनेसे ॥ २७॥ 


( ५४४) बेदन्तद््षनम्‌ । . 


आाभ्य-गृहस्यको शम दमआदिका अनुष्ठान करना चाहिये बा नहीं वह 
विनार करनेमे यह आक्षेप करके कि, अन्तर व॒ बाह्य इन्दिय के ग्यापारप 
कर्म ओ गृहस्थे अनुष्ठान कियानाता हे उससे बिपरीत श्म दमभादि गृदस्थसे 
अनुष्ठानके योग्य नीहि सिद्धान्त यह वणन किया है कितो मी षम दमनादि युक 
हषे अर्थात्‌ ययपि गृहस्थ श्न्दियोके व्यापाररूप करमेमिं पवृत्त होता है तथापि 
(तोभी) विदान्‌ गृहस्थ शम दमभादि युक होवे अर्थाव्‌ शम द्मभादिका साधन 
करे किस हेतुसे उसके (विद्याके) द्गरूप होनेषे उनकी विधि होनेसे अथात्‌ क्षम दम~ 
जदि विद्याके ङ्ग है इससे विद्याम उनकी विधि होनेसे विषिवाक्षय यह हे त 
स्मादेषविच्छान्तो दान्त उपरतस्तितिक्षुः समाहितो भूत्वाऽऽत्म- 
न्येवात्मानं पडयेत्‌ अ्थ-( तस्माद्‌ ) तिससे पृष उक्त हेतुसे ८ एवंविद्‌ ) 
शसा जाननेबाखा ज्ञानी ( शान्तः दन्तः ) शति व इन्दियोको दमन कियाहुना 
( उपरतः ) बिरागको माप्त ( तितिश्रुः ) शीत ब उष्ण सहनवाङा ( समाहितः ) 
एकामचित्त ( भत्वा ) हाफर ( आत्मानि एव ) भात्माहीमें मपनेहीमे ( मात्मानं ) 
आत्माको जयौत्‌ परमात्माका ( पर्येत्‌ ) देसे ईसमकारसे केदयाकी भाति वा 
सिद्धिके सामय्रीरूप श्चममदि विद्याकी सिद्धिक रियं अवश्य भनुष्टान 
के यण्य है इन्दियेकि व्यापाररूप कमव श्म भादिकोका भिन्न विषय 
होनेसे विरोध भी नहीं है गह आश्रमम विहित कर्मेमिं करणन्यापार (इन्दि 
योका व्यापार) ता दै नौर कामनारहित करेमि प्रयाजनश्रन्य होनेसे 
इन्दियव्यापार की शाति ( निवृत्ति ) होती है इससे विद्याके अङ्ग 
रूप विद्याम उषयोगी शम दमभादि विद्याभभिरा्पी गृहस्थ भी 
भनुष्ठानके योग्य है, अथवा ठेसा भी इस सूत्रका अर्थं व्याख्यानके योग्य है 
कि, विदाम मन्य कर्मकी यक्षा न भा ह्यो तथापि विद्याभिटाषीसे विद्याके 
अङ्ग होनेसे श्म दमअदि अवदय अनुष्ठानके योग्य रह भथीव्‌ गृहस्थ वा अन्य 
आश्रमवाडटि उपासकको शम दमजादिका अनुष्ठान करना युक्त हे ॥ २७ ॥ 


पाणनाश होनेकी अवस्थामं अभक्ष्य अन्नके भभणके विधा- 
स्वन्ादमति नमं सू° २८-३१ अ० ७। 
अ प्राणात्यये वदशनात्‌ ॥ २८ ॥ 
अनु °-सब अन्नकी अनुमतिही ई प्राणनाश्च देनिमे कह 
देष्ठनेसे ॥ २८॥ 


भाष्य--उन्दोग्यमें व वानसनथी शाखाभेमिं माणविद्यामें यह तिदहैन 
ह वा अस्यानन्नं जग्धं भवति नानन्नं भरतिगृहीतं म्थ-( हे) निश्चयसे 
( भस्य जग्धं ) इका भाण जाननेबाछेका मक्षित जन्न ( अनतत ) अभक्ष्य अन्न 
१ ब ५ शमयक्त शान्त व दमयुक्त दान्त ई । न 


वेदान्ततत््वपकाश्चभाषाभाध्यसमेतम्‌ । ( ५४५ ) 


{ न भवति ) नदीं शेता ह अथव जो अभक्ष्य भी भक्षण करता हे वहं भ्ष्यही 
होता है ( भस्य प्रतिगृहीते ) इसका मतिगृहीत अव्‌ ग्रहण किया (न गनन्नं ) 
अनं जयोत्‌ अग्राह्य अन्न नहीं होता इसमें यह संशय दे फि, यहं सब अन्त भक्ष्य 
व ्राह्म होनेकी अनुक्ञा शम दमभादिक समान वियाका अङ्गरूप दै अथवा 
भाणकी स्तुतिके ययि रेसा वणेन है इसका उत्तर यह है कि, सव भक्षण वा 
ग्रहृणकी बिधि नहीं हे क्योकि इसमे कोरे विधायक शब्द नहीं पायाजाता केव 
यह कहनेमे कि, कोई इसका अभक्ष्य अन्न नहीं हाता बतेमानमं वणन कयिगये 
भाणविखानिष्टके स्यि यह कथन है सबके खयि उपदशच वा विधि नहीं है माण- 
बिज्ञानकी परसाके खयि यह जथेवाद्‌ है परन्तु अ्वादही माज माननेमे व सर्वथा 
श्ुतिमे वणित सब भन्न भक्षणकी विपि न होनेमें श्रृतिवःक्य मिथ्या हागा इसंके 
निणयमें यह कहि किं, सव अन्नकी अनुमति है भागना होनेमे अर्थाद्‌ माण- 
विद्यानिष्ठ वा ज्ञानीके प्राणना होनेहीक अवस्था सव अन्न भक्ष्य व प्रादय इने 
का श्रतिका आश्चयहै सवेदाक छिये अभ्यका विधान नहीं है किस हेतुसे वह देखने 
से अथीत््‌ विपत्ति पाण निकरने के सश्चयमें ऋषिका अभक्ष्यभक्षणकरना दे खनेसे 
इस काकया यह है कि, एक समयमे पत्थरों की वृष्टिसे सब खेतोंका अन्न नहो 
भानेसे कुरुकषत्रमे अतिदुर्भिक्ष होनस चाक्रायण ऋषि ल्लीसहित वहां देश्चान्तर 
को खटेगये इभ्य राम मे जाकर वस बहां अतिक्षुधासे पीडेत पराण निकडने की 
दश्चमें ३भ्यको माष ( उरई ) खाते््ये देखकर उससे भिक्षा मांगी उसने कहा भी 
कि, जुटे हे, ऋषिने ठेकर उच्छिष्ट माषको भक्षण किया नते उसने जरा पानी 
पीनेको देनेरुगा तब ऋषिने कहा जुंढा पानी नि योग्य नहीं है इभ्यने कहा क्या 
माष जञ नहीं ये ऋषिने कहा जुठे ये परन्तु यह न खातातोमेरे माणन रहते 
जर तटागजादि मे मिरसक्ता है वहां पीटगा इससे यह सिद्ध होता है कि, माण- 
नाश्यको माप्त होनेके संश्चयमे केदाकी अवस्थामें जमक्षयके भक्षणका विधान है 
स्वस्थ भवस्थामे नदीं है ॥ २८ ॥ 


अवाधाञ्च ॥ २९ ॥ 
अनु °-वाधा न होनेसे भी ॥ २९॥ 
भाष्य-शाखमें ( वेदम ) यह कहा है आहार द्युद्धौ सरवद्धिः इत्यादि 
अये-आहारकी शुद्धिमें बुद्धि श्रद्धता होती है इसमकारसे नह्मविद्याकी मांप्तिके 
य्यि आहारकीं शुद्धिका विधान हे आहारकी श्द्धिसे भभक्ष्यका निषेध होता हि 
माहारश्चद्धिकी बाधा न होनेसे ( खण्डन न होनेसे ) अभक्ष्यके भक्षणका विधान 
नहीं ह विषत्तिही मे सब अन्नके भक्षणकी विधि हे ॥ २९ ॥ 


१ इभ्य हाषी चदनेवारेको कहते हे इभ्योे भाम कटनेसे यह विदित हता दै कि, कोर 
हाथीके रोजगार करनेवाले कोरे ग्यापारीषिेष ये उनका षह प्रामधा । 
६८ 





= 


( ५४६ ) वेदान्तदश्चनम्‌ । 


अपि च स्मर्यते ॥ ३०॥ 
अनु °-स्सरण भी कियाजाता रे अथोत्‌ स्मरति भी षणेन 
करती दै॥ ३० ॥ 


भाष्य-स्मति > आपदकाटक्षे मं ब्रह्मज्ञानी ओर भन्योके मी अभ्य 
भक्षण करनेमे दोषनहोना वणेन करती है यथा भ्राणसंङायभापन्रो 
योऽन्नमसि यतस्ततः । लिप्यते न स पापेन पश्चपन्रमिवाम्भसा 
अर्थ--( यतः ) जिससे ८ यः ) नो ( माणसंश्चयमापत्तः ) माणसंश्ञयको भथौत्‌ 
भाण जानेके संशयको माप्त ( अन्नम्‌ अत्ति) अननक अ्थत्‌ अभक्ष्य कर्षित 
अन्तको खाता है ( सः ) बह (अम्भसा) नसे ( पद्मपत्रम्‌ इव ) कमलपत्रके 
समान ( पापेन ) पापस (न छिप्यते ) छित नहीं होता॥ ३० ॥ 


शब्दश्चाताऽकामकारे ॥ ३१ ॥ 


अनु °-शब्द भी इसे अकामकासमे दे ॥ २१ ॥ 
भाष्य-जिससे किं, सब अन्नका भक्षण आपवहा विषयमे हे इसत श्चब्द भी 
सबके अकामकारमे अथौत्‌ इच्छसे यथास्वि न करनेम। है कामकारम ८ इनच्छ- 
अनुसार) करनेका मतिषेधक शब्द विद्यमान है यथा कठोकीौ संहितामें कामकार 
के मतिषेधमे यह श्रब्द है तस्माद्राह्यणः सुरां न पिबति पाप्मना नोत्सह 
जा अर्थ- ८ पाप्मना नोत्सस्ना ) भें पापस युक्त न होऊ रेखा विचरता है 
( तस्मात्‌ ) तिसस ८ ब्रह्मणः ) ब्राह्मण ( सुरां न पित्रति ) मदिराकों नक षता 
हे इत्यादि ॥ ३९ ॥ 
केव आश्नमनिष्ं से भी यज्ञआदिकममं अनुष्रानके योग्य होनेके 
नि्णयमं सृ ° ३२२५ अ० ८ । 
किन क (भ. 
विहतत्वाञ्चाभ्रमकमाप ॥ ३२॥ 
क कि क क नदी कष थे ५ 
अनु <-अर वाहत दानहप्च सादरमकम भा॥ २२॥ 
भाष्य--य्ञजादि कमे बह्मवियाके साधनरूपविद्यामें गवेक्षित ह यह्‌ वणन 
कियागय है जव यह विचार करनेमं कि, विदयके साधन होनेसे मुमृक्ष्ोको 
यज्ञआंदि कर्म करनका उपदेश दे परेतु जोमुभृक्ष नदीं द केवर आश्रमी ह उनको 
भी यज्ञजादि का अनुष्ठान करना चाहिये अथवा नहीं यह शंका हती है कि, केबर 
गाश्रम रहइनानेमे आश्रममाजरेका फर अनित्य हाने ब विदयाका नित्य हनेसे नित्यव 
अनित्यके संयोगं विरोध होगा इससे नित्य फर्वारा वियाकं अङ्ग वा साधन्‌- 
रूप यज्ञजादिर्कोका केवल जआश्रमघरम होना संभव नहीं हता इसके समाधानके 
स्यि यह्‌ कडा ६ विदित देनिसे आश्रमकमे मी अर्थात्‌ यक्ञजादिरूषम भाग्र- 


वेदान्ततस्वभरकाशभाषाभाप्यसमेतम्‌ । ( ५४७ ) 


मक्म॑भीहोताहै अर्थात्‌ केवर आश्रामियोसि भी यज्ञादि अनुष्ठानके योग्य 
हैं किस हेतुसे यावजीवममिहोत्रं जहोति अ्थे-जनी वनपर््यन्त अग्निदो 
को हवन करे दत्यादि श्रतिसे विदित हेनेसे ओर तमेतं वेदातुषचनेन 
इत्यादि अथे-उस इस ब्रह्मको वेदे वचन॑से इत्यादि पृवोक्त श्रतिसे विद्याके भङ्ग- 
रूप होना विहित होनेसे विद्याके दष वा भङ्गरूपसे भी अनुष्ठानके योग्य है इससे 
यह कहा टै ॥ ३२. ॥ 


सहकारितेन च ॥ ३३॥ 
अनु°-सदकारी दोनेते भी ॥३३॥ __ 


भाष्य-यक्तजादि कम विद्याश उत्पत्तिके दारा हीनेसे विद्याके सहकारी 
होते दै नेसा कि. पूर्वाक्त श्चुतिमें यद कहा ह कि, ब्राह्मण उस ब्रह्मफो वेद्के 
वचनअनुसार यज्ञ दान व तपय जाननेकी इच्छा करते हे सहकारी होनेसे 
( साधन रूप वा उपयोगी होनेसे ) भी अनुष्ठानके योग्य ह ओंर नित्य अनित्य 
संयोगविरोधकी शंका न करना चाद्ये क्योंकि कर्मभे भद्‌ नदहेनेमें भी 
सयोगममे भद्‌ हनेसे दोष पाप्र नहीं हाता अर्थाव्‌ आश्रमधमैव विया दो भिन्न 
पदारथा्मिसे आश्रममें जीवनप्यन्त निव्यसंयाग होने व॒ विदाम वियाकी 
उत्पत्ति होनेतक अनित्य संयोग हानेके भदसे दोष नहींहे एकरामे एका भकार 
भवस्थामें दो विरुद्धका योग असंभव होता है भद्‌ होनेमें दष नहीं होता॥३३॥ 
© [~ [त 
स्वेथापि त एवोभयटिङ्कात्‌॥ ३४ ॥ 
अतु °-सवेथा वेदी उभयि ( दोनोमे प्रमाण ) होनेसे ॥२४॥ 
भाष्य--सर्वधा विद्याके च्यि व आश्रमके ययि भी आवदयकं होनेस वेदी 
अर्त्‌ यज्ञादि करमही अनुष्ठानके योग्य दै किस भरमाणसे उभयचिङ्ग होनेसे 
अथात्‌ दानां आश्रम व विद्यामें यज्ञआदि शब्दोका विनियोग दोनेसे यन्ञआदिके 
जनुष्ठानका रक्षण वा परमाण होनेसे ॥ ३४ ॥ 


अनभिभवञ्च दशयति ॥ २५॥ 


अनु °-अनमिभवको भी देखाती हे ( धृति देखाती हे ) ॥२५॥ 

भाष्य--धर्मेण पापमपनुदति जथे-( धमेण ) पर्मसे ( पापं ) पापको 
( भपनुदति ) दूर करता वा नाश करता है इत्यादि वाक्योसे उनी 
यज्ञमादि धर्मो को कहकर उनसे विद्याके अनभिभवको अर्थाव्‌ पापकर्मौसे 
विद्याकी उत्पत्तिके रोक न होनेका शति देखाती दै अर्थात्‌ वर्णेन करती है 
अहरदरनुष्टीयमानेयज्ञादिभिर्वश्चदधेऽन्तःकरणे भत्यदहं भकरष्य- 
माणा विदयोत्पद्यते अथे--( अहः भदः ) दिन दिन प्रति ( अनुष्ठीयमानः ) 
अनुष्ठान क्िथिगये ( यज्ञादिभिः) यज्ञभादिकोंसे यज्ञजादि उत्तम क्मोसे 


( ५४८ ) बेदान्तदक्षंनम्‌ । 


( बिश्चद्धे अन्तःकरणे ) शुद्ध हुये अन्तःकरण म ( प्यहं ) प्रतिदिन ( प्रकृष्य- 
माणा विया } उत्कृष्टता वा वृद्धिको भाप होनेवाङी बिद्या ( उसद्यते ) उत्पन्न 
होती हे इससे दोनोमे यज्ञआदिका आद्र है ॥ ३५ ॥ 

आश्रमधर्मरहितोंको बह्मविय्ामें अधिकार होनेके वणेन 


सृ° ३६ से ३९ अधि० ९। 


अन्तरा चापि तु तषट ॥ ३६ ॥ 

अनु =-मध्यवाछोका भीरै ( मध्यवारोका भी अधिकार द, 
उसके ( अधिकारके ) देखनेसे ॥ ३६ ॥ 

भाष्य--चारो आश्रमवासाका ब्रह्मविद्यामं अधिकार है ओर विद्याके सह- 
कारी आश्रमोके ध्म वर्णेन कियगये इसस ना बाश्रमधरमैरहित ज्ञानी व आश्र 
मि्योके मध्यवाटे विधुर ( दन्यसम्पत्रहित ) आदि ह उनको अधिकारदहेबा 
नदीं ह इस विषयमे वियामं आबत्रमधर्म कतेव्य होने व जो आश्रमी नहीं उन 
मे आश्रम धर्मन होनेसे उनका अधिकार नहीं है एसी शङ्का माप्त होनेमे शङ्का 
की निवृत्ति व सिद्धान्त विन्ञापनके छिय यद कटा दै कि, मध्यवेर्त। आश्रमरदि- 
तोका भी विदययमें अधिकार दी है किस मरमाणसे उसंक अर्थाव्‌ अधिकारके देखने 
स यह देखानाता है कि, रक भीष्म सम्वर्मैजादिं आश्रमरहित भी ब्रह्मविदा 
निष्ठ हये द आयमधमेहीसे वियाका अधिकार कहना युक्त नहीं दहै क्योकि 
यज्ञ॒ दान तपसे ब्रह्यक जाननका इच्छा करतेहं यहे वणैन कियाद 
यह्‌ एकान्तिक नहीं है मसे उभ्वरतोमं बह्यनिए होना दखनेसे अच्रिहोध्रजादिसे 
भित्रही साधनोसे विद्याका दना ग्रहण कियानाता ई एसही आश्रमरदितांमें 
भी विद्याहना आश्रमनियमरदहित नप दान श्रद्धास्त उपासनदारा निश्चय 
करना चाहिये ॥ ३७ ॥ 


[९ 0 
अपि स्मस्यत॥ २७ ॥ 
अनु -स्मरणभी कियाजाता ह अथोत्‌ स्पृतिसे भी जाना- 
जाता द ॥ ३७ ॥ 
भाष्य-सम्बर्तभदिको विना आश्रम कमं महायोगी होना इतिश 
रम॒तिमें वर्णन किया है इसस विना आश्रम कमैविद्याका अधिकार होना जिद 
होता दै ॥ ३७ ॥ 
 _ विशेषानुग्रहश्च ॥ २८॥ 
अनु ०- विशेषेति ( विरोप धरमोप्त ) अनुग्रह भी सुना- 
जाता ई ॥२८॥ 


वेदान्ततच्वप्रकाञ्चभाषामाष्यसमेतम्‌ । ( ५४९ ) 


भाष्य-केषर स्मृतिसे सिद्ध करने योग्य नकं हे जो बाश्रममे नियत नदीं 
है रेते धमेविरेषेसि विद्याफा अनुग्रह श्रतिसे सिद्ध होता है यथा तपसा अद्य- 
चर्येण न्रद्धया विद्ययात्मानमन्विष्येत्‌ भथ-तपसे अह्मचयसे श्रदासे 
विद्यासे ( मात्मानं ) आत्माको ( अन्येव ) सोजकरे इत्यादि ॥ ३८ ॥ 

अतस्तितरज्ज्यायो लिङ्धात्‌ ॥ ३९॥ 

अवु°-इसमे इतरदी श्रेष्ठ ३ रिद्धसे ॥ ३९ ॥ 

भाय्य--इससे अर्थात्‌ आश्नमी न होनेसे हतर (अन्य ) आश्रमी हानारी श्रेष्ठै 
जश्रमरदहित हाना आपत्विषयक दै शक्तेमानूको आश्रमी होना उचित दहे 
रिङ्गसे भरात्‌ स्म्रतिसे स्मरतिवाक्य यह है अनाश्रमी न तिष्ठेत दिनभेक- 
मपि दविजः अयै-( द्विः ) ब्राह्मण ( एकं दिनम्‌ अपि ) एक दिनि भी (अना- 
श्रमीन तिष्ेत्‌ ) आश्रमरदित नरह ब्रह्मचर््य॑से निवृत्त हुये खी मरेहुये 
चित्तस वैराग्य पाप्तनहुयको ख्ीभ्रप्त न हाना अप्त है इत्यादि अपव 
जानना चाहिये ॥ ३९ ॥ 


न्िकआदि आभमोमि पतितदटयेके अधिकार हाने वा न 
होनके निरूपण मं सू° ४०-४३ अधि० १०। 


तद तद्धा क जेमिने क कि क 
तस्य तु नतद जैमिनेरपि नियमात्त 
द्रपाभवेभ्यः ॥ ४० ॥ 

अनु °-उकषमे हुयका ( ने्िकदि आश्रम्‌ मे प्राप 
येका ) उसका ( आश्रमका ) अभाव नहीं दे उनके (नेषठ- 
केकि) शूपोके अभावे नियम नेसे जेमिनिका भी मत रै ॥००॥ 

भाष्य--उध्यैरेत अश्म द यह सिद्ध कियागया अब उरष्वैरत जो 
नैष्ठिक वैखानस ( वानमस्थ ) व प्रिताजक ( संन्यास ) आश्रम हैँ 
उनसे पति्तोफो भी ब्रह्मविद्यमे अधिकार हैवा नहीं द यह विचार 
करने भेरेषखा ज्ञात होता € कि, नेसे जाश्रमरदहितोंका भयिकार इ 
रेसेही आश्रमोसि पतितहयीं का भो अधिकार होना संभ होता दै इसमे 
सिद्धान्त जननि फेय यह कहाई कि, नैष्ठिकभदि आश्रमम माप्रहयेके 
अर्थाद्‌ तैष्िकजादि आश्रमम निष्ठका नो नैष्ठिकभादि कोई आश्रमहे 
उसका अभाव नहीं ह अर्थात्‌ जो नैष्ठिकओदि आश्रमम भराप्हुभा उसको फिर 
उस भाश्रमसे राहित होकर रहनेका अभाव है अथीत्‌ निषेधे किंसहेतुषा 


- ~~~ ---*--~- 


१ गृहस्य आश्रमसे भिन्न जिन आश्रमम च्लीके साय प्रसङ्ग न करने व अन्यपरकारमे भी 
इच्छसि बीं पतित न कंरनेका नियम ग्रहण फियाजाता हे वह उ्वैरेत आश्रम ह| 


( ५५० ) वेदान्तदक्षेनम्‌ । 


ममाणसे उनके रूपोको भरथौत्‌ आश्चमरूप घमो भभावोसे नियम हेनेसे धाव्‌ भा्- 
भसे पतित हेने्मे आमश्र रूपोंके ( आश्रमरूप धमकि ) अभाव होनेषे, देतुभसि शा- 
खसे नियम होनेसे, नियम होने यह श्रुति ममाण है ब्रह्मचार्या चाय॑ङल- 
वासी ततीयोऽत्यन्तमात्मानमावा्यङुकलेऽवसादयन्‌ अये-~तीखरा 
अ्रह्मवारी आचायकुरमे रहनेवाङा आचायकुर्म वेद अध्ययन व प्रिभममें 
शरीरको शिपिर करताहुमा वास करता हे अरण्यभियाततो न पुनरे- 
यात्‌ अथे-.( अरण्यं ) बनको ( इयात्‌ ) जाय ( ततः ) वहसे ( पुनः) फिर 
( न एयाव्‌ ) न अवि अर्थाद्‌ फिर डोटकर तप छोडकर गृहस्थ न बने ग्राममें 
वास व्‌ विषयासक्तका संग न करे इत्यापि वाक्रयोसि नैष्टिक वानप्रस्थ व सन्या- 
सञाश्रम धारण करके भपने पूरवेआश्रमको रिरि धारण न करनेका नियम 
होनेस धारण कियेहुये उक्त आ्र्मोका अभाव नहीं है इससे आश्रमरहितोषि 
समान आश्रमं यरहण कियेहुयेका आन्रमधमेरहित होनेका अभाव है इसु 
आश्रमसे पतितोका ब्मविया मे अधिकार नहीं है भथवा जब सब आश्रमेकि 
स्यि अधिकार कहा दे तब ब्रह्मविद्याविषयकं अधिकारनिरूपण ग्रहण न करके 
केवर श्रेष्ठ आश्रमको माप्रहुयेका फिर नीचे आश्रम य्रहणकरनके निषेधमे यह 
सूत्रवाक्यकोा समङ्ञना चादिये क्याकिं ब्रह्मचर्प्यको समाप करके गृही हो गृहीसे 
वनीहो वनी दाकर संन्यास धारण कंरे अन्यपक्षमे यह कहा है ब्रह्मचर््यैसे 
संन्यास धारण करै इत्यादि इसपकारसे ब्रह्मवि्यके विष उपयागी उपरके 
आश्रमोमें जानेका विधान है परन्तु संन्यास त्यागकर वानप्रस्थ तथा बानप्रस्थसे 
ग्रहस्य टोनेकी विधि नहीं है इस नैष्टिकओदि आश्रमनिष्ठको फिर उस आश्र 
मका अभाव नरह हे यदी जेमिनि आचार्यका भी मत है अब यह पूर्वपक्ष है कि, 
नैष्ठिकजादि ब्रह्मचय्येसे पतितहरयोका मायश्चित्तसे शद्ध हनेमे अधिकार हना 
समव हे क्योकि अधिकारलक्षणमें अवकीर्णी (मेथुन में वीधत्याग करनेवाटे ) 
ब्रह्मचारौके छियि मायश्चित्त निरूपण कियागया दै इससे मायश्नित्तसे शुद्ध होकर 
नैष्टिक किर फिर ब्रह्मविद्याका गधिकारी होगा इसका उत्तर वणन करते है॥४०॥ 


न चाधिकारिकमपि पतनान॒मानात्तदयोगात्‌॥४१॥ 


अनु --आधिकारिक भी नीं है पतनके अनुमानसे व उस 
के योग न रोने ॥ ४१॥ 


भाष्य-नो बरह्मचारी पमादसे अवकीर्णी ( योनिमें वीयं छढनेबाखा ) हो 
तो उसका मायश्चित्त मयश्चित्तमधिकारलक्षणमं निरूपण कियागया है बह 
आषिकारेक ( अधिकाररक्षणमं कहागया ) भी भायभित्त भपने आाश्रमसे श्रष् 
नेष्िकादिककि च्िनहींदहै अर्थावजो बेदपठनके च्ि बत धारण किये 
बरह्मचारी है उसके स्यि अवकीर्णी होने मायधित्त का विधान है जो नैषटिक- 


बेदन्ततेत्वपकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५५१ ) 


अह्मविद्यामें निष्ठ ॒ब्रह्मथारी है उसके पतित होने ब भवकीर्णीं होनेमे भायथित्त 
नहीं है क्यो नहीं है पतन होनेके अनुमानसे अथीव्‌ स्मरतिममाण स ओर नैष्टि- 
कके साथ मायशित्तका योग न होनेसे यह स्मरतिवाक्यहै आरूढौ नैटिकं 
धर्म यस्तु प्रच्यवते पुनः । प्राथशित्तं न पङ्यामि येन शुध्येत्स 
आत्महा अथे--(यःनैष्िकं परमम्‌ जरूटः ) जो नैष्टिकधर्ममे भारूट ( मच्यवते ) 
पतित होता है अधीव्‌ अवकीर्णी होता दै ( सः) बह ( गात्महा ) आत्मघाती 
(येन ) जिससे अर्थाव्‌ निस भायधित्त से ( पुनः शुध्येद्‌ ) फिर अद्ध हो उस 
( मायथित्ते ) मायशित्तको (न पदयामि ) भ नदीं नानताट॥ ४१ ॥ 


उपपूवेमपि त्वेके भावमशनवत्तदुक्तम्‌॥ ४२ ॥ 

अनु -उपयूवे है एके भावे ( होना ) भी मानते ह भोजनके 
समान सो उक्त है ( कदागया दे ) ॥ ४२॥ 

भाष्य-एके आचाय नेष्िकबद्मचारीके सखीगमन करनेके पातक को उपपू 
अर्थाव्‌ उपपातकं मानत हे महापातक नहीं मानते ओर इसके पायभित्तका होना 
भी मानत ह भोननके समान अर्थात्‌ जेसे मांसभक्षण करने व मयपान करनेसे 
व्रत ष्ट होनेमे मायश्चित्त स दध होना कहा है एेसेही अवकीर्णी भी मायश्चित्तस 
शद्ध होनाता हे ओौर विद्याका अधिकारी हासक्ता है गुरुचखियेमें गमन करना 
महापातक दै इससे वह भिन्न हे उससे शरोर ञद्ध होनेका विधान नहीं 
अवकीर्णा होना उपपातकका पायश्चित्त बरह्मचारी के ठ्यि कहा है ब्रह्मचारी 
शब्द्‌ सब ब्रह्मचारियोके खयि वाच्य होनस ब्रह्मचारीमात्रके मायश्ित्तकी विधि 
ह विशषता नरी है ॥४२ ॥ 


बहिस्तमयथा स्मृतेराचाराच्च ॥ ४३॥ 
अनु °-दोनों प्रकारसे बाहर करनेयोग्य दहै स्मृतिसे व 
आचारमे ॥ ४३॥ 


भाष्य-उद्धरेता जपने आश्रमसे श्र होनेमं दोन। मकारस उपपातक होने जयता 
महापातक होनेमे स्मृतिस ( स्मतिप्रमाणसे ) च शिष्ट महात्मा ब्रह्मविदा जधिका- 
रियेकि आवारसे पायथित्त करनेमे भी म्र बाहर निकार्देने योग्य हे अधात्‌ 
उक्तं भकारसे स्थरतिमें मायधित्त का निषेध किया ह इससे भर शिटेके भावारसे 
विरुद्ध होनेसे पतित शिष्टोके साथ व्यवहार यज्ञ॒ अध्ययन केरे योग्य न होनसे 
शिष्टे मण्डरसे बाहर करने योग्य ह ॥ ४३ ॥ 

१ उपाञ्द जिसके पष हो वहं उपपये है पातक शब्दके पूवे अथोत्‌ पिले उपम 
छगानेसे ठपपातक दसा शब्द्‌ होता है इससे उपपातक फो उपप फहा ह न्यून पातकको 
उपपातक कहते दै 1 


( ५५२) वेदान्तदश्चनम्‌ । 


कर्मफल स्वामीको भाप होनेके वणनमे सू° ४४ व ४५अ० ११। 


स्वामिनः फलश्रुतेरित्याबेयः ॥ ४४ ॥ 


अलु °-स्वामीका (स्वामीका कमे ) दे फलश्तिसे यद तरेयं 
मानते दे ॥ ५ ॥ 

भाष्य--कमके अङ्गम आश्रित उद्रीथभादि उपासनेमिं यह्‌ सशय होता ३ 
कि, यह यजमानके कमे है अथवा तिजो के कमे हं क्योकि ऋत्विज 
करते है इससे ऋवविजों का कर्म हना वचादिये परन्तु श्रुति में फ 
यजमानका-दोना वणित है इससे यजमानका होना सभव होता है क्योकि 
जिसका कम उसीको फर हाना चाहिये परन्त॒॒ अन्यके कियेसे अन्यको फठं 
होना ब अन्यका करम अङ्गीकार करना युक्त नहीं है इक्षमे आत्रेयके मतकेो महात्मा 
सूत्रकार वणन करते हं कि, जत्रेय आचाय स्वामाका कमै यह मानते 
कलश्चतिसे ( कठ वर्णन करनेवाढी श्रुतिके ममाणसे ) श्रति यह है वंति 
हास्मे वषयति ह य एतदेवं विद्धान्‌ ब्रष्टो प्चविधं सामो- 
पास्ते अथे-(यः विद्वान्‌) जो विद्वान्‌ (वृष्ट) वृष्िमं ( एवं) शसभकार 
से ( एतत्‌ पचविधं साम ) इस पांचभरकारसे कदेहुय सामको भथीव्‌ सामवेदको 
अथवा सामवदम के अनुसार उपास्यको ( उपास्त ) उपासन करता है (अस्मै) 
इस उपासक के स्यि ( वैति व्यति ) बरसताहे बरसाता हे अर्थात्‌ आपसे बरसता 
है अथवा बृष्टि न हनम उपासनफर उपासकके य्यि ब॑रसाता है इत्यादि 
वाकर्योसे उपासना व फट दोनोका एकमे आशित होना वेखनेसे व उद्रीयादि 
उपासर्नोका, यज्ञफटका अतिङ्य हना रुप फट यनमानमं आश्रित राना सुन- 
नसे अथात्‌ यनमान हीके स्यि होना सुननेसे यनमान दही के कम है तिवो 
का अपनेशिये स्वतंत्र कती न होनेसे उनका कर्म स्वामी का कमै है स्वामी 
की जज्ञासे स्वामीके अङ्गरूप ऊत्विन कमं करते दँ ॥ ४४ ॥ 


आलिज्यमित्योड़लोमिस्तस्मे हि पार 
क्रेयते ॥ ४५॥ 
अनु °-ऋतिकका कमे हे यह जओडखोमि मानते दै इस हेतु 
तेकि, उसके च्यि अथोत्‌ यज्ञके सांग (अंगोसहित ) सिद 
दोनेके स्यि ऋति धन देकर वणं कियाजाता है ॥ ४५ ॥ 


भाष्य-उदरीयनादि उपासन ऋतिकका कमे है क्योकि साग यक्षफमं 


ि १ जिससे यजमान धन देकर यज्ञ कराताहै उस यजमामके सि यज्ञ करनेषारोको अलि" 
क कहते हं भ्हुत ऋलक्‌ तिज कंेजाते हं । 


वेदान्ततस्वभकाक्चभाषामाष्यसमेतम्‌ । ५५३१ ) 


सिद्ध हेनेके ल्म ऋषिक परिक्रय कियाजाता टदे अर्थात्‌ पन देकर ऋतिविकं 
गक्षकमके र्थि यजमानस नियत कियाजाता है इससे उद्रीथञादि 
उपासन दिपेहुये मधिकार को भराप्रहये अधिकारसे वृत्त ऋतिविनोके कम 
है परन्तु स्वामीके निमित्त मत्त होनेसे ऋत्विनेकि केका फल यजनमानको मप्र 
होता हे नेसे स्वामीके ध्य गोद्‌हनका फल दुग्ध स्वामीको यापर होता परन्तु 
दुहना कमे दुहनेवारृही का होता दै एसा जौडछोमि आचाय मानते हँ अपने 
छियि न करनेसे ऋत्विजेकि साथ फठका सम्बध नहीं होता कतमा यजमानही 
ह जिसको भज्ञासे तिज करते टै इसंस उपासना व फरका सम्बंध एक यन 


व क 


मानहीमें आश्रित होनेसे विरोध नरीह ॥ ४५॥ 
ज्ञानवानके मोनविधिवणनमं सु° ४६-४८ अ= १२। 


सहकाय्थन्त्रविधिः पक्षण तृतीयं त्रत 
विध्यादिवत्‌॥६॥ 
अनु °-विदयावानूसम्बधी विधिभादि के समान पक्षे तीसरी 
पु ^ [48 = ^ विधि ज्र 
(तीरे पक्षम) अन्य सहकारी सहायकारी उपयोग)षिपि दै॥४६॥ 
माप्य-ृहदारण्यक म यह रति है तस्माद्‌ ब्राह्मणः पाण्डित्थं 
निर्विद्य बाल्येन तिष्ठासेद्धास्यशथच पाण्डित्यश्च निखाय सुनि- 
रमौनच मौन निर्विद्याथ बाह्णः भथ-( तस्माद्‌ ) तिससे अर्थाव्‌ 
जिससे कि. पुवैही ब्राह्मण ब्रह्मको जानकर सब सांसारिक विषयसुखको इच्छाका 
त्यागकर भिक्षमचरण किया ह तिससे अबभी ( बराह्मणः ) ब्राह्मण ( प,ण्डित्यं ) 
पाण्डित्यको भत्‌ पण्डा बुद्धि (वैद पटनसे उत्पन्न ब्रह्मवदधि ) बारा 
जो पण्डित दै उसके भावक अर्थाव्‌ उसके धमे ज्ञानका ( निर्विद्य ) निश्चय 
माप्त करके ( बारयेन ) बारमावसे ) तिष्ठासत्‌ } स्थित होनेकी इच्छकरे (बात्यच 
पाण्डित्यं च निर्विय ) बार्यं अथात्‌ बारभाव वा ज्ञानबलत्वको व॒ राण्डित्यको 
निश्रयसे माप करके ( मुनिः ) मुनि ( मननशीट) हाता ह (अथ) इसके 
अनन्तर ( भमौनओ मौनश्च नि(दय ) अमोनको भथोत्‌ मननराहित केवर ध्यान 
मात्र वृत्ति को ओर मननवृत्तिको निश्चय माप करके ( ब्राह्मणः ) ब्राह्मण हाता 
हे अथाव्‌ ब्ह्मफो साक्षाद्‌ कियाहुभा ब्रह्मको जाननेवाडा हेता रे इसमे यह 
विचारने योग्य है किं, बस्य ब पाण्डित्यके समान मोनका भी विधान है अथवा 
९ तद्वतः इाम्दका अभे, अनुवादे विदयावाठका यह रक्ला द तद्वतः जञम्दका शब्दार्थ 
उसयुक्त ६ उस क्षब्दसे पवये करी वियाका निरेक है इससे उस अन्दे स्थानम विचा- 
षत्‌ ज्ञब्दफे साथ योनित करने षिघ्यावतः कन्द समक्न चाये विद्यावतः का अध 
िघावानूका यह्‌ हेता ६ । 
६९. 





(५५४) बेदान्तद्नम्‌ । 


नहीं है मौन व पाण्डित्य देनो शर्दोका ज्ञान अर्थं हेनेस पाण्डित्यको माप्त करि 
इस वाक्यम जो विदित ज्ञान है उसीको फिर अन्य शब्द्से अथ मुनि हो यह कषा 
है मौनकी ( मुनि होनेकी ) विधि नहीं है क्योकि विपि शब्द्‌ इस वाक्यम सुना 
महीं जाता मनि होना कहना अनुवाद वा अशसावाद्‌ हे इसके निणयेके छिये यह 
कहा है कि, विद्यावान्‌ के छ्य पक्षस तीसरी भन्य सदकारी विपि है भात्‌ 
पाण्डित्य व बास्यके समान तीसरे पक्षे अन्य वियाकी सहकारी तीसरी मनकी 
बिषि है विधिभादिके समान विधिसे अभिषाय यक्ञभादिसे है अर्थात्‌ सब 
आश्रमधमे श्म दमञदि विधिक्ब्दसे कदेनति है ओर भआदिशचब्दसे 
श्रवण मनन यरहण किये जति दं नेसे विपिनादि अर्थाव्‌ यज्ञजादि शम एम 
आदि व श्रवण मनन विद्याके सहकारी हं एसे पाण्डित्य बास्य व मौन यह 
तीन विदयाके अन्य सहकारः द जो यह कहा है कि, पाण्डित्य शब्द्से मौन भी 
आजाता है यह युक्त नहीं है मुनि शब्दक¡ भतिकशय ज्ञान अर्भ होने व मनने 
मुनि यह श्युत्पत्ति संभव होनेते पण्डित ब मुनिम भेद दै उससे पाण्डित्य ब 
मौनम भी भद्‌ है इससे बाय व पाण्डित्यको गपृक्षास्े तीसरा अतिशय ज्ञान 
ङ्प मौनकी विधि है यद्यपि बा्य व॒ पाण्डित्ये विधिका श्रवण है मौनके 
स्यि विधि नहीं है तथापि अपूर्वे टोनेसे मथम माप्त न होनेसे यहां मौनको 
विषिही मानने याग्य है इससे जैसे तमत बेदालुवचनेन, इष पूर्षहीं कही 


हुई श्चुतिमं वेद्के वचन अनुसार यज्ञ दान तपसे बरह्मकं जाननका उपदेश होनेसे 
यज्ञादि तथा शान्तो दान्त इत्यादि इस उक्त श्रुतिसे राम दमनादि भौर 
श्रोतव्यो मन्तव्यो इससे श्रवण व मनन इन विदयासहकारि्योकी विपि है इनी 
विधिनाद्‌ गाव यज्ञआदिके समान तस्माद्राह्यणः पाण्डित्यं निर्षिद्य 
इत्यादि इस श्रतिमं पाण्डित्य बाल्य व तीसरे मोन अन्य विद्याके सहकारी की 
विधि है गब यह शका है कि, नो पाण्डित्य बत्य व मौनसदहित विया ब्रह्मकी 
मा्रिक। साधन कटो जाती दै तो अन्दोग्यमे नीवनपर्य्यन्त गृहस्थदी रहेका 
क्यो वर्णन किया दै अर्थात्‌ अभिसमाडत्य कुटुम्बे शुचौ देर अ्थ- 
( अभिखमावृत्य ) बह्मचय्यं समाप्तकर गुरका आज्ञाको माप्त होकर ( कटम्बे ) 
कुटुम्बं अथात्‌ ृहस्थभाश्रममं ( डचौ दृशे ) पवित्र देश अर्थाव्‌ पवित्रस्थानमे 
यसि आरभ करके वेद्‌ भध्ययन्‌ उत्तम कमै करते हुये समय व्यतीत करना वर्णेन 
करे ेसा वणन किगा है स खल्वेवं वतेयन्‌ यावदायुषं जद्यलोकम- 
भिसम्पद्यते अथ-( कः ) वह गृहस्य ( सट यावत्‌ आयुष ) निश्चये गायुं 
पर्यन्त अर्थौत्‌ शरोर रहनतक ( शवं वर्तयन्‌ ) ेसा करतेहुये मरणेषर 
( बह्मरोकम्‌ अभिसम्पद्यते ) ब्रह्मरोकको माप्र होता है शसमकारसे सम्पूर्णं भायु- 
गतं होनेतकं गृहस्थही गाश्रममें रहनेकी विधि निभ्रित होती 8 श्सकफां उत्तर 
वर्णेन कस्त हं ॥ ७६ ॥ 


वेदान्ततत्त्वभकाञ्माषाभाभ्यसमतम्‌ । ( ५५५ ) 


छृतस्नभावात्त ग्रहिणोपसंहारः ॥ ४७॥ 

अनु °-सबमे भावसे ( दनेसे) तो ग्रहस्थको रहण हे ॥४५७॥ 

भाष्य--सम्पृणं आश्रमम विया (क्षान ) के होनेसे गृ्टीका भ यहणव 
अंगीकार है भर्थाव्‌ सब आश्रमोमें विद्ाका होना जनानेके णि यह वर्णन है 
कि, भो गृही भी इसमकारसे भयुपर्ययन्त आचरण कर्ता हुभा इरीरको त्याग- 
करता हे वह ब्ह्मरोकको माप्त होता दै यह आचय नीं दै कि, गृहस्थमाश्रमसे 
भित्र जाश्रम नदीं है अन्य आश्रमको ग्रहण न षरे क्योकि इसी बाक्यसम्बेष 
में अह्ण पुत्र धन ब लोककी इच्छासे चित्तकोा उठाकर भिक्षाटन करते 
हं इसयकारते सन्यास ध्मेको मतिपादन करके तस्माद्राह्णः पाण्डित्यं 
निर्विश्य अर्थ-तिससे ब्राह्मण पाण्डित्यको माप करके इत्यादिसे सन्यास धर्मेकी 
स्थिति हेतुक मौन तीसरा सहकारीका विधान किया है ॥ ४७ ॥ 


मोनवदितरेषामप्युपदेशात्‌ ॥ ४८ ॥ 
अनु°-मोनके समान इतरीका ( अनन्योका ) भी उपदेश 


होनेषे ॥ ४८ ॥ 


भआष्य--तब उच्छार्मोसि रहित भिक्षाचरणपूषैक मनका ( सन्यासका ) 
उपेक्ष सब आश्रमोके धमाके जननिके स्यि हे किस देठसे मोनके समान अन्य 
आश्रमोका भी उपदेश हानसे अथौत्‌ ठेसही मौन उपदेक्षके समान्‌ अन्य आश्रम 
धर्मेवारोको भी चयो धमस्कधाः तीन ध्मेके स्कध ह यदसि आरभ करिके 
बरह्मसंस्योऽमुतत्वमेति अथ -बह्ममं निष्ट मेक्ष के मप होता ह इसमकारसे 
बरह्मपाप्तिका उपदेश हानंसे सब आश्रमवासेमें स कों बह्मसंस्थ हा वह मोक्षका 
माप होता दे यह पूर्वही मतिपादन कियागया टै इससे यत्तभादि सब जआश्रम- 
धर्मौकि समान पाण्डित्यभादि मप्र करके तीसरी विद्या सहकारी मोनविषि 
का उपदेश ( संन्यासका उपदेश ) यथा हे ॥ ५८ ॥ 

अपने भावकं भरकट न करतेहये ज्ञानीके बाठके समान स्थित 


हानेके वणन मँ सू° ४९ अधि° १३। 
अनाविष्ुर्व्न्वयात्‌ ॥ ४९ ॥ 


अनु°-प्रकट वा स्पष्र न करता इञा योग वा सम्बंध 
रने ॥ ४९ ॥ 


भाष्य-तस्भाद्राद्यणः पाण्डित्यं निर्ध बास्येन तिष्ठासेव अथ- 
तिशषसे ब्रह्मण पाण्डित्यको छमि करफे भर्यसे स्थित होनेकी इष्छा करै इस 
वाक्यमें ञानी का बाल्य ग्रहण करना वणित ह बत्य श्ब्दका भय बार ( बारुक ) 


( ५५६ ) धेदान्तदशेनम्‌ । 


काभाव वा बाछका कर्म है इसमें यह निश्चय होना चाहिये क, सर्वथा बाटकका 
देसा क्म॑व माव धारण करनेका अभिप्राय है अथवा किसी विशेष अंशे 
माटके समान ज्ञानीफो होना चाहियि बारभाव भवस्थाजादि विषा ग्रहृण 
संभव न हेनेसे वारुका कमह ग्रहण योग्य समक्ञाजाता हे परन्तु इसर्भ भी 
मारके समान जो श्च्छाहो वह ज्ञानीको करना अथवा दम्भञादिरदित हना 
मात्र ग्रहृण करना चाहिये यह विचार करने मे विशेष विधि वा शब्द न होनेसे 
सबका ग्राह्य होना विदित होता र इस तकं वा संशयके समाधानके स्यि यह 
कहा है कि, भकट न करता हुजा भथौव्‌ भप्ने आशय को मकट न करता हुभा 
बारकके समान मनदमें समञ्चता ह ज्ञानी वतमान रहै यह बारभावसे 
स्थित रहना कहनेका आय है बारकके रमान मध्य अनल्यभक्षण व मूत्र 
एरीष करनेजादिसे अभिपाय नरीह किस हेतसे बारुभावसे स्थित रहनेकीं 
इच्छाकरे इस विपि में इसी आङायका सम्भधव योग हनस्त अन्य अज्ञानता अडा- 
न्तताभदि बाखकके स्वभाव व॒ कमविद्याके विराधियाका योग होना सभवन 
दोनेसे ब श्रुतिविरुद्ध होनेसे श्रति यह हे नाविरतो दृश्चरित्ात्राह्षान्तो 
नासमाहितः । नारान्तमानषो वापि भरज्ञानेननमापुयात्‌। 
आदारछद्धौ सखड्ाद्धिः इत्यादि अथ-ने दुप्र भाचरणों स विरागको 
नहीं माप्त हज अथोत्‌ दष कमेका त्याग नहीं किया जो शान्त नहींहे जा एकाग्र 
चित्त नहीं है नो शान्तमन नहीं टै बह ब्रह्यको नहीं माप्त होता भन्ञानरीस 
इस ब्रह्मका ज्ञानी माप्रहेवैवा माप्त हाता है माननका शृद्धतामं बुद्धिकी 
ञुद्धता होती है इत्यादि ॥ ५९ ॥ 


दरम जन्म वा जन्भान्तरमं उपासनाके फट प्राप्त हानेके वणेनमें 
सू° ५० अ० १५४। 


~ क तिवेधे = ॥9 
एहिकमप्रस्व॒तप्रतिरवेधे तदशनात्‌ ॥ ५० ॥ 
अदु °--एहिकि (इसी जन्मसम्बधी वा सांसारिक ) प्रस्तुत 
प्रतिवेध न हनिमे वह देखनेसे ॥ ५० ॥ 
भाष्य--विद्यादा पकारकी हाती हे सांसारिक एरय फठवारी व युक्तिफर्वारी 
दामंसे एश्वय्यै फट जपने साघनरूप पुण्य कमेत पुण्य कर्मक पशात्ही उत्पन्न 
होता दै अथवा प्श्राठ्‌व काटान्तमेंभी होनेसे नियम नदीं ह यह संशय टै 
चिन्तनसे एसा विदित होता है कि, साधन सिद्ध हनम विष्कम्ब होनेका कोर 
हेतु न होनेसे साधनरूप पुण्यकमफि समाप्र हात रहौ फट होता है इसमे सिद्धान्त 
ननानेके चयि यह कहा है किं, सांसारिक एेठबयफल दनेवाखा उपासन अस्तुत 


=-= ------ -- ~ ~~ ---~ ~~~ 


९ इस श्रतिका अये पेटी टिखागपा ३ इससे यां मापाभे टलिखागया ह शषन्दक्रमसे 
थ नहीं लिख'गया। 


वेदान्ततच्वपकाशभाषाभाष्यसषमतम्‌ । ( ५५७ ) 


अति्ेध म होनेमे अथीत्‌ मब कमौन्तर ( मन्य कमे ) से पतिबन्ध ( रोक ) 
न हेनेसे कर्मके समाप्त होनेके परवह फल होता है ओर मतिबन्ध हेनेमे 
उसके प्रे कारान्तरमे हेता है इससे नियम नरींदहै किस देतुसे वह 
देखनेखे भथीत्‌ मब अन्य कर्मसे कर्मफरमे अतिनध होनेका श्रति में देखनेसे 
निश्चय कियाजाता हे क्योकि श्रुतिमें यदेव श्रद्धया करोति इत्यादि वाक्ये 
यह वर्णेन किया हे कि, नो वियासे श्रद्धासे व उपनिषद्से { उपास्यके ध्याने) 
करता है बह अतिवीथबन्‌ होता दै अर्थात्‌ उसक फटका मतिदेधक ( रोकने- 
बारा) कोर कमै नहीं होसक्ता इसमकारसे उद्रोथवियायुक्त कमे्हीके फरका 
मतिबंष नहीं होता अन्यका अवर कमस मतिवेध होता ई यह षिद्ध होता दहै 
किसी पुस्तके सूत्रका रेसा पाट देखा नाता ह देहिकमप्यप्रस्तुततप्रति- 
बधे तदशनात्‌ भथ-रेहिक भा भतिषंथ न होनेमें उसके देखनेसे इस सुजका 
इसमकारसे भी व्याख्यान करना युक्त है कि, अन्यकर्मस मतिवेध (रोक) न 
हरमे यज्ञभादि उत्तम कमेका रेहिक ( इसी जन्ममें हानिवाडा ) भी ज्ञानफर 
माप्त होता है ओर पतिबेध होनमें नन्मान्तसमें ज्ञान उदय हाता है किस मरभाणसे 
उसके ( क्षान उत्पत्तिके ) देखने भर्थौव्‌ इस जन्म च नन्मान्तर्‌ मे ज्ञानक 
उत्पत्ति देखनसे आशय यह दै कि, उत्तम कमै ब उपासन करनवार्छोके इसी 

जन्ममें ज्ञान व विष साम्य होना देखनेसे ओर जन्मान्तरफे कमे व साधनम 
वामदेव कऋषिने गर्महीमे यह कहादैकि,मेमनु हुजा स्यं हआ पेता शब्द्‌ 
भमाणसे गर्भहीम ज्ञान होना देखनेसे यह निशित हाताहै कि, कमौन्तरके 
भतिबेध होनेके कारणत जन्मान्तरमे उत्तम कम धर्मका फट ज्ञान मप्र होता 
इससे हसी जन्ममे फट होनेका नियम्‌ नदीं है पर्वजन्मसंस्कार उत्तम हेनेव 
इस नन्भमे भी उत्तम कर्म व ॒साधनमें भरनृत्त होनमें इस जन्ममे भी ज्ञानकी 
उत्पत्ति हाती दै ॥ ८० ॥ 


मुक्त फलके काटनियम न होने अर्थात्‌ नात न हानेकर 
वर्णनमं म ° ५१ अ० १५। 


एवै मक्तिफलानियमस्तदवस्थावधृतेस्तद- 
वस्थावधृतेः ॥ ५१ ॥ 


अनु०-ेसेी मुक्तिफरुका नियम नदीं दे उसकी अवस्था 
के नियते उक्षकी अवस्थे निशयंसे ॥ ५३ ॥ 


भाष्य-जेस कम व॒ उपासनफरु रेद्वये वा ज्ञान कमौन्तरके पतिबधसे 
इसी जन्मभे होने का नियम नहीं ह रेसदी मुक्तिफ़ङवारे उपासनके भी भपने 


( ५५८ } वेदान्तदर्षेनम्‌ । 


साधनरूप अतिक्चय ( अधिकता ) फो माप्त क्सि उत्पन्न होनेमे कालका नियम 
नहीं है उसकी पूर्वके समान भतिवंधके भभाव अथौत्‌ मतिबेधकी समापिरूप 
अवस्थाके निश्चय होनेसे अर्थाद्‌ पूर्वके समान वही हेतु इसमे भी क्षीर ब बहुत 
कार पीछे. वा इसी जन्म व जन्मान्तरमे होनेका निय होनेसे । इसमे यह 
अधिक शङ्का है कि, यक्तिफटवारी विद्याके साधनशूप कमके भवर हेोनेसे 
मति्वधका होना संभव नहीं है इसका उत्तर यह है कि, उसमें भी बरह्मलानी 
के परव कियेहये भवर अधमेकर्म॑का होना संभव होनेस भतिबेधका भी होना 
सेभव है ओर सब उपासक व साधकोका फररूप आत्मज्ञान व विकेष सामथ्यै 
की माप्नि समान कालके नियम व समानरूपस दृष्ट ॒न हानेसे मुक्तिफरु उपासन- 
निष्ठ ज्ञानी व उपासने भी भतिेधका होना निभित होता ह इसीमे गीतम 
श्रकृष्णजीने कहा है अनेकजन्मसंसिद्धिस्ततो याति परां गति अथ-नव 
जनेक जन्मकी सिद्धि हाती है तब उस अनेक नन्मकी सिद्धिसे परमगतिको भाप शेता 
है जबतक मतिबेधकं कम रहते दँ तबतक मोक्ष न होनेस अनेक जन्मतक कम- 
समन्ध रहता है इससे. विशेष कारुका नियम ज्ञात नहीं हता दो बार उसकी 
अवस्थाके निश्चय॑से यह कहना अध्यायकी समापि सूचित करनके ययि है ॥ ५१॥ 


इति श्रीवेदान्तदरौनसृत्राणां सानुवादद्शभाषाङृतमाप्ये श्रौमत्प्यरेखार- 
त्मनवादामण्डटान्तमेततेरहीत्यार्य्रामवासिश्रीममभुदयादु- 
भिति ६५ 
निरिति तृतीयाध्यायस्य चतुथः पादः ॥ ४ ॥ 





ॐ परमात्मने नमः। 


अथ चतुर्थाध्यायप्रारंभः। 
--->*->०-4--- 


तृतोयाध्यायमं साधन सहित विद्याका निरूपण कियागया अब बिदा 
स्वरूप शाधनपूुवैक विद्या का फर मतिषाद्न कियाजाता है ब्रह्मपापतिसाधन- 
रूप ब्रह्मज्ञान म्रतिपादनमें यह वेदान्तवाक्यहै बह्मविदाप्ोति षरं 
जये-( ब्रह्मविद्‌ ) बह्मका नाननेवाला (प्रं ) परब्रह्मको वा मोक्षको ( आप्नोति ) 
मप्त हेता है तमेव विदित्वाऽतिमत्युमेति भथे-( तम्‌ एब ) उसीको 
अथोव्‌ परब्रह्महीका ( विदित्वा ) जानकर ( अतिमृत्यु ) मोक्षको ( एति) 
भप्त होता है अद्य वेद्‌ अद्यैव भवति अर्थ-( जह्य वेद) अ्रह्मको जानताहै बह 
बह्मका जाननेवाछा ( व्रह्म एव भवति ) बरह्मही होता दे हत्यादि वाक्यम 
विहित जो ब्रह्मका जानना दै इसमे यह संक्षय है फि, एकवार ब्रह्मको सुनकर 
वा मनसे विचाग्कर नान रना शाखके कहनेका तात्पयं है कि, वारं जानने 


वेदान्ततच्खमरकाश्चभाषाभभ्यसमेतम्‌ । ( ५५९ 


व स्मरण करनेका है हन वाक्ये जाननेमात्रफा विधान होनेसे अनेकषार 
वत्ति करनेमे अमाण न होनेसे एकवार जनरेनमा्हीका उवदेश्च होना 
बिदित होता है रेषे संशय निषारण करने व सिद्धान्त जनानेके श्ियि महामा 
स्कार यह वणेन करते हे । 


उपास्यके अनेकं वार स्मरण व ध्यान वणेन करनेके विषयमे 
सू०१ब२अ०१। 


आवृत्तिरसकृद़पदेशात्‌ ॥ १ ॥ 
अनु ०-अनेकवार आश्ातति ( प्रत्यय वा ज्ञानोकी आवृत्ति ) 
करना चाहिये उपदेशे अथवा प्रत्य्योकी आत्रृत्ति करना चाहिये 
अनेकवारके उपदेडपे ॥ १ ॥ 


भाष्य-परमात्माके सवरूपत्ञानकी अनेकवार भावृत्ति करना चाये भत्‌ बार- 
बार चिन्तन करना चाहिय किस देतुते उषदेशमे अ्थ॑त्‌ ध्यान व उपासन अर्थहीमे ध्यां 
न व उपासने पय्यौयमे बेद्न(नानने)का उपदेश दोनेसे, उसका पर्याय होना( एकही 
अथेवाचक होना ) वेदन उपासन व ध्यान्‌ इन श्दोका एकौ विषयमे अर्थाव्‌ 
वेद्नक ( जाननेके ) उपद्रशापर वाक्येमिं भयोग होनेस विदित होता यथा 
मनो बद्येत्युषासोत अ्थ-( मनः ब्रह्य ) मन ब्रह्म है ( इति उपासीत ) रेसा 
उपासन करै इसमकारसे उपासकके ल्यिनो अथं आरभमें कहागया है वहीं 
भातिच तवति च कीत्य यद्रासा ब्ह्मवचैसेनय णवं वेद्‌ जथ-(यः) 
नो(एव बेद्‌)र्सा जानता जथोत्‌ मनम ब्रह्मका अध्यास करके मन ब्रह्मे ेसा जानता 
है वह (कीत्य) कार्तिसे (यशसा ) यशसे ( ब्रह्मवर्चसेन ) ब्रह्मतेजसे (भाति च तपति 
च) परकारामान ष एेदवयेवान्‌ हाता है इस अंतवाक्यमे नानना अथ-भंगीकार किया- 
गयाहै तथा यस्तद्वेद यत्स वेद्‌ स म्येतदुक्तः अ्थं-(यः) नो (तव्‌) उसको 
भयौत्‌ उस जानने योग्य तत्वको ( वेद्‌ ) जानता है ( यत्‌ ) निसफो (सः) 
बह अ्थोव्‌ रेक ( वेद ) जानता द उसके ज्ञानम भी रेकके समान सब धर्मव 
धर्मेफठ अन्तर्गत होते है (मया) मुञ्रसे (सः) रेक व॒ ( एतत्‌ ) य 
जानने योग्य ब्रह्म दोनों ( उक्तः) कदेगय एेसा एक हसने द सर हंससे रेके 
शानक मदोसा किया यह कथा छान्दोग्य उपनिषद्‌ मे ह इसका संक्षेप वणेन 





१ फिर कदेटुयेको कहन व जनेहुयेको स्मरण करनआदि अथात्‌ उसीकफो फिर करने षा 
हेनेको आगृत्ति. कहते है । 

२ यहां वैदिक भयोग होने लिषङ्गका व्यत्यय है उभयं डाब्दुका आश्षेप करिफि उभय॑ 
उक्तं देसा समक्षकर दोनों कंटेजानेका! अथे समञ्चना चाहे अथवा सः उक्तः एतत्‌ उक्तं 
शसा कनेक स्थानम स; व एतत्‌ दोनेकि ल्थि उक्तः एसा कहा ६ । 


(५६० ) बेदान्तदश्षनम्‌ । 


यथम अध्याये तृतीयपाद्‌ ३४ सुत्रके व्याख्यानमें लिखागया हे दस वामयं 
वेदन ( जानने) के अथभ रेकका तान कहागया दै एसे रेकके ज्ञानकफी मेसा 
देससे नानश्चति सुनकर रेकके पास जाकर यह्‌ माथना क्या है अनुम एतां 
भगवो देषतां शाधि यां देवतासुषास्ते अभथे-( भगवः ) हे भगवन्‌ ! 
( एतां देवतां यां देवतां ) इस देवताको नस देवताको ( उपास्से ) उपासन 
करते हा अर्थाव्‌ नस देवताकं। आप उपासना करते टै उसका (मे ) म॒ञ्े 
( अनुशाधि ) उपदेश कीनिये यहां निसका नानना पूर्ववाक्ये कहा है उसीका 
उपासन यहां कहा दै इससे वेदन व॒ उपासन शब्द्‌ एकट्‌। मथवाचक मतीत 
हेति द तथा बह्मविदामोति परं अय-त्रह्मका नाननेवाछा परंपदको 
माप्त होता है इत्यादि वाक्यके समान अथव वक्येमिं यथा आत्भावा 
अरे द्रष्टव्यः भोतव्यो मन्तव्ये निदिष्यासिलन्यः मथे-भात्मा 
निश्चयसे ( द्रष्टव्यः ) दखने योग्य अथौव्‌ जाननेयोग्य ( श्रोतव्यः) सुनने 
योग्य ( मन्तव्यः ) मानने योग्य ( निदिध्यासितव्यः ) ध्यानकी क्षा 
कएने योग्ये त पद्यते निष्कलं ध्यायमानः अथे-( ध्यायमानः ) 
ध्यान करताहूजा ( त निष्कटं ) उस अवयवरहित अथौत्‌ निराकार रूपर दित 
ब्र्मको ( पदयति ) देखताहे इत्यादि मं ध्यान करनबारेसे जानना वणेन किया- 
गया है ध्यान चिन्तन ई व स्मतिकी सन्ततिरूप हे स्मतिमात्र नरीह उपासनाका 
भौ यदो निरन्तर एकाय चित्तवृत्ति होना अथं है दृने।का एकरद अथं हनेसे ब्ह्मका 
जाननेवाङा बह्मही होता है तथा ज्ञात्वा देवं स॒च्यते सवेपाद्ोः अ्थ- 
( दवं ज्ञात्वा ) देवताकौ अधौत ब्रह्मदवताका जानकर ( स्ेपशेः ) सब बेधरेसं 
( मुच्यते ) छट नाता ह॑ इत्यादमे वेदनआदिि शर्ब्दोका भनेकवार भवृत्त 
सन्तत स्मरणहीका अथ है यह निश्चय कियानता है क।ईं आत्मा दखने योग्य 
सुनने याग्य द इत्यादि इस व।क्यको संशचयहत स्थापन करके कि; इसमे एक 
वार जानने सननेजादिका उप॑दशदहे वा आाव्रृत्ति करना चाहिये उत्तमं भनेक 
वारका उपदृश होना सिद्धान्त वणेन करत इई परन्तु यह वाक्य उत्तणक्षदीके 
दिये युक्त समक्षकर पृ चपक्षमे इसका ये(गित नही किया क्योफि दा विश्द्मे 
एकका सम्बंध नहीं दो सत! ॥ १५॥ 
[५ 
ङ्च ॥ २॥ 

अनु°-खिद्गस ( स्मृतिसे ) भी ॥ २॥ 

भाष्य--{रङ्ग शब्द्‌ यहां स्मृतिवाचक हे अनुमान शब्दके समान ङिङ्ग शब्द्‌ 
मी स्मृति अथ का बोधक £ स्मृतिसे भी यदी भये निश्रित हाता है कि, मोक्ष- 


साघनष्ूप वेदन ( ज्ञान ) स्मरति सन्ततिरूप ह भथीव्‌ स्मरणका ठमतार बना 
रहना है इसमें यह वाक्य ममाण हे तदूषप्त्यये चेका सन्ततिश्रान्य-. 


वेदान्ततस्वभकाश्भाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५६१ ) 


निःस्पहा । तद्धचानं भथभैः बड भिरङ्र्मिष्पाद्यते तथा अथ-( तदरूषम- 
त्यये ) उसके स्वकूपक्ञानमे ( एका सन्ततिः ) एकतार छगा रहना स्मरण न 
छूटना ( च ) ओर ८ अन्यनिःस्पृहा ) अन्यकी स्पृहा न होना उपास्यहीमात्रमे 
जो सिसका रहना है ( तत्‌ ध्यानं ) वह्‌ ध्यान है ( तथा) चैसही (प्रथमः 
ष्ूभिः अङ्गः ) भम छः अङ्गोसि अथीत्‌ योगके भाट अङ्ोमसे पष्खेके भो यम 
नियम आसन माणायाम मत्याहार व॒ धारणा यह छः अङ्ग ह उनसे ( निष्पा- 
यते ) सिद्ध किंयानाता है इससे अनेकवार आवृत्ती ८ भवृत्तिक। मा्ठही ) 
वेदत शासका जाशय है इत्यावृच्यधिकरणम्‌ ॥ २ ॥ 


अपने आत्मारीमें अह्मभाव करनेके विषयर्म सू° ३ अ० २। 


आत्मेति तूपगच्छन्ति ग्राहयन्ति च ॥ ३॥ 
अनु -त्भा यरी उपास्य है यह अंगीकार करते है ओर 
हण केराते है ॥ ३॥ 


भाष्य-अव यह्‌ विचार कियानाता है किं, उपास्य ब्रह्म उपासना करनेवरसे 
अपने अन्य मानक उपासना करने योग्यहे अथवा अपने जत्मादही भावसे उषा- 
स्थ॒ ( उपासनके योग्य ) है पूवपक्ष यह है कि, अन्य भावसे युक्त दै क्योकि 
उपासन करनेवाङे जीवात्मासे ब्रह्म भित्र पदार्थं दे भिन्त पदार्थं होना पुवही 
अधिकन्तु मेद निरदे्चात्‌ भभे-भेद्‌ कहनेस अधिक है अधिकोपदेशात्‌ 
अथे-भाधेक हनिके उपदेशसे नेतरोढुषपत्तेः अथे-सुभव न होनसे इतर मथीव्‌ 
मौव नदीं है इत्यादि सूत्रसे प्रतिपादन कयागया है नेसा बह्म दै वैसही 
उपासन करना चाहिये नेषा नदीं है वैस। उपासन करनमें उसकी प्रापरिनी श्रुति. 
ममाणसे अन्यथारूप होगी अर्थाव्‌ यथाक्रतुरस्मिष्छोके पुरूषो भवति 
तथेतः भ्ेत्य भवति अ्थ-( अस्मिन्‌ रेके ) इस रोकमे ( पुरुषः ) पुरुष 
( यथाक्रतुः ) जसा संकरप वा ध्यान करनेवारा ( मवति ) होता है ( तथा) 
वेसरी ( इतः भेत्य ) इस श्रीरसे श्षरीरान्तर वा ऊकान्तरमें जाकर ( भवाति ) 
होता है इस श्रुतिभमाणसे अन्यधारूप होगी इससे भित्रही मानकर उपासना करने- 
योग्य है इसका उत्तर यह ३ आत्मा यही उपास्य हे भथीव्‌ उपासन करने- 
षाड यदौ ब्रह्मभावे उपास्य है उपासक जीवात्मा अपने शरीरकां नेसे 
भाप्ही गात्मा है रेसेही अपने आत्माका भी प्रं ब्रह्म आत्मा ह रेरही उपासन 
करे किंस ममाणसे एेसा उपासन करे एरेष्टौ सन पुर्वं उपासना करनेबडि 
भगीकार करते है यथात्वं वा अहमस्मि भगवो देवतेऽहं वे त्वमसि 
भ्े-( भगवः देवते ) हे भगवति देवते ! (त्वं वा जम्‌ भसि) तूं 
हीदं ( अवै त्वम्‌ भसि) म तही हे उपासनं करनेषलेसे भिन्नरूप 
बरह्मको उपासना करनबरे केसे यह स्वाकार. करते कि, द 


| 


(५६२ ) बेदान्तद्र्नम्‌ । 


इस शफाके समाधानके किये यह कहा है म्रहण भी करते ह भथीद्‌ यइ अ 
बिरोधरहित उपासरकोको वेदान्त वाक्य ग्रहण करति है यथा य आत्मनि 
विष्टश्नात्मनोऽन्तसे यमात्मा न वेद यस्यात्मा श्रारीरं य आत्मान- 
मन्तरो यमयति स त आत्मान्त्याम्यस्रलः अथे-नो आत्ममं स्थित 
हुमा आत्मासि भिन्न है जिसको आत्मा ( जीवात्मा ) नदीं मानता है जिसका 
गात्मा हरीर है नो मातर स्थित हुआ अआत्माको नियमं रखता हे भयौत्‌ 
नियन्ता ह बह अन्तर्यामी अमृत ( मरणरहित ) वा मोक्षमुखरूप तेरा 
आत्मादेतथा खन्श्रलाः सोम्येमाः सवाः अजाः . सदायतनाः 
सतमतिष्ठाः अथे-हे सोम्य ! यहं सब मना ( सन्मूढाः ) सत्‌ ब्रह्म कार- 
णवाङी ( सदायतनाः ) सव्‌ स्थाना ( सत्मतिष्ठाः ) सवही आधारवारी है 
अथौत्‌ यहं सब मजा सत्‌ ब्रह्मकारणसे उत्पन्न सतह इनका स्थान दे सतहीमे 
आश्रित ई रेतदात्म्यमिदं सर्वे अथै-रस जात्मामय यह स्र जगत्‌ है 
सर्वै खल्विदं बह्म अथ-यह सब जगत्‌ बरह्म ह तत्जलानिति अथ-यह सब 
जगत्‌ उसस उत्पन्न होता हे उसमे छन हता है उष्म चेष करता हे तजछान्‌ 
इतने शब्दका इतना अथं कैसे होता है यह संस्कृतम छिखत द तस्माजायते 
इति तजे तस्मिन्‌ रीयते इति तद्ध तस्मिन्‌ अनिपि चष्टते इति तदनं तजनज 
तद्व तदनश्च तजछन्‌ इसमकारसे व्युत्पत्ति वा॒ निरुक्ते करनसे उक्त अथ 
होत! ह सब चित्‌ अचित्‌ वस्तुके उससे उतपन्न होने उसमे छीन हेने उसमे चष्टा 
करने उक्षसे नियाम्य ( नियम कियेनाने योग्य ) होने उसके शरीर होनेसे 
यह बह्म सवका आत्मा हे इससे वह तेरा आत्मा है इससे जैसे मतिशचरीरमें 
भाप्ठ जीवामाफा गपने शरीरम भात्मा हेनेहीसे भे मनुष्य ह यह कनेमे 
मनै इस शब्द्‌ ब मत्ययका अनुसंधान होता है रेेही परमाक्माफे 
जीवात्माके भी आत्मा होनसे उसका भ भ यही अनुसंधान करना 
(भाव धारण करना) युक्त है इसमकारसे श्ाख्रवाक्योसि मतिपादित 
समे बुद्धियोका एक ब्रह्महीमें निष्ठ ( निश्चवयसे स्थित ) होनेसे स॒ब श्दोका एक 
बद्महीमे निष्ठ होना स्वीकार करनेवादठ़े उपासकोनि ह दवन ! तूभेर्हमेतू दीह 
रेस्ा परस्पर मट ब एक होना कहा हे ओर अथ योऽन्यां देवतासुषास्ते- 
ऽन्योऽसाषन्योऽहमस्मीति न स वेद्‌ भथ-(यः) जो ( अन्यां देवताम्‌ 
उपास्ते ) अन्य देवताको उपासना करता हे ( अषौ अन्यः ) यह अन्य है 
( महम्‌ अन्यः भसिमि ) म अन्य हँ (इति) रेषा नानत। दे ( सः ) षह (नबेद्‌ ) 
नहीं जानता है अथद्‌ भज्ञान है इत्यादि इसप्रकारत भन्य होनेके अनुसंधान 
का निषेध दै मपनेही आत्मारूप रहोनेक अनुसंधानेस् अन्य होनेके अनुसतधानका 
निषे रक्खागथा है नौर अपने शरीरसे पने आत्माके अधिक होनेके 
भनुस्तथानेके समान अपन जत्मास्ञ भी पर्मात्माके अधिक होनेके भतुत्तथानस्ष 


बेदान्ततस्वपकाञ्चभाषाभाष्यसमतम्‌ । ( ५६३ ) 


मिन्नरूपसे भनुसंधानका विधान भी स्थापन कियागया वा रक्खागया हे भाक- 
न्वरसे दोनेमिं बिरोध नही है बह्मके भविक होनेमे भी ब्रह्मके जोषके गात्मा 
होनेसे ब जीषके ब्रहमके शरोर होनेस शरीरी व शरीरके समदायरूषप एकभाव 
महण करके निषेध वाक्यभे अपने ब बह्म अन्यभाव ग्रहण करनेका उपासने 
निषेध किया है भौर भद माननेवेक गतपज्ञ ब॒ अन्नान्‌ का है इससे उपा- 
सना करनेवर्के गात्मा ही भावे बह्म उपास्य है यह सिद्धान्त है उत्कृष्ट 
भभम मी मियके साथ मेदंबुद्धिका अभाव होता दै इससे अतिमेमसे ब्रह्मरूप 
ही अपनेको देखनेका उपदेश होने ओर ध्यान व सङ्कल्पथनुसार फर माघ 
होना श्रतिप्रमाणस सिद्ध होने ब्रह्मभरापि देने ब ब्रह्ममबस्था व सुख प्राप 
हानेके चि ब्रह्मभावदीसे उपासन करना आकांक्षित होनेसे अभेदभावसे उपा- 
सना करना युक्ते ॥ ३ ॥ 


प्रतीकमें अध्यास करने न करनेके निरूपणमं सू० ४३५ 
अधिकरण ३ । 


न प्रतीके न हि सः॥४॥ 
अनु °-प्रतीकमे नहीं जिससे वह ८( उपासक ) प्रतीकं 
नहीं हे ॥ ॥ 


माभ्य-मनो ब्र्येत्युपासीत अ्थ-मन ब्रह्म है रेषी उपासना कर 
आकारो बह्म भये-आकार ब्रह्महे (छा०।३।१९८ ) आदित्यो 
ब्रह्म अर्थ-सये बह्म है (छा० । ३।१९) खयो नाम ब्रद्चेत्युषास्ते 
अथ-वह जो नाम ब्रह्म दै रेसा उपासन करताहै ( छा० ७) ५) रेसेदी भन्य 
जो अतीक उपासन हे उनमें भात्माभावका अनुसंधान करना चाहिये अथवान 
करना चाहिये यह संदेह निवारण ब सिद्धान्त निश्चित होनेके स्यि यह कहा है 
कि, मतीक मे नही भथौद्‌ पमतीकमे आत्मभावका ( आत्मरूपका ) अनुसंधान 
न करना चाहिये अर्थात्‌ मरतीकको आत्मा मानकर उपासना न करना चाये 
किस हतुसे न करना चाहिये जिससे कि, वह भथोत्‌ उपासकका आत्मा पतीक 
नीं हे चित्‌ अचित्‌ वस्तु सब ब्रह्मका कायं होनेसे कारणरूप ब्रह्म सवै कायं 
पदार्थोमिं भी विद्यमान होनेस कार्यरूप यतीकरमे ब्रह्मफा अध्यास करिके अह्यके 
उपासन को श्रुति उपदेश करती है जीवात्मफे साथ कारण कार्यं सम्बंध न होनेसे 
मनभादि सब कायैवस्तु ब्रह्म मतीकरूपसे वणेन कियेग्योसे जीवात्मा भिन्न हे इससे 
उपास जीबफा आत्मा मतीक नशी दे भौर प्रतीकम्‌ अपने आत्मा होनेका भनु- 
संधान करनेमे भथौत्‌ मतीफको अपना जात्मारूप मानके उपासन करनेमें 
तीक उपास्य होता ह भरह्म उपास्य नहीं होता मतीक कायेपशयौ के उषा- 


( ५६४) वेदान्तदशेनम्‌ । 


सन व उसके फठसे कत्याण माप्त न होनेसे मतीकमे आत्मभावका अनु- 
संधान करने योग्यहे नो बस्तु बह्म नहीं है उसमे बअह्मदृष्टिसे अनुसंधान 
करनेको मतीकोपासन कहते ह ओर जिसमें ब्ह्मकी दणि अर्थात्‌ बह्मका अध्यास 
कियामाता है यथा मन सू्ेआादि यह भेतीक कदेजाते हँ अब इस शका की भप्त 
हे कि, मन बह्म ह सूयं ब्रह्म है इत्यादि उपदशंसे मन ब सूर्यभादिको जा ब्रह्म 
मानकर उपासना करनेका विधान्‌ दै इसमे मनभादि ब्रह्म द रेसेदी मनआदि 
अह्मदृष्टिसे उपासना करने योग्य है अथवा ब्रह्म मन है ब्रह्म सूये है इसमकारषे 
ब्ह्ममें मनओआदि टृटिसे भी उपासना करना चाहिय इसका समाधान आगे सुतमे 
वणेन क्प्तेे॥४॥ 


ब्ह्मटष्टिरुत्कर्षात्‌ ॥ ५॥ 

अनु ०-रह्मरष्टि युक्त हे श्रे्ठतासे ॥ ५ ॥ 

भाष्य-तरह्यटषटि यक्त है अर्थात्‌ मनजादिकफमे ्रह्मरश्िदी करना { ब्ह्महीका 
अध्यक्ष करना ) युक्त हे बह्ममे मनओआदिक दृष्टि करना युक्त नहीं हे क्यो बह्म 
की दृष्टि युक्त हे भ्र्टतसे अव्‌ मन्‌ आदिमे बह्मकी श्रे्ठतासे निकृष्टमं उक्कृषटका 
अध्यास करना निकृष्टं उत्तम श्रेष्ठ पके खिय रोति उल्छृषटमं निकरए्रका अध्यास 
अयौव्‌ निकृषटकी दष्ट उत्तमताकी हानिकारः होती ह यथा उल्क रानामें सेवक 
दि करना देरयहानि व निकृष्रतारूपहे ओर सेवकमें राजाकी दृष्टि करना श्रेष्ठता ब 
रेश्वर्यके स्यि ह इसस बरह्मके उत्कषं हानस उत्कृष्ट ८ नष्ट ) बरह्मही की दष्ट मन- 
भादि करना श्रयकारौ ह उपासकको संकत्प व ध्यानसे श्रियेहुये उपासनाके 
अनुरूप फर होता है उक्ृष्टस निद्ण्दशामं होना निकृष्ट फट होना किसीकफो इष 
नहीं होता इससे उल्छृषट फरके स्यि ब्रह्मही की दृष्टि करना चाय ॥ ५ ॥ 


कमोङ्ग उद्वीथआदिमं आदित्यादि मति करके वर्णन मं 
मू० ६अ०४। 


[5 $ 
आदित्यादिमतयश्वांग उपपत्तेः ॥ ६ ॥ 

अनु°~भादित्यभादि मतिदी अंगम संभव न होनेसे ॥ ६॥ 

भाभ्य-य एवासौ तपति तसुद्रीथसुपासीत जथ-( यः एव असौ) 
जोई यद ( तपति ) मकाश्च करता व तापकरता है अर्थाव्‌ सयं है (तम्‌ उद्रीथं) 
उस्च उद्रीथको ( उपासीत ) उपासन कै अथात्‌ उद्रीथकी उपासना कर छोकैषु 
पञश्चविधं सामोपासीत अभ--ङाकमिं पांच भकारसे सामकी उपासना करै 
इत्यादि कर्मके अंगम आधित उपासने यह संशय है कि, कमेके अङ्ग उद्रीथ- 


१ प्रतीक क्षब्दका अथे अवयव वा अंगका है सथेआदि उपासनाके लिये ब्रह्मके एक 
देश दे इससे प्रतीक शञन्दसे कंदेनाति है । 


बेदान्ततर्वपरकाशमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५६५ ) 


आदिमे भादित्यजदिकी दृष्टि केरना चाहिये गथवा अदित्यभदिकर्मि उद्रीथ- 
जादि दृष्टि करना चाहिये, यथम पूषिपक्ष यह है कि, निकृष्टम उत्कृष्ट दृष्टि 
करना उचित है यह सिद्धान्त निश्चित कियागया दे उद्रीथभादि फठसाधन- 
ङ्प कमेके अङ्ग होनेसे फटसिद्धिके हतु होनेसे भादित्य ( सू्यं ) आदिकसि 
उत्कृष्ट है इससे आदित्यभादिकोमिं उद्रीथभादि दृष्टि करना चाहिये इसका 
उग्र यह ह आदित्यमादि मतिही अङ्गम सभव होनेसे अर्थात्‌ यज्ञके अङ्गम 
+ उद्रोथभादिरमे आदित्यभादि मतीं अथोव्‌ ट्यां करने योग्य हं शसि हेतुसे 
संभव होनस अथव आदित्यदिको्ीका उक्कृष्ट होना सभवदहोनि वा सिद्ध 
हानेसे क्योकि आदित्यादि देवताके आराधनदारा कर्मोका फरसापन होना 
सिद्ध होता है इससे आदित्यआदिकोकी दष्ट भथोत्‌ आादित्थनादिकोका अध्यास 
उदीप भादि अङ्गमें करना युक्त दे॥ ६॥ 


उपासना आसिन नियत होनेके वणनमं सू० ७ मे ३१ अभि० ५। 


आसीनः सम्भवात्‌ ॥ ७ ॥ 
अतु °-आसीन हो (वेठाहुञा स्थित हो ) सम्भव होनेसे ॥ ७॥ 


भाष्य-मोक्षसाधनरूपक्ञानका नो ध्यान त उपासन नामस वाच्य हाना 
वणन कियागया है अब उस उपासन वा भ्यानफा अनुष्ठान किंस प्रकारसे 
करना चाहिय यह जाननेके चयि यदह काहे करि, आसीन हो ( गासनमें 
स्थित हो ) उपासना करे किस हेतुसे संभव हनेसे अथौव्‌ जआसोनहीका एकाग्र 
चित्त होना संभव दोनेसे क्योकि चलने चित्तका विक्षेप होता है पडने्मे निद्रा 
वा जाटस्यक माप्नि होती है इससे आसीन होकर उपासना करना चाहिये ॥ ७ ॥ 


ध्यानजं ॥ < ॥ 


अनु °-ध्यानसे भी ॥ ८ ॥ 

भाष्य-उपासना ध्यानरूप होनेसे ध्याने जात्‌ उपास्यमात्रके चिन्तने 
चित्तको एकाग्र करने व॒ अन्य पदाथैके स्मरण व ज्ञानसे चित्तके रोकनेसे 
उपासना होती है अथवा एेसा अथं ह्य ३ कि. एक वस्तुमे चित्त ठगने व 
समान मत्यय प्रवाह करने अयीद एकही अकारसे ध्यान छगाये रहनेमे अङ्गका 
शिधिर होना दृषटिका इधर उधर न जानाबेडे ध्यान करते हुये बषजादिमें 
देखानाता दै बकजादि ध्यानसे भी आसीनो ध्यान करना युक्त दै यह 
सिद्ध होता ई ॥ ८ ॥ 


अचटत्वश्चापेकष्य ॥९॥ 
अनु °-अचरु हनेकी अपेक्षा करके ॥ ९॥ 


( ५६६ ) वदान्तदर्धनम्‌ । 


भाष्य-मिशर होनेकौ अपेक्षा फरिकै अथाव ध्यानमे भव होनेकी भाददय- 
कतका जराय ग्रहण करके पृथिवीभादि स्थिरतासे दृष्ट॒पदार्थोको ध्यान 
करतेहयेके समान श्ुतिमें कहा हे यथा ध्यायतीव पुथिषी ध्यायती- 
वान्लरिश्तं ध्यायन्तीष पर्वताः अथे-घ्थान करतेके समान पृथिवी ध्यान 
करतेहुयके समान काज ध्यान करतेहुयेके समान पर्वत ह इससे ध्यानम 
पुथिवी आाक्राङ पवेतके समान अचर होना भवेक्षित ह यह सूचित होता है रेसा 
भवर होना उपासकके आासीनदी होनेमे संभव हे ॥ ९ ॥ 


स्मरन्ति च ॥ १०॥ 
अतु स्मरण भी करते दै ॥ ३० ॥ 


भाष्थ-ासीनद्ी का ध्यान स्मरण मी केरते हं भर्थीठव शिष्टनन उपास 
नाका अङ्ग भासन स्मतिवाभ््योमे वर्णेन करते दँ यथा शुचौ देषो भतिष्ठा- 
प्य स्थिरमाक्षनमात्मनः अथै-( रुचौ देशे ) पवित्र देशम ( आत्मनः 
स्थिरम्‌ भासनं ) शारीरके स्थिर आसनको ( मतिष्ठाप्य ) स्थापन करके इत्यादि 
उपविद्यासने युन्ज्याद्यागमात्म विरुद्ध ये अथ-{ आसन उपविष्य ) 
आसनम बैदकर ( आत्माबिशुद्धय ) आत्माकी शुद्धता लिय ( योगं युजञ्ज्याव्‌ ) 
योगाभ्यास करै योगदज्ञैनमें भी प््रभासनओदि आसनविशेषका उपदेश 
क्ियाहै॥ १० ॥ ति 

यत्रैकाग्रता तत्राविशेषात्‌ ॥ 44 १॥ 

अनु ०-जहां एकाग्रता हय वहां विशेष न हानेसे ॥ ११॥ 

भाष्य-दिशा देशकारुका नियमविशेष न होनसे नहां निस स्थान निस सम- 
यमे चिन्तकी एकाग्रता हा वहां उपासना करे वही उपासनका दश्च व काद 
जो यह्‌ कटा ह समे छुची देशे दाकंरावदहिवाटकारिविषजिते अर्थ- 
पवित्र सम ( बराबर ) कंकर अत्रि वाटूभादिरहित देशम अथच्‌ स्थान्मे इत्यादि 
एकायरताहके अभिमायसे कहा है कि, केकरओआदि शररको कश्च देनेबरे व 
चित्तके विक्षेप करनेवारे वस्तुसे रदित शम देशमें वित्तकी एकागतामे षिघ्र न हों 
कोर देशविशेष कहनेका आहय नदीं हे ॥ ११ ॥ 

मरणपर्म्यैत उपासनाके अश्यासविषयमे मु° १२ अ०६। 


आप्रयाणात्तत्रापि हि दृष्टम्‌ ॥ १२॥ 
अनु ०-परणपय्येन्त उसमे भी भिससे ष्ट (देखा- 


गया ) दे ॥ १२॥ 
भाप्य-एकही दिन वा कुछ कारुतक कतक उपासना करना चाहिये यह 
नियम ज्ञात नहीं होता इससे यह सिद्धान्त वणन क्या दै कि, मरणपर््यम्त 


वेदान्तवन््वमकफाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५६७ ) 


उषासनाफा अभ्यास करना चाहिये किस हेतुसे जिससे कि, उसमे भी ( मर्म 
भी) दृष्ट है अर्थात्‌ श्रुतिपमाणसे देखागया है कि, जैसा ध्यान व॒भाव मरणं 
समयमे विशम रहता है वैसेही जीवक गति होती है अन्त्यके मत्यय ( ज्ञान ) 
बसे अष्ट फटकी भापि हाती ह इसमे यह श्रुति भमाण हे यथा ऋतुरस्मि- 
छोकः परुषो भवति तथेतः भेत्य भवति अथे-जेसा इस रोके पुरुष 
संकतप वा ध्यान करता है वसेह इस शरीरसे गमन करनेके पश्यात्‌ अर्थाव्‌ 
मरनेके प्श्वाव्‌ होता है इससे इष्टका ध्यान मरणपर्य्य॑त करे ओर उत्तम बुद्धि 
को धारण करे अथव! जिससे उसमे ८ श्रुतिमे ) भी जीवनपय्यैन्त उपासना 
करनेमे ब्रह्मरोकफटमाति दृष्ट है इससे मरणप्यन्त करना चाहिये यथा यह श्रति 
द स खल्वेवं षतयन्यावदायुषं बदह्यलोकमभिसम्पद्यते अथ-वह 
उपासक इसपरकारसे सम्पण आयु मरनेतक करताहुभा ब्रह्मराकको पराप्त 
होत। है ॥ १२ ॥ 


ज्ञानीके पाप नाश हाने फिर उसका योग न॒ रोनेकै 
वणेनमं म्न ° १३ अधि० ७। 


तदधिगम उसरपएवा्ययोरश्वेषषिनाशौ 
तद्यपदेशात्‌ ॥ १३॥ 


मनु "उसके ( विद्ये ) प्राप्त दनम. उत्तर व पूवेपापकि 
अष्टेष (योग न होना ) व विना होते दै उनके ( अष्टैषव 
विनााके ) कथने ॥ १३ ॥ 


®, क 


भाष्य~विद्याके स्वरूपका शोधन करिकै विद्याक फरक विचार करते है बह्म 
वियाकी मापि पुरुषके उत्तर व पूवे पाके ओष मेरु न दोना) व विनाश सुने 
जति जैसा इस श्रुतिमें वर्णित ह यथा पुष्करपलाख आपो न द्िष्यन्तं 
एवमषंविदि पापं कमं न शिष्यते अर्थ-(यथा ) जसे (पुष्करपटाश्े ) कमर व 
व्युढमे ( आपः ) जछ ( न शिष्यन्ते ) नहीं मिटते अथोव्‌ नेसे कमर व पराश 
( ण्यु ) के प्तेमिं जठका योग नहीं होता अर्थात्‌ जर नहीं गता (एवं ) 
रेस ( एवंविदि ) एेसा जाननेवाडेमं अर्थात्‌ जैसा नह्य वणेन कियागया है 
एषा जाननेवि ज्ञानीमें ( पापं कमे ) पाप कम (न शिष्यते ) नीं र्गता 
खा ज्ञान माप्त होनेके उत्तर ( पीठे) हुय कर्मक! अश्चेष (न ठगना) वभेन 
किया ह भीर पूरव कर्मके नाह होनेमे यह शरुतिवाक्य हे यथेषीकातृष्ल- 
मभ्री भोतं भरद्‌ येतैषं हाऽस्य सवे पाप्मानः भदूयन्ते भये-( यया ) 
नेसे ( शैषीकानूं ) सरपत बा सरई का भुवा ( जनो पोतं ) अग्रिमं मापहुज . 


( ५६८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


( दूयेत ) भस्म होनाय ( एवं ) ेसेही ( ह अस्य ) इसके ब्रह्म्तानीफे ( सं 
पाप्मानः ) सब पाप ( अदूयन्त ) भस्म होनति है वा नर नति हे तथा 
क्षीयन्ते चाऽस्य कमांणि तस्मिन्दृष्टे पराषरे अथे-उस परकार णरूप सव 
विकारगुणोसे पर ब सृष्टि उत्पत्तिभादि गुणोंसहित भबररू¶ बह्मके दष होने 
अथीत्‌ ज्ञात होनेमे इसके सानीके सब कमं क्षण शेजति दै श्सभकारसे ज्ञान 
होने जो अश्वेष व विना कदेगये ह हनम यह सेश्षय होतादे कि, रेसा 
अ्छेष व विनाश्च होना संभव है वा नहीं इसमे मथम पूर्वपक्ष यहहेकि, एसा 
होना संभव नदीं है क्योकि कर्मभोगके विषयमे यह कहा दे नाभुक्त क्षीयते 
कम कल्पको टिद्ातैरपि अथ-( कर्पकोरिश्षतैः गपि ) सेकंड कोरि 
कृल्प व्यतीत होनेमें भी ( अभक्तं कर्म) विना भोग कियाहुभा कमे 
( न क्षोयते ) क्षीण नदीं होता वा क्षयको नहीं रप्र होता विना भोग कर्मका 
क्षय माननम इस ॒शाखवाक्यके विरुद्ध ह्‌गा अशछछष व विनाश्चका कहना केवरं 
मोक्षसाधनरूप विद्या (ज्ञान) की स्तुतिके छ्य है इसके उत्तर्मे यह सूत्र 
वाक्य है कि, विद्याकी मामे उत्तर व पर्प्ापेके अधेष व विना होति ई 
किस देतु विद्याके माहात्म्यसे अश्ष व॒ विनाश्च व्यपदश्शसे ( कथनपते) अथीत्‌ 
श्रतिमे एवंविदि पाप्मकमे न शिष्यते अथ-एसे ब्रह्मके जाननेवारेमे 
पाप कर्मं नहीं खगता तथा अस्य स्वे पाप्मानः भदूयन्ते अथै-ईस बरह्म- 
ज्ञानीके सब पाप अर जते जो यह कहा रहै ग. बिना मोग कर्मकाक्षय नहीं 
होता ससे कछ शाखे विराध नहीं होता ब्रह्मज्ञान न हनि अवस्थर्मि 
सेकडों कोटि कल्प गत होनेमे भी विनाभोग कर्मका ` क्षय नहीं होता इससे कर्मका 
विषय विद्यास भिन्न है करममे जा फल उत्पन्न करनफा टद सामय्यैहै वह विद्याका 
विषय नहीं दै उत्पन्न हु विद्याका नो पूर्वे कियेहुये पापको जो फक उत्पन्न 
करनकी शक्ति दहै उसंक विनाश्ञकरन व उतपन्न होनेवले कर्मोकी जो फट 
उत्पन्न करनेकं। राक्ति हे उसके रोक करनेका सामथ्यं है उसकी अशेष व विनीश्च 
शदे श्रति मतिपादन करती है जैस एकमे उष्णता ( गरमी ) व उष्णता- 
माश्चक धमे होना विरुद्ध व असभव है परन्तु अप्निकी उष्णता व जरकी उष्णता 
निवारणङ्क्ति दोर्नाो ममाणकू्पोका विषयभेद हेनिसे मामाण्य दै रेख 
विषयभेद्‌ होनसे ज्ञान होनेमें अशरष व॒ विनामे कुछ विरोध नदीं है 
अशेष व विनाज्ञका विशेष माश्य यह निश्चय करने योग्य है कि; 
पवै कियेदये पापपुरुषके। वैदिककम ॑मे ( वेद्विहित कर्ममें ) भयो- 
ग्यता बौर अपने सजातीय ( पापनातिके ) कमेमिं मरवृत्त होनेकी रचि व 
निकृष्टताको करते दं प्पोको शक्ति परमात्मामें मीति होनको राक्नाहै रेखी 
परपिरकि शक्तिकी उत्पत्ति नो पुरुष म वेदिकं कमक अयोग्यता वासनाक। निङ- 
ताकी इतु हेतौ ई उसका तियाका रोकना परुषमें उसका मे न हेनेदेना 


वेदान्ततत्वमकाञ्चभाषागाष्यसमेतम्‌ । ( ५६९ ) 


अशेष है जौर पापकौ उत्पन्न हूर ब प्रुषमे भाप हुई शक्तिका बिनाश करना 
विनाश है ॥ १३ ॥ 


पापके समान पुण्यका भी भेट न होनेके वणेनमे सू° १४ अ०८ । 


इतरस्याप्येवमसंश्टषः पाते तु ॥ १४॥ 
अतु °-हारीरपति हनेमें ( मरनेमे ) तो अन्यकाभी अत्त 
ष ( योग न होना ) रोता रे ॥ १४ ॥ 


भाष्य-पुवै व उत्तर पापोका नाञ्च व अश्वेष वणेन कियागया अन्यका 
भथौव्‌ पापस अन्य दूसराजो पुण्य है उसका भी रेसेही कहे पापके अशेष व 
विनाङ्ञके समान विद्याके मभावसे असंशटेष हाता है स्योकि पुण्य भी वि्यके 
फट मोक्षका विरोधी है यथा श्रुतिमे सुकृत व दुष्टरत (पुण्यव पाप) दौर्नो 
को कहकर यह कहा है सदे पाप्मानोऽतो निचतन्ते अर्थ-(सर्वे पाप्मानः ) 
सब पाप ह (अतः) इससे ( निवर्तन्त ) निदत्त हेत ह ममृक्षुके चयि सुकृत 
( पण्य ) भी अनिष्ट होनसे स॒कृतक। भौ पाप शब्दस कहा दै कमेकषस्कारके 
विना नाडहुये पापहावा पुण्यह्‌। कर्मका फट अवत्रयहागा कभेफट भाग 
प्त होनेमे मोक्षका अभाव होता है ब्रह्मज्ञान होनमे जव दानों भकारक कर्मोका 
नाक्च हाता है तब उपासनाका फट बह्यपापरिक्ू्प मोक्ष छाभ रहोताहै 
अह्मक्ान होने विना पाप पुण्यकी विरेषता कर्ममात्रका नाश हना श्रुरतिर्मे 
कहा है यथा यह श्रति दै क्षीयन्ते चास्य कमणि इत्यादि अथे- इसके 
अह्मत्ानोके सब कम क्षोण हेजते हे इत्यादि यह श्रति परी अभेसहित पुवही 
खिखीगयी है ॥ ५४ ॥ 


संचित कममात्र जञनीके विना भोग क्चीण होन प्रारश्यकभं 
कोगहीसे क्षीण होनेके वणेनमं सू ° ३५ अधि* ९। 


अनारब्धकार्ये एव तु परे तदवधेः ॥ ५॥ _ 
अनु °-निनत्े काये आरंभ नही कियागया वे दी पूववा 
उसकी ( शारीरषातकी ) अवपिसे (अवधिश्चुतिप्रमाणसे ) ॥ १९५॥ 


भाष्य-मब यह सदह निवृत्ति हनेके ्िकि, क्षीयन्ते चाऽस्य 

कमरपाभि भर्थ- इसके ( ज्ञानीके ) क्म क्षीण होते है रेसा श्रतिमे ज्ञानीके सब 

कमे क्षीण होति ह वणित हानेसे विशेषतारदित सब कर्मोका नाश्ञ हाना विदित 

हाता है ओर विना कर्मसम्बंध हइरारफी स्थिति संभव नहीं हे क्योकि कमे- 

फढ भोग क ण्यि शरीरकी उत्पति व रिथिति हे जो ज्ञान हाने ज्ञानीके सब 

कमे नष्ट हाजति हं तो ब्रह्मज्ञान हते श्ञानीका शरीर विना करमेफर भोग- 
७१ 


( ५७० ) वेदान्तदर्च॑नम्‌ । 


सम्बधके, न रहना चाहिय परन्तु ज्ञान होनेपर भी शरीर रहनेसे कर्मोका रहना 
अनुमित हेता है इससे सब कर्मोका नाश हाना न) श्रतिमें कहा हे वह निश्चित 
नदीं होता यह कहा है कि, अनारब्ध कायं अथोव्‌ भिन कर्मेसि कायं जारभ 
नहीं कियागया अर्थात्‌ जो अपन कायरूप फट माप्त करनमें मवृत्त नदीं हये 
वेही पूवंवाटे सञ्चित पृण्य व पापकम नशटहातहे जो मारन्धकमे पृण्य पाप 
है भथद्‌ जिनके फलभोगके स्यि ज्ञानीका विद्यमान शरीर निर्मित हुमा ह 
ओर वह अपन फकमे विद्यमान शरीरम मवृत्त द उनका नाश्च शरीरके अन्त 
होनेतक फरुभोग होनानही मे हाता है किस हेतुसे उसका अर्थात्‌ शरीरषात- 
रूप मरणक। अवधि ( मयादा ) होनेसे अ्थीद्‌ श्चतिस् भारन्धकर्मेके रहनेतक 
रारीर रहना सिद्ध हानेसे ज्ञानीकं रार।रत्याग होनतक उनकी अवपि होनैसे 
श्रति यहद तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्य अथ सम्पत्स्य अथे- 
( तस्य ) उसका ज्ञानीका ( तावद्‌ एव ) तभ।तक ( चिरं ) विम्ब है ( यावत्‌ ) 
जइतक (न विमोक्ष्ये न विमुच्यते ) नहीं छटता हं गथौत्‌ कमेसि नदीं ूटता 
कारीरको त्याग नहीं करता ( अथ ) क्रीरत्याग करने व॒ कर्मोसि द्रूटनेपर 
( सम्पर्स्ये सम्पद्यते ) ब्रह्मको माप्त होतादै अथीव्‌ मुक्त होता है इससे 
कर्मसंस्कार रहनतक शरोरकी स्थिति सिद्ध होनेसे सजित सब कमं ज्ञानके 
उत्पन्न होनसे नष्ट हात ह यह कर्मोका नाञ्च वणेन करनेवारी श्ुतिकां अभिप्राय 
है मारण्ध कर्मसे ज्ञान व विद्यमान शरीरकी स्थिति होती है उनका भाग शरीर 
त्याग होनेतक हाजानेसे स कमं ज्ञानीके नष्ट हानति हं इस अनारन्य का्यहा 
पुण्य पापका ज्ञानर क्षय होता है यह सिद्धान्त है ॥ १५ ॥ 


अत्रिहोज्रभदि कर्मका अग्टेष न हान वे अनुष्ठानके योग्य 
हनिंके वणेनमं सू° १६-१८ अ० १०। 
9 
अग्निहोजादि ठु तत्कायायैव तदशनात्‌ ॥ १६ ॥ 
अनु ०-अग्निहोत्रभादि तो उसी काके य्ह उसके 
देखनेसे ॥ १६ ॥ 
भाप्य-पुण्यका भी पापरके समान अष हता है अर्थात्‌ विया बरसे 
सुकृतका भसंशेष होता है यह कहागया है $समे नित्य नैमित्तिक कर्म भप्नि- 
होघभादि जो बाश्रमधमे हं बह मी पुण्य कम होनेसे उनके फठका भी भश्मिष 
होनेसे ज्ञानको प्र भश्रमीके अग्नि्ोत्रमादि कर्म करनेकाभी निचेध होना 
विदित होता है इस शङ्कानिवृत्तिकं धि यह काहे कि, अत्रिहोत्रमादि 


0, 
१ वेदक्र प्रयोग हानसेटक्रार्‌ व परषक्रा म्यत्यय होनेस विमोध्येको विमच्यते ष स्म्पःस्ये 
क सुम्पद्य० समश्नना चाय । 


वेदान्ततस्वमकाराभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५७१ ) 


तो उस का्यंहीफे सि ह अर्थाव्‌ विया कारयहीके खयि है जथत्रा विया 
काजो कार्यं मोक्ष ह उसी कायके खियि भच्रिहोत्रभादि भी दै इससे उनके 
फटका अशेष भसंभव नेसे अग्निहोत्रादि अवद्य अनुष्ठान करने योग्य 
इमके अमुष्टानका निषध नहीं है किस देतुसे अग्निहोत्रभादिका ज्ञानकार्यं 
होगा सिद्ध होता है उसके देशनेसे अयाद्‌ शतिभ उसका विधान देखनेखे 
भपोत्‌ शरुतिषभाग होनेसे यथा तेते वेदालुषचनेन ाह्यणा विविदिष्‌- 
न्ति यज्ञेन दानेन तषस्ा इत्यादि अ्थ-उस ( उक्त ) इस ८ निसका 
अभी वणेन दारहा है ) बरह्मक। वद्क वचन अनुसार ब्राह्मण नाननकी हच्छा 
करते ह यज्ञस दानस तपसे इत्यादि अर्थात्‌ यज्ञजदि कर्मद्रारा जाननेकी 
इच्छा करते दं इत्यादि श्रुतियोसि अग्निहंतरजादिका वियाका साधन होना 
सिद्ध होता है अन्यथा आश्रमकर्मके छोप होनेमें उत्तम क्मेकि विना अनुष्ठान 
किये अन्तःकरण शुद्ध न होनेसे वियाकी उत्पत्ती न होगी विद्याके न हनि 
मोक्ष न होगा इससे अग्निहोत्रभादि आश्रमधमे उत्तम कर्म अवद्य करना 
शादय ययपि मोक्ष कर्मरहित होनेहीमें होता है परन्तु मथम अन्तःकरणकी 
शुद्धता यज्ञभदि उत्तम कर्म व धर्मेम मवृत्त हानेसे होती दहै बौर अन्तःकरण 
शुद्ध होनेमे ज्ञानकी उत्पत्ति व॒ उपासनामें चित्ती स्थिरता होती हो इससे 
वेद्‌ विहित कम॑ ज्ञानक] उपयोगी व मोक्षका भी हेतु होनेसे मनुष्टानके योग्य है १६॥ 


अतोऽन्यापि दयकेषाम्रभयोः ॥ १७॥ 
अनु०-इसमे अन्य भी हे उसके विषयमे एकेकि (एके शखा- 
वारोके ) मतम दोनोंका अथवा एकोका वचन है यह दोनोका 
( सिद्धान्त हे ) ॥ १७॥ 


भाष्य-इसस अथात्‌ वेदविहित अग्निहोत्रादि पुण्यकर्म ॒ज्ञान उत्पन्न 
होनेके देतुभेसि अन्यभी कमं वृष्टि होने जनन उत्पन्न होनि पुत्रजादि माप्त 
होनेक निमित्त कियेगये पुण्य ( उत्तम ) कर्म॒ उनके विषयमे एके शाखा- 
नारके ( शाट्यायन शाखावारेकि ) मतम पापके समान दोनोंका अथोव्‌ पूवै 
व उत्तरवे पण्यकर्मोका विद्यासे अश्चुष व विनाश होता है भथवा उसी 
अन्य कमके बिषयमें एकै शाखावार्छोका यह वचन हे सुहदः साघुकत्या- 
सुपयन्ति अर्भ-सुहद्‌ ( मित्र ) पुण्यको मप हते दं अथीत्‌ ब्हमज्ञानीके साथ 
जो भेम व मित्रता करते है वह ब्रह्मज्ञानीके अन्य पुण्यक्मेका भाप् हंति दै 
इससे जो वृष्टि अन्न पुजआदिकी कामनासे कर्मं किमि जति दँ व ज्ञानके उपयोगी 
नहीं होते उनहीके अशेष व॒विनाशको शति वणेन करती है यह दोनोंका 
अथोत्‌ जेमिनि ब बादरायण आचा्यका सिद्धान्त है परन्तु यह दुसरे मकारका 
अथ युक्तिविरुदध क्षात होता है इसस पूरौक्तही अथं उत्तम है उत्तरोक्त भी ग्राह्य 


( ५५७२ ) बेदान्तद्षनम्‌ । 


होना संभव है अथवा ज्ञानीके कर्माका अशेष व॒ विनाश सम्बेधरहित खुहद्‌ः 
साधुङरत्यामुपयन्ति का यह भरथं ग्रहण करना युक्त हे कि,बह्मज्ञानीके मित्र 
उन्म बुद्धिवारे दने उत्तम क्म॑को माप्त हेते हे वा विदानूकी मिघ्रतासे खत्संगसे 
उत्तम कम करने रुगते ई एसही देष करनवारफि ण्यि इसके विपरीत अर्थ 
ग्रहण करना व मानना युक्त है विज्ञानीके साथ मित्रता व द्वेष करनाही साधु व 
असाधु ( उत्तम व अनुत्तम ) कम ह उनको पाप होना सुद्‌ ब देष करने- 
वाका कहना भी संभव है अबे अनुष्ठित कर्मके फलका भो पतिषष ( रोक ) 
होता दै यह पूरवहो कहागया रै उसको स्मरण कराते ह ॥ १७ ॥ 


यदेव विद्ययेति टि ॥ १८॥ 
अतु ०-भिक्षते वही जो विद्यासे करता हे ॥ १८ ॥ 


माष्य~-यदेवं विद्या करोति तदेव वीययेषत्तरं भवति जो कमे 
विद्यासहित ( ज्ञान वा उपासनासादित ) करता दै व्ही भतिश्चय फटदायक 
भवर दाता है इस मकारस उद्राथ विद्ये साथ यज्ञकमे कियेगयेके फरका 
तिबेध ( अन्यकर्मसे रोक वा वधन) न होना कटहनेसे अनुष्ठित कर्मके भी 
फरुका परति्ेध हाना स॒चित हाता है निससे अज्ञानसे अनुष्ठित कर्मके फटका 
मतिवंध होता ह ज्ञानसदितही कियाहुभा कमे मब्र होता है उसके फठका 
मन्यकर्मसे प्रतिबध नीं दाता इससे अज्ञानविषयमे आसक्तसे अनुष्ठित कर्मके 
मतिेधं फर्विषयमें यह श्रुति है खुद्दः साधुकृत्याम्‌ इत्यादि स॒षटद 
ण्यको मप्र होते दं ेसा शाव्यायन श्ञाखावारे कहते है ॥ १८ ॥ 


भोगेन विते क्षयिल्ला सम्पद्यते ॥ १९॥ 
अनु °-भोगे अन्य दोको क्षयकेरके ब्रह्मको प्राप्त 
होता है ॥ १९॥ 


भाष्य-अनारनव्ध कार्यनजा पपि व पुण्यरूप सित क्म ह विदययाके साम- 
प्यसे उनका नाकच हाना कहागया है अन्यदो जो मारन्ध कार्यं ( जिनके देतुसे 
ज्ञानीका त्रिद्यमान शरीर भोगके छिय उत्पन्न हुभा है ) पाप पुण्य हँ उनको 
शरीरक नाश होनतक भोगे क्षय करके ब्रह्मका पाप्त होता है जेसा कि, श्रतिमे 
कहा हे तस्यं तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्ये अथ सम्पत्स्ये गथ 
उसका ब्रह्मज्ञानीका तमीतक विम्ब हे जबतक हरीर सम्बधसे नहीं इटता 
इसके उपरान्त माक्षको माप्त होता है अथवा एसा आक्ञय व्याख्यःनके योग्य टै 
कि, जो कमे विया होनेके पूर्वे फट प्राप्रकरने योग्य दोगय ब फट्देनेमे भदृत्त 


--- 





व २ यह छन्दोग्यकी श्रुतियां है । 


वेद्ान्ततस्वभकाश्चमाषामाप्यसमेतम्‌ । ( ५७६ ) 


ईं उनका एकी शरीरम भोग्य योग्य होम उस शरीरके भन्तमे भथवा 
अन्य क्षरीरमे मोगकरके बह्मको पाए होतादे क्योकि जबतक करीरषे 
नहीं छृटता है रेसा श्तिमे नहीं कहा, नीं रूटत। है इतनादी कहनेसे 
आरण्य कर्म भोगसे नहीं दूटता दै रेषा अर्थं ग्राह्यहे परन्तु यद्यपि शरीर 
शब्द्‌ नहीं कषहागया तथापि आरम्य काये कहनेसे विमान श्चरीर भोगके श्यि 
मारण्ध ( जरम कियागया ) प्रत्यक्षसे विदित होता है इससे जिन कर्मोसे जिनके 
भोगके ज्यि शरीर आरब्ध है उनका आरब्ध काय वाच्य होना यथाथ 
अन्यका आरन्ध कायै होना विदित व सिद्ध न होनेसे पूर्वही अर्भ विक्ेष ग्रहणके 
योग्ये ॥ 
इति श्रीमटममभुद्यटुविरविते श्चारीरकमोमांसाभाष्ये 
चतुथाध्यायस्य मथमः पादः ॥ ९ ॥ 
स्य 


अथ द्वितीयपादप्रारंभः । 
अव क्तानीकी गति किस मकारसे होती दै यह विचार कियाजाताहै ब्रह्मकी 
उपासना करनेवाडा ज्ञानी मरणे पश्चाद्‌ देवयानमार्गसे गमन करके ब्ह्मको 
पराप्त होता है पथम उत्कान्ति वणेनका अथाव जीवभात्माका हरीर त्यागकर 
जनेका वणन करत ॥ 


वाङ्मनसि दशेनाच्छब्दाच्च ॥ १ ॥ 

अनु ०-बा मनमें देखनेसे शब्दसेभी ॥ १ ॥ 

भाष्य-पाणगमनविषयमे यह श्रुति है अस्य सोम्य पुर्षस्य भ्रयतो 
वाङ्मनसि सम्पद्यते मनः भाणे भाणस्तेजसि तेजः परस्यां देषता- 
याम्‌ अथे-हे सोम्य ( भस्य पयतः ) इस जनेवारे अर्थात्‌ शरीरसे निकरुकर 
जनिवाे ( पुरुषस्य ) परुषी ( वाक्‌ ) वाणी ( मनसि ) मने ( सम्पद्यते ) 
याप्त होती है अयव रीन होती है ( मनः माणे) मन माणम भप्त होता है (भाणः 
तेजसि ) प्राण तेजमें ( तेजः परस्यां देवतायाम्‌ ) तेजं ॒परदेवतर्मे इसमे यह 
सशय है कि, इस श्रतिर्मे जो वाक्को मनरमे रीन होना कहाहै वाकृश्चब्दसे वाक्‌ 
की वृत्ति कषहनेका आशय है व! वाक्हीके रीन होनेका वणेन हे वृजिमाज्र रीन 
होनेके विषयमे श्रुति होना सभव होता हे क्योकि कार्यं भपने कारणमे रीन होतादे 
मन बाक्क्षा कारण नही है इससे वाकस्वरूपका मनम रीन होना संभव नहीं 
हे बाक्भादिकी पृत्तियां मनके अधीन दँ इसमे वृत्तियोका छीन होना सम्भवित 
है भरन्तु वत्तिशब्द्‌ श्रमे न नेसे निश्चित नदीं होता इस संशय निवृत्त होनेके 
णि यह कहा है कि, वाङ्‌ ( वाकूस्वरूपही ) मनमे रीन होती है किस हेतुखे 
देखनेसे अथीव्‌ यह देखानात। है फि, भरणसमयमें वाद्हन्दिय अथम्‌ नष 


( ५७५५ ) बेदान्तदशैनम्‌ । 


होनेपर भी भनकी वृत्ति विद्यमान रहती है वाक्की वृत्तिमातरका नाकच होना व 
बाक्‌ रहनेका किसीमकारसे सिद्ध नहीं होता बौर शब्दसे वाक्क्म ममते बान 
होना को है कि, वाक्‌ मनमे भाप्त होती है श्ससे वाक्ही को रीन होना कडा 
है वृत्तिमा्को श्रुति नरी कहती जो वाककी अति न हानेरे छीन दोना युक 
नही है यह शंका हो तो इसका उत्तर यहहै कि, श्रुतिमेभी सीन होना गीं कहा 
फहा भाप होना कहा है मनसे पृथक्‌ वाक्‌ न रहना मनके साथ सयुक्त शेना यदी 
खीन होना है मनरूप होनेसे अभिप्राय नहीं है इससे वाकूका मनम पराप्त होना 
कहना युक्त है ॥ ९ ॥ 


अत एव सर्वाण्यनु ॥ २ ॥ 
अतु ०-इसीसे म वाकके सदश वा पीछे ॥ २ ॥ 


भाष्य-जिससे वाका मनके साथ संयोगमात्र होताहै खय नहीं होता इसौषे 
वाकृके सयोग होनेके पीछे वाक्के समान सब इन्दिरयोका मनके साथ संयोगण्होता 
हे मनसे प्रथक्‌ अपने कार्यं करनेवाे इन्दिय नहीं रहते कोई माचारय वृ्निदारा 
इन्दिर्योका मनमें खय हाना मानते ॥२॥ 


मनकी प्राणमं प्रापि हीनेके वणंनमें सू°३अ०२। 
तन्मनः प्राण उत्तरात्‌ ॥३॥ 
अनु°-वह मन प्रणमे उत्तरसे ८( षाकसे उत्तर 
कथित होनेपे ) ॥ ३॥ 


भाष्य--वह सब उन्दियों संयुक्त मन पाणमें पप्र होता दहै भीत्‌ पाणे 
मिरुता है किस ममाणसे वाकूका मनमें छीन होना भर्थात्‌ संयुक्त होना सिद्ध 
-दोता हे वाक्का मनमें पराप्त होना कहनेके उत्तर ( पे ) मनः प्राणे अर्थ- 
मन माणमें भाप होता है यह वाक्य होनेसे, अभर अधिक शङ्का यष्ट्दै कि, 
श्ुतिभे अन्नमयं हि सोम्य मनः आपोमयः भाणः अर्थे सोम्य ! अन्न- 
मय मन है जकमय प्राण है इस श्रतिसे अनका काये मन व नरका कायं भाण 
होना सिद्ध होता है ओर यह वाक्य हेनेते ता आपोऽन्नरमसजनत भर्थ--उन 
नरेमि भन्नको उत्पन्न किया जलका कां अत्र सिद्ध होता है इससे अन्नमय 
मन नरुमय माणका कायो हे उसका भपर्न। प्रकृति भाणरमे छीन होना युक्त दै 
इससे रीन होना कहना यथार्थं है इसका उत्तर यष्ट है फि, जस्का का्यभन्रव 
अन्नका कायै मन इसमकारसे कार्यके कायं होनेमे आादिकारण जर होने 
नलका काये होना माननेपरभी नल्के कायं माण्मे मनका छ्य होना षिद्ध 
नके होसक्ता क्योकि वट श्रावभादि एकही कारण पृथिर्वके कार्यं हेनेषरभी 


बेदान्ततस्वपकाश्चभापामाष्यसमतम्‌ । { ५७५ ) 


भट शरावजादि कायो कारण कारये सम्बध नहीं हाता न एंक दुसंरमं छीन होसक्ते 
है इससे मनका सर्वथा ठन होना कहना असङ्गत है ओर मनभदि इन्धियोका 
अदैङ्कारका कार्यं होना सां्यस्मृतिमें श्रतिभमाणसे वर्णेन कियागया है यथा 
आष्ङ्कारिकत्वश्चतेने भौतिकानि अर्थ- अदङ्कार्के कार्य होनक। 
श्ुतिसे भोतिक ( मूर्तोका काये ) इन्द्रिय नहीं है ययपि इस काठ वेदके शाखा- 
मोके टप होजान॑से इन्दिर्योका आहङ्कारिकत्व वणेन करनवारी श्रुति नहीं मिरूती 
तथापि महात्मा कपिखावचार्यके वाक्यसे मानने योग्य ह इन्दियोके जाहङ्कारिक होने. 
से वाक्जादि का अन्नमय होना जादि कहना छाक्षणिक असे हे दसा मानना चाहि- 
ये इससे वाक्भादि इन्दिर्योका मनके साथ सयुक्त व मनका सयोग माणम होना- 
आदि मानना चाये अथवा वृत्ति व वृ्तिमानूका अभेदभाव ग्रहण करके वाक्‌- 
जादिका वृत्तिमात्रसे मननादिमें रीन होनाभी वाच्य हासक्ता है सवथा सयोना 
मानने योग्य नहींहै॥ ३॥ 


प्राण तेजमं प्रा्हानेके वणनमं सू° ४ अ०३। 
सोऽध्यक्चे तदुपगमादिभ्यः ॥ ४ ॥ 


अनु ०-वह अध्यक्षे उसके उपगमभदिसे ॥ ४ ॥ 

भाष्य--षह माण अध्यक्ष ( स्वामी) मे माघ होता है अयात्‌ सब उन्दियेकिं 
स्षामीमे मप्र हाताहै किस पमाणसे यह सिद्ध होता हे उसके अथीत्‌ भाणके जीवर्मे 
उपगम ( समीपप्राप्ति ) होनाआदिसे यथा माणका जीवरमे माप्रहेना इस श्रतिमे 
कहागया है एवमात्मानमन्तकाले सवे भाणा अभिसमायन्ति अ्थ- 
( एवे ) इसमकारसे (आत्मानं ) जात्माको ( अन्तके ) अन्तका्मे ( सवे भा- 
णाः ) सब भाण ( अभिसमायन्ति ) प्राप्त होत दहं वा जाकर मिते ह आद 
शब्दसे जीवके साथ प्राणका शरीरस निकठनाभादि जो श्रतिमें कहा है उससे 
अभिमाय है यथा यह शरेति दै तमुत्क्रामन्तं भाणोऽनूत्कामति अर्थ- 
( माणः ) माण ( तम्‌ उत्कामन्तं ) उस निकलर्तं हुयेके अथीत्‌ निकरते हुये जीषके 
(मनृत्कामति ) पे ठगाहुया निकठ्ता हे भथौत्‌ जीवके साथ निकषठता है-ओर 
एेसेही माणे पठे अन्य वाकंभादि सब इन्दियोका जानावा निकङना श्रतिमें 
वणित है यथा तञ्चुत्कामन्तं स्षे भराणा अनृत्कामन्ति अध~ 
उस निकरते वा अतिहुय मुख्यप्राणे ¶े सब अन्य भाण भयीव 
सब इन्दिय निकरते ह गौर माणकी स्थितिभी जीवके साथ नौर अन्ध 
इन्दियोकी स्थिति म,णके साथ है हसत वाकभादि मनप्यन्त सब इन्दि्योका 
भाणे व॒भराणका जीव आत्मामं मिखना वा उपचारसे छन होना भीर 
सबका जीवमे संयुक्त हो जीवके साथ शरीर त्यागकर नाना सिद्ध हता 
इससे श्रतिमें जो मनका भाणमें छय होना कहृनेकं पथात्‌ माणका तेभमें ठयहोना 


( ५७६ ) बेदान्तदश्चंनम्‌ । 
कहा हे बह जीवे संयुक्त होकर जीवसहित तेनमे माप हेनेको भाणस्तेजसि 
अर्थ--पाण तेजमे यह कहा हे नैसे भेगके साथ मिरुकर भी यमुनाके समुद्रम जने 
मेँ यमुना समुद जाती है यह कहनेमें तिरो नहीं होता रेह माणक अध्यक्ष 
( जीव ) में पाप्त होना जो भन्य रतिम कहा है बिना उसके कहे भाण तेनं 
भाप होता है यह कहने मेँ बिरोष नहीं है ॥ ४ ॥ 
तेजभादि सब श्र्तोसहित जीवके वणेनमे मू ५ व ६अधि० ४। 


भूतेषु तच्छरतेः ॥ ५॥ 
अतु ०-भूतोमें उक्षकी श्रुतिसे ॥ ९५॥ 


भाष्य-माण तेनमें पाप्र हेता है यह कने नीषसदित भाण तेनमें भप्त 
होना कहागया यह समञ्ञना चाहिये अब तेजमे प्त होनाजो कहा है इसमें 
यद्यपि तेजमात कहा है परन्तु तेनहीमात्र न॒ समज्ञना चाहिये सब भतेखि 
मिला इभा तेज कहना निश्चय करना चाहिये यह सिद्धान्त जननिके छ्यि यह 
कहा हे म॒तिं भाद्‌ तेजमादि भृते भाण, जीवसहित भाप्र होता है तेज 
शब्द्‌ उपलक्षणमात्रफे य्यि हे किस माणसे सब मतेमि मप्र होता हे उसकी 
( जनिवङि भीवके सब मरतोमय हनेकी ) श्रति होनेसे यथा यह तिह 
पृथिवीमय आपोमयस्तेजोमयः अथ-परथिवीमय है जरमय है तेज- 
मय है इत्यादि इससे नीवसहित भाण वा माणसहित जीव तेम अथौव्‌ 
तेजके साथ मिटये भरतम माप्त हाता हे यह थे ग्रहण करना बाहिये 
अब इस काको माप्तिदहे कि, तेज्मे मप्र होता ह रेसा एक तेजमाग्र कहने 
तेनके साय मिेहुये सब भृत केसे ग्राह्य हेसक्ते द इसका उत्तर आगे पृ 
वभेन करते ह ॥ ५॥ 


नैकस्मिन्‌ दशयतो हि ॥ ६॥ 

अनु °-नह एकमे सेभव न होनेसे जिससे कि, भति देखाती 
है अथौत्‌ वणेन करती हे ॥ ६ ॥ 

भाष्य-एक तजहीमात्रमे अन्य शरीरम ननेवाट। जीव स्थितनही हा 
सक्ता क्योकि एक भूत से शरीर काये नरी होसक्ता निन तनादि सूृष््म मृतोसि 
सेयुक्त शरीर त्यागकर जाव जाता हे वही अन्य शरीर उत्पन्न होनेवारके बीज- 
सूप होते है शरोर अनेक भूतेसि बनता ह इससे तेनमाज कषनेसे उब भूर्तो- 
सहित तेन यरहण करना युक्त हे भसे पंचाभ्रिविद्यामें भी आपः पुरुषवचसो 
भवन्ति भये-जरु पुरुषशम्द्वाच्य होते है इस वाक्ये नङमाच्र कहनेषर 
भो महात्मा सूध्रकार शरीरके पृथिवी मठ तेज तीन भूतेसि बनादुभा होनेके 
हेतुं पएरथवो तन सदितह जटक। कहना स्वीकार क्या ह जषा पूर्वश 


वेदान्ततरवप्रकाशभाषाभाप्यसमेतम्‌ । ( ५७७ ) 


उथात्मकत्वात्त॒ भूयस्त्वात्‌ इस सूत्रम वणेन कियागया है एक भरतस 
शरीरका होना सभव नहीं हे निससे कि, अथोत्‌ इस कारणस कि; श्चति एकस 
शरीरकं म हाना देखाती हे अथीव्‌ सूचित करती दे श्रति यह है तासां 
चिदते चिदलमेकैकां करवाणि अथ-उनमेसे अ्थौत्‌ पृथिवी नट तेभेमरसि 
एक एकको त्रिवृत्‌ त्रित्व तीनसे मिला हुभा करू अर्थाव्‌ नाम व॒ रूपके प्रकट 
करनेके छ्य मद्ये पृथिवी जर ब तन तीर्नोका परस्पर मिश्रित करक मत्येकको 
तीन मृतो युक किया यह छन्दोग्य उपनिषदमें वर्णन दै तथा भनुस्मतिरमे का 
है अण्यो मात्रा विनाद्धिन्यो दन्रा्धानां ठु याः स्मृताः ताभिः 
साधमिर्दं सर्व खम्भवत्थनुपूवद्यः अ्थ-( दश्लाधौनां तु ) पांच भर्तोका 
( याः ) जो ( जविनाशिन्यः अण्व्यः मात्राः) नाशरहित अतिसृक्ष्म मात्रा ह 
अथोौव्‌ परमाणु है ( ताभिः सार्धं ) उन सहित ( इद्‌ सर्वं ) यह सब भर्थौत्‌ जड 
चतन मिश्रित कायैरूप जगत्‌ ( अनुपुवश्चः ) पूषैकल्पकं समान ( संभवति ) 
उत्पभ होता दहै इससे एक मृतसे शरीर कायंका होना सभव न हानेसे सब 

भृतेमिं जीषसदित भाण मिरता है यह सिद्धान्त है ॥ ६ ॥ । 


ज्ञानी ब अन्नानीकी उत्कान्तिमात्र एक म॒म रहोनेके वणन म 
सू° ७-१३ अभि० ५। 
समाना चासत्युपक्रमादम्रतत्व्वारपाप्य ॥ ७॥ 
अनु ° -आतृति उपक्रमे प्रवे अथात्‌ मोक्षमागेरूप मृदधन्य 
नाडद्वार भरवेश पराप्त होनेतकं उत्कान्ति समाने मेक्ष होना भी 
द्ध न कंरके ( शरीर व इन्दियसम्बंधके कारण कमेबीजको 
दग्ध न करके )॥ ७॥ 
भाष्य-अब यह बिचार करनेमें कि, यहं उत्कान्तिं ( जीवका शसेर्‌ 
त्याग करके जाना ) विद्वान्‌ ( हानं। ) नोर अविद्वान्‌ (ज्ञानकानं माप्त हुभा 
कमेमाजमे वृत्त ) दोनोँकी एका समान अथवा अविद्धानूहं। की वाक्‌ मनमे 
लीन होनेभादि उक्तकमसे उत्कान्ति होती है ॥ अविदधानूहीकी एरी गति 
होती है एेसा बुद्धिमें माप होता ह क्योकि विदानकी विना उत्कान्तिही शरीर- 
त्यागस्थानहीमे मुक्ति अथीत्‌ ब्रह्मो पापि श्रतिमें फहा है यथा यदु सर्वेप्र- 
मुच्यन्ते कामा येऽस्य हदि स्थिताः । अथ मत्योऽभतो भवत्यत्र बह्म 
समश्चुते भथ-( यदा ) जब (अस्य ) इसके अर्थाव्‌ ब्रहमज्ञानीके (ये हादे स्थिताः 
कामाः) भो ददयमें स्थित मनोरथ द वह ( सर्वे) सब ( मुच्यन्ते ) टूट 
जति है ( भथ -) तब दरटनेपर ( मत्यः ) मनुष्य ( अमृतः भवति ) मुक्त होता 


हि (भ्र) यदीं अर्थात्‌ इसी संसारदामिं ( बरह्मसमश्रुते ) बरह्मका माप हो ब्रह्म- 
७२ 


( ५७८ ) बेद्ान्तदर्चनम्‌ । 


सुखको भोग करता है इस तकंके समाधानके ठ्यि यह का ह कि, पूृ्ध॑न्य 
नाडीदारमें भवेक्ञ माप्त होनेतक अथात्‌ मद्धन्यनाीमें मवेश करके अराणत्याग 
होनेसे पपै ( पिरे ) भीत्‌ नेत्रजादि अन्य ॒शरीरदेशसे भाण निकछनेतक 
मद्धन्यनाडी दारा गमन न करनेतक ज्ञानी व अज्ञानी दोनोकी वाक्‌ मनमें 
माप्त हेनेभादि रमसे उत्कान्ति एकह समान है इसका विवरण यह दे कि, 
बह्मज्ञानीके मोक्ष पप्र होनेका मागं मूर्द्रन्य ( शिरी ) नादीसे माणत्यागकर 
अविरादि मार्गसे जाना है इसका वर्णन भगे होगा जबतक मरन- 
समयमे उस नादीरमे भाणका मवे व उस नाडि भाणका गमन नहीं हेता 
तबतक विद्वानकी उत्कान्तिभी अविद्रान्हीक समान एकही कमसे होती है) जा 
य का हे कि, जब सव कामनाभेति रहित हाजाता हे तच मनुष्य यशी मुक्त 
होता है यह मुक्तहोनाभी भारब्धकमैको दग्ध न करि शरीर इन्दिर्योको धारण 
किये विदान्‌को मुक्तहोना कहना हि म्थत्‌ जो परमज्ञानवान्‌ सब विषयवासनागो- 
से रहित होगयादे सित कर्मोका पुवही के हुये मकारसे अश्छेष व विनाञ्च हागया 
हे निरन्तर ब्रह्मनिष्ठ उपासनविखामें अपने यहं अनुभव करता हे करम ह्मम्‌ प्राप्त 
रह्मूप आनन्दमय ह वह यी मुक्त परन्तु मारब्ध कमै बीजक द्ग्ध न होनेसे उसके 
दग्ध न हेनितक शरीरें स्थित ह उसके विषयमे कमे दग्ध न करके यरी मुक होना 
कहा हे कोई आचार्ये मुक्त होना दग्ध न कारकै इसका व्याख्यान इसमकारमे करते 
हैक, अवियाभादि ङश बीनको दग्ध न करके अपिक्षिक मोक्ष होना है परन्त्‌ 
अविद्याआदि जो मोक्षके विरोधी बधके कारण है उनकी विद्मानतामे मोक्ष 
होना व मोक्ष जो उनके नाश होनी भ होता है उसक होनमे भविद्याजदिका 
विद्यमान रहना अभव होनेसे एसा व्याख्यान अयुक्त है नबतक भैविंयाजदि 
ह तबतक मोक्षसे भिन्न ञुभकमंके समान उपासना यथोचित न होनेसे शभगति 
सुखमापिमादि फठ होना वाच्य दोसक्ता है मोक्ष होना कनाहौ भसङ्गत भं 
शाखविरुद्ध है ॥ ७ ॥ 


क [ 
तदा्पीतेः संसारन्यपदेशात्‌॥ ८ ॥ 

अनु °-पह ख्य न होनेसे परवे अदग्ध प्रारग्यवीनदीका है 
ससार कथने ॥ ८ ॥ 

भाष्य~वह अथौव्‌ मोक्ष होना ब्रह्मे छ्य हनि अथौत्‌ पाप होनेतक 
अदग्ध ( नमस्म हये अथौ नष्हये ) मारम्ध बीज शरीरवान्‌ उपासक स्ानीदही 
काहे किस देतुसे ब्रह्मे माप्त होनेतक संसारकथनस अर्थाव्‌ भर्विरादि 
मार्ग से जाकर देशविशेषमे ब्मको माप्त होना भौ आमे वर्णेन 
करगे उस अवस्था माप्त होनेतक श्र॒तिर्भे देदसबधरूप विद्धान॒का ससारकयन्‌ 
होनेसे यथा तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोल्येऽथ सम्पत्स्ये भ्ष- 


देदान्ततत्वप्रकाशाभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५७९ ) 


उसको भर्थात्‌ विदानो तभीतक विरम्ब है जत क्षरीरसम्बेष नदीं दटता 
हे इसके उपरान्त बह्मको माप्त होता है अथवा एसा अथै ग्राह्महै कि, उसका 
( उपासक शानीका ) ब्रह्मे प्राप्त होनेतक ससार कथनसे अ्थीद्‌ नबतक पूर्णक्ञान 
भवस्याको पाप उषपाडनासाधनमे सिद्धताको प्त हो बअह्मकी मादिरूप मोक्ष 
छाम नहीं करता तबतक मोक्ष फट भाति योग्य उपासन वा ज्ञान न होनेसे 
शनी ससारदश्षासे रदित नदीं होता इससे ब्रह्मपापितक ज्ञानीकोभी सखारदक्षा 
निवृत्त नहीं होती कमसंस्कार रहनेसे शरीर व इन्दिये।का सम्बध होता द॥८॥ 


घमं प्रमाणतश्च तथोपर्धेः ॥ ९ ॥ 

अनु >-रूृक्ष्म अवुवत्तमान होता हे प्रमाणते वेदी उपर- 
भ्धि होनेपे ॥ ९ ॥ 

भाग्य-क्ञानीके स्थूर श्चरीरके त्याग हेनेप्र सुक्ष्म शरीर रदत हे यह केसे 
भिद होता है ममाणसे वेसी उपनि ( मादि ) दनेसे अथोव्‌ वेसेही ममाण 
हनेसे यथा देवयानेन गच्छलो विडषस्तं भ्रति ब्रूयात्षत्यं ब्रयात्‌ 
भये-( देवयानेन ) देवयानसे देवयान मागेसे ( गच्छतः विदुषः ) जतिहुय विदा- 
नको ( ते मति ) उस्स ( ब्रूयात्‌ ) कह ( सत्यं ब्रयात्‌ ) सत्यका कहै द्समकारसं 
खन्द्रमाके साथ सम्वाद्‌ कहनेसे शरीर क हाना ज्ञात हार्नसे सक्षम शरीर ज्ञानीक 
बना रहता है यह निशित हाता है इससे बिना ब्यक माप्त हये ज्ञानीका बन्ध 
द्ग्ध नदीं होता ॥ ९॥ 


नोपमर्देनातः ॥ १०॥ 


अनु °-इससे उपमदेनके साथ नरह हे ॥ १० ॥ 

भाष्य-ईइसमसे सृध्म शरीर रहनेसं शरारसम्बधसदहित ज्ञानीको नो यह्‌ 
रतिर्मे कहा है कि, जव इसके हदये स्थित सब मनोरथ दूट नति हँ तब सब 
मनोर्थोसे रहित मनुष्य मुक्त हाता ह ब्रह्मभाव कोपाप्र होता है यह बंधके 
उषमर्दन ( नाश ) के साथ मोक्ष कहनेके विषयमे नदीं है शरीरसम्बध रहते 
हुये कोई मुक नदीं होसक्ता क्योकि कषान दग्ध न होनेदीसे शरीरकी स्थिति 
रहती है कर्म॑सस्कार व शरीरसम्बधके साथ कर्मफ भोगका सम्बध रहत 
है श्सत्त शरीरवान्‌ ज्ञानीको जोवन्मुक्त शब्द जो कदहानाता हे वह रक्ष 
गिकं प्रयोग है अर्थात्‌ उपचारसे कना है जबतक ज्ञानी उपासनामे उक्कृषता 
छम नहीं करता तबतक ब्रह्मकौ माप्रि अर्थात्‌ ससारसे मुक्ति नदीं होती नौर 
तबतक स्थृ शरीर त्याग होनेमे सुक्ष्म शरीर जो भिर स्थुरु शरीरका कारण 
-होत्ता है वह बना रहतादेनो यह कषठानाय कि, स्थूढ श्चरीरसे भिन्न 
एक सूष््म शरीर होनेमेभी कया ममाण है इसका उत्तर भगे सृतम बणैन 
करते ॥ १० ॥ 


(५८०) वेदान्तद्दीनम्‌ । 


अस्थेव चोपपत्तेरेष उष्मा ॥११॥ 
अनु -इसीकी यह उष्मा ( गरमी ) ज्ञात हनेसे ॥ ११॥ , 


भाष्य-दसीकी सुध्म शरीरहीका उष्मा स्य शरीरमें रहती ह भबतक 
सृ्म श्षरीरसहित भीव इस स्थर शरीरम रहता है तभीतक उष्मा ( गरमी ) 
शरीरम रहती हे मृतक शरीरम जय सृ्ष्म शरीर तेजकी विशेषतायुक्त नदी 
रहता तब रूपभदिसहित वेयमान स्थ शरीरम उष्मा नदीं रहती इससे 
म॒क््म शरीर भिन्रही है उस सहित स्थठ श्चरीर त्यागकर जीव गमन करतादहै 
यह शरीर त्यगकर ज नारूप उत्कान्ति मृद्धन्य नाडीद्धारा गमनकर ब्रह्ममे माप्त 
हानेकी अवस्था पाप्त होनेतक विढान्‌ व अविदढानूफी समानी है ॥ ११॥ 


प्रतिषेधादिति चेन्न शारीरात्स्पषटो दयेकेषाम्‌ ॥ १२॥ 
व °-मरतिपेधते ज यह कहानाय नरी जीवते भिससे किः 
एकोके वाक्यम स्पष्ट हे ॥ १२॥ 


भाष्य-विदानूकी भी उत्कान्ति जविदढानके समान है यह कदना यथाथ 
नही हे कयां के विद्ानकी उत्करा न्तिका प्रतिषेध है बृहदारण्यक उपनिषदमे पसा 
वणेन है कि, मरणसमयमे चक्षु (नत्र ) आदि सब इन्दिय अपने भपने स्थानके. 
व्यागकर आलाका पराप्त होत है आत्मा उन तेजमात्रा अत्‌ तेन अवयव 
रूप इन्दिर्योको ग्रहण करके अथोत्‌ साथ टेङ्र उनरसहित हद्यस्थानम नजा 
कमसखके जकार सन्म भाकाश्च दहै उसमे भाप्र हाता है उक्ष समय इन्द्ियोक 
स्थान त्यागनेम नेतरादि इन्दियोस बाह्य वस्तुका नीं देखत। स्वप्रक समान 
हदयस्थानमें देखता है हद्यच्छिद्‌ जो माणसहित जीवके निकटनेका दार है 
बह उस समय इन्धिय व आत्मके तेजसे भरकाशित होता दै रस्ते आत्मा 
निकङता है यथा यह वाक्य द तेन प्रद्ोतेनेष आत्मा निष्कामति गथै- 
( तेन भरद्यातेन ) उक्ष पकारित नार्ईदारते (एषः आत्मा) यह आत्मा 
( निष्कामति ) निकरता ह इसमकारसे भत्माके निकृरत आत्मके साथ भाण 
व भाणके साथ सव इन्दरियोका निकलना व जीवे साथ तान व कमसस्कार 
साय जाना व कमीनुसार जीवका अन्य हरीर धारण करना व पुण्यविशषसे 
पितृ गेधरवं देवताभादि ठोकोको मप्र हा सुखभोग करना व॒ पृण्यकमेके अन्त 
होने फिर इस छोकमें भना वणेन कियाद रेसा कामनासंयुक्त अविद्धानके 


१ नेत्रआदि इद्धियेसि रूपादि जैसे तजसे रूप प्रका्ञित होतादहै भरकराशित होमे 
इन्द्रियो तंजमात्रा कहा दै क्योफे विना चक्षु इन्द्रियकरे प्रकाश्ञ नेत्रगोष्टफ बनेरहने व 
बाह्य तेज होने रूपका ज्ञान नदीं होता अंधकार य रक्ते हुये प्दाथके समान रूप प्रश- 

क्षित नहीं हेता चक्षरद्रयहीसे रूष भकाज्गित होता दै रेस अपने अपने विषये परकाङञक 
अन्य इद्िय देने उन्द्ियोक। तेजमात्रा कदा दे । 


वेदान्ततत्त्वमकाक्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५८१ ) 


विषयमे ब्णन करिकै कामनारहित . विद्धानके विषयमे यह वणेन कियाहे 
अथाकामयमानो योऽकामो निष्काम आत्तकाम आत्मकामो 
म तस्य प्राणा उक्छामन्ति बद्येव सन्‌ बह्याप्येति अथ -( अथ ) इसके 
अनन्तर ( यः ) जो ( अकामयमानः अकामः ) कामना न करताहुभा कपम्रना- 
रहित ( निष्कामः ) निससे कामना दर होगई द ण्सा ( आपरकामः) परिपूर्ण 
काम ( भात्मकामः) भात्माफी कामना कणेवारा हता है ( तस्य भाणाः ) 
उश्वके भाण ( न उत्कामन्ति ) निकर कर नहीं जाते ( ब्रह्म एव सन्‌ ) ब्रह्मही 
हो ( बह्म अप्येति ) ब्रह्ममे माप्र होता है इघमकारसे विदढानकी उत्कान्तिका 
निषेव श्रुतिमें देखाजाता है तथा इससे पूर्वम भी जातेभाग व॒ याज्ञवत्कंषके 
सम्बाद््मे विज्ञानीकी उक्कान्तिका निषेध पाया जाता है जतेभागने यह भन 
किया ढि, जब यह्‌ पुरुष मरता है तब इसके माण उत्करमण करते हवा नदीं 
दस मश्पर याज्ञवरक्ष्यके उत्तरम यह वाक्य ह नेति हौ वाच ग्रात्तवर्स्योऽ- 
त्रैव समषलायन्ते स उच्छयत्याध्मानो सतः देते अथे-(न इति ह उवाच 
याज्ञवत्वयः ) एसा याज्ञवत्क्यन कहा नदीं ( अश्र ण्व समवायन्ते ) यीं रीन 
हो जते ह अर्थात्‌ यक्षं शयोरदशदीमं ब्रह्ममे रीन दो नाति हं ( सः) वह्‌ देह 
( उच्छयति ) वायु भस्नेसे बटता दं व ( जाघ्मानः ) वायु भरनेसे शब्द्‌ करता 
( मृतः शते ) मराहुजा पडा रहता है इन वाक्यसे विदान्‌ यहीं मोक्षको 
भराप्र होता यह सिद्धदहोने व॒ उत्कान्तिके पतिषेधसे विदान्‌के प्रार्णोकी 
उत्कान्ति नहीं होती जा यह कहा जाय वा आक्षेप कियानाय तो इसका उत्तर 
यह है कि, नहीं यह कहना युक्त नहीं हे क्यों युक्त नहीं है नीवसे अथाव्‌ 
जीवसे उत्क्रान्तिका मरतिषेध हानेसे शरीरस मतिषध न होनेसे, उसके भाण 
उत्फमण नहीं करतं इस श्रतिम उस शन्दसे कामना न करनेवाला निष्काम 
श्वारीर ( शदारधारी जीव ) नो म्रकृत है वही समना जाता है शरीर शब्द्‌ जो 
श्रतिमें नी है उसका ग्रहण करना केवर कतपनामात्र दै श्रतिवाक्यका अर्थं 
नरहींदे ज। यह शंका ह कि, नौवसे उत्कन्तिका अथ ग्रहणके योग्य नहीं हे क्योकि 
श्रतिमें (तस्य ) उसके एसा कहा है (तस्मात्‌ ) उससे रेखा नदीं कहा उसके कहनेसे 
भाणोंका सम्बधी नवका हाना कहागया है उससे एसा नहीं कहागया कि, जीवसे 
मार्णोकी उत्कान्ति हाना स्वीकार किया नाय उत्कान्तिका अपादान शरीरी है 
तो इखका उत्तर यहदटैकि, ना शरीर श्ब्द्ही नहीं है उसके ग्रहणसें शारीर 
( जीव ) जो श्रतिर्मे पठित है उसका यहण करना युक्त है केवर इतना भद्‌ जो 
है कि) उससे माण उत्तमण नदीं करत एसा कहने जीवसे उत्कान्तिका निषेध 
मानना उचित था यहं श्तिमें उसके भाण उक्रमण नहीं करते रेसा कहा दहै 
इसे जीवर पाण शरीरसे उत्कमण नहीं करते यही समञ्चना चाहिये त। यष 
कोर दका विशेष नदींहै जो शरीर शब्द श्रते नहीं हे आक्षिपसे उसमे 
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अहणकी आषरयकत। नहीं है उसफे ( जीषके ) पराण उत्तरमण नही करते भथीद्‌ 
उशके भाण उससे ( जीवसे ) उत्रमण नहीं करते एेसा भये राह्म हे भौर 
ष्ठो अपादानके भर्थमे वाच्य होसक्ती हे यथा नटस्य शरणेति अथे-नयके सुनता 
है भथोत्‌ नटके केको सनता हे श्सका दूसरा मे यह समञ्ञाजाता है कि, 
नटे केहुयेको सुनता है इससे के, व से, के कहनेमें विशेष भेद नीं हे भौर 
अन्य हेतुमे भी यह वाद्‌ करने योग्य नदीं दे किस हेतुसे नदीं है इसके भमाणके 
खमि यह कहा है जिससे कि, एके माध्यन्दिनोके शाखार्मे स्पष्ट शारीर ( भीष ) 
ह्ैसे उत्कान्तिका निषेध है उसमे रेसा पाठ हे योऽकामो निष्कामः 
आात्तकाभ आत्मयामोन सर्मात्माणा उत्करामन्ति अथ-जे) 
कामनारदहित निष्काम आप्रकाम आत्मकाम ( आत्महीको चाहनेबा्टा ) 
अर्थात्‌ सांसारिक विषययोसे विरक्त है ( तस्भाव्‌ ) उससे ( पाणाः न 

ठत्कामन्ति ) भाण उत्कमण नीं करते इष प्रति ब पूर्वश्रतिमें 
अणाम निष्काम आप्तकाम शब्द्‌ जो कहा हे इनका भद इसमकारसे समक्षना 
चाषे कि, अकाम शब्दका अथ कामनारहित व॒ निष्काम उसको कहते हे 
कि, निकसे कामना अरुग दागरहों ओर आप्तकामका अर्थं जिसको किसी षदं 
की माकाक्षानदहोरेसे माप हुये मनोरथका हे काम मनुष्य कब होता ६ जब 
निष्काम होता दे अथीव्‌ नब कामनाओंका सम्बध उससे द्र नाता दै इससे 
काम व निष्काम कटा है अर्थाव्‌ अकाम क्रयो है निष्काम है इसष निष्काम 
कव होता है नब गाप्काम हाता हे क्योंकि आप्रकाम होनेस किसी शष प्दाथेके 
अभाव न होनेसे निष्काम होता है इसन जाप्रकाम कहा दै सज मनार्थोसि रहित 
गात्मामात्रको चाहनेवाा आत्मज्ञाननिष्ट आत्मकाम कहानाता है भर्पौव्‌ 
अकाम निष्काम आष्काम हो अन्तमं नब सव विषर्योको त्यागकर कबर जात्माको 
चाहता है तब केवर भा्मन्ञानमे निष्ठ होता दे इषस भात्मकामफो कहकर 
ज्ञानेके फरको वर्णन किया है इस श्रतिमें स्पष्ट जीवसे उक्ान्तिका निषेध किया 
दे इससे जीवसे निषेध है शरीरसे निषेध नदीं हे अव इस शेकाकी मापि है कि, 
शारीर ( नीव ) से पाणांकी उत्कान्तिका मसद्ग न होनेसे उसका भतिषेष संभव 
नदीं होता है इसका उत्तर यह दे कि, यह नो श्रतिमें कहा हे कि, ज्ञानको तभी- 
तक विरम्ब दै जबतक शरीरसम्बध नदीं दटता शरीरत्याग होनेपर ब्रह्मको 
भाप होता ह इसमे यह विदित दहोतादहैकि, शरीरसे क्ञानीके वियोग होनेके 
समयमे माणोका भी वियाग होभाता है परन्तु श्षरीरफ साथी भार्णोक्षा ( भाण 
व इन्दिर्योका ) वियोग होनेसे देवयान भागैसे गमन करिके अह्मकी मापि नदीं 
दोसक्त इससे यह्‌ कहा है कि, उसफे माण उत्कमण नहीं करते अथात्‌ देबयान 
मागेसे जाकर ब्ह्मकी भराप्नि होनेसे पिरे ज्ञानी जीवसे भी भाण उत्कमण मही 
करते भीत्‌ रुग नहीं होते जब जीव ब्रह्मे म्र होता ह तब ब्रह्मम खम 


बेदान्ततस्वकाश्भाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५८३ ) 


याणं शन्निमोका ठय हेनाता है आर्तैभागका यश् मी जो उपासक बिदानूके 
विषयमे है उसमे भी यही निर्णय समक्षना बाहिये श्रीरामानुभाषायं 
शस ॒सुञ्रको श्सभकारसे व्याख्यान किया हे इस ष्याख्यानसे यहं 
तोसिद्धश्ो भाताहै फ, शरीरसे उत्कान्तिका निषे नीं है जीवसे 
उत्कान्तिका निषेध है क्षरीरसे उत्कान्ति मार्णोको होती है परन्तु ब तस्य 
भागा उत्क्रामन्ति इस वारकय मे बहव सन्ब्रह्माप्येति अथे-अह्मदी ह 
बह्यमे माप्त वा ङीन होति है तया आर्वभागके अश्नके उत्चरमे अत्रैव समव. 
हीयन्ते भेयी ढीन होति है इन वाक्यमवयर्वोका जो उत्कान्तिभर्थके विरुद 
अधेके सूचक हे कुछ परिहार वणेन नदीं शिया श्रीशङ्कराचायेनी इस सूत्र 
वाक्यमेसे भतिषेधादिति चेन्न श्ारीरात्‌ इतनेको एक सूत पूर्वपक्ष- 
विषयक व॒ स्पष्टो ह्येकेषाम्‌ इतना दूसरा सूत्र उत्तरपक्षमे रखकर विदानकी 
इत्कान्ति नहीं होती यह सिद्धान्त वणेन किया हे पृवेपक्षका भ्याख्यान एकी 
समान्‌ समक्चना वाहिये स्पष्टो द्येकेवाम्‌ अय-निससे कि, एककि वाक्य वा 
मतरमे स्पष्ट है ईस उत्तरसूत्रको इसप्रकारसे व्याख्यान करते द कि, यह नो 
कहा हे कि, परत्रह्मके जाननेवाटेकी भी दं्टसं उत्कान्ति होती है यह युक्त महीं 
है देहहीसे उं्छान्ति हनेका मतिषेथ है जीवस नही है किस ममाणसे देसे 
उत्कान्तिका भतिषेध है भिससे कि, दहसे उत्कान्ति होना स्पष्ट एके शाखावारे 
वणन करते दै यथा आतैभागके प्रभ्रफे उत्तरम याज्ञवल्क्यने कहा ह कि, 
त्काम्ति नहीं हती यदीं भाण छीन हति हँ यह मतिक्ञा करके यह कहा है कि, 
बह वाथु पुणे हने बदता हे शब्द॑करता हे शब्द्‌ करनेवारा भरा हुमा सोता 
है शमे वह शब्दस शरीरहीका हण हाता हे क्योकि बढना शब्दं करना 
आदि देहके धर्म होसक्ते है जीवे नदीं होसक्तं ओर भो शतिभ 
न तस्मातस्ाणा उत्क्रामन्ति अथ-उससे भाण उत्कमण नहीं करते 
उससे शब्द्‌ कहा हे यदपि वाक्यम जीवके वणैनसे जीवहीके उससे शब्द्‌ 
कथित हना विदित होता है तथापि शरीर व शरीरीको अभेद उपचारसे देद्सि 
उत्करभणका प्रतिषेध ह गीवसे नहीं है सर्वव्यापक बरह्मफो आत्मभावस देखते 
हेये सब कामना ब कर्मोसि रहित ब्रहमज्ञानीके। गति व॒ उत्कान्ति सम॑व नहीं 
हती ओर यहीं रीन हति दै यीं बह्मको माप्त होते ह रेषे वाक्य, गति 
( छोकान्तरका गमम ) व उत्क्रान्ति (शरीरस निकरुकर मागेविशेषसे नाना ) 
के जभावको सृवित करते ६ अब हमारा विचार यह हे कि, नाव्हीसे मागोकी 
उत्कातिका निषेध है शरीरस निषेष न ₹ जसा कि, पू्वैव्यास्यानर्मे वणेन 
कियागयादे अतिमें अनैव समवलीयन्ते अथे-इसीरमे रीन हाते द यह कहनेसे 
यहींवाश्सी देवा स्थान कहनेका भाश्चय नरींदे इसी ज्ञानदृिसे मत्यक्ष 
व्यापक ब्रह्मे रीन होत ६ एेसा भभ ्राह्य ६ भसा कि) अन्य उपनिषदवाक्य 
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म अयमात्मा गभे-यह जामा एतद्रह्य यह ब्रह्म एसा मत्यक्षके समान बह्मको 
कषा है रेसेही अतैव शब्द्‌ जिसका अथे यदीं वा इसी मे होता है कहना ब समञ्चना 
बाष्ठियि यरी अं जो देशसम्बेधी है गहण न करके इसमें यह अथं ग्रहण करना 
चाहिये महात्मा सृत्रफारका मी शारीरस्थानहीमे ब्रह्मे छीन होना अथे ग्रहण करेने- 
का आय विदित नहीं होता स्योकि सञवाकयमे शरीरसे निषेध नही है शारारसे 
(क्षरौरवान्‌ जीवसे) हे एेसा कहकर निससे फि,एककि वचनसे स्पष्ट है, यह कना 
श्षारीरते निषेध होनेहीकी पुष्टताफे रिय हतु है यह वाक््यकं शब्दके सम्बधसे 
निधित होता है शारीरसे मतिषेध हे इसफे विरुद्ध पक्षे जेससे अथात्‌ क्योकि 
एकसि वाक्यसे स्पष्ट है रेरा कहना घटित नदीं होता अपनी कलपनासं उर्षरसे 
श्षब्द्‌ योजित करके देतु घटित करना कालपनिकटह शात होता दे महात्मा सूत्र 
कारक] अबिरादि मारगंस गमन करिके विदान्‌ ब्रह्मरोकमें भाप होताहि यही 
सिद्धान्त है यदपि ब्रह्य सर्व॑ एक व्यापककीो पापकं शय देविशेषमें जानेक 
आवदयकता नदीं है रेषा ज्ञात होता हे परन्तु विचारसे देश्यविेषमें जानेका 
हतु निश्चित होता हे बह यहरै कि, शरीरदेश मटमूतरमिश्रित ब मनुष्योक 
जो अनेक उत्कृष्ट व निकृष्ट पदाथे¡ सयुक्त बह्मदेश है इससे उत्ृ पदार्थ व 
साम्यं आनन्दसामग्र सयुक्त जो ब्रह्मदेश हे वह मुक्तं पुरुषोके य्यि. बिहेषित 
व नियत है इससे देवयान मार्मसे दक्षविशेषको नानाही उत्तम एरूप है. जो 
यह कहा नाय कि, ब्रह्मका कोई देश उत्तम व निङ्ृषट नहीं है भौर मुक्तं भी 
ब्ह्महीरूप हो जाता है दसस देशविकषका नियत करना भयुक्त है तो इसक। 
उत्तर यह है कि, यह कहना यथाथ नहीं हे जगद्‌ का्येसे पर जो जह्यका देशहै 
उसके विशेषता व उत्कृष्टता श्रुतिसे सिद्धे श्रति यह दे एतावानस्य महि- 
मा अतो ज्यायांश्च पुरूषः । पादोऽस्य विईव। भूतानि ज्िषाकस्या- 
मृतं दिधि अ्थ-(अस्य ) इसका अथो ज्ञानसे त्यक्ष इस सर्वव्यापक ब्रह्मका 
( एतावान्‌ ) इतना जितना यह भरत भविष्यत्‌ व वतमान कारमं वियभान 
जगत्‌ हे सब्र ( महिमा ) महिमा है अथौव्‌ विमृति है यह कहनेसे जगत्‌ङ्पं 
महिमा परिमाणमात ब्रह्मभी नमान लिया नाय इस गाश्चयत्ते यह काहि 
( अतः ) इससे अथौत्‌ इस कारथ॑रूप जगव्‌स ( पुरुषः ज्यायान्‌ ) पुरुष बरह्म 
अधिक हे अपिकताके वणेनमें यह कहा ह ( विद्वा भृतानि ) सब भृत आका- 
रसे पृथिवी पर्यन्त सव भूत { भस्य ) इसका भात्‌ बह्म पुरुषका ( पादः ) एक 
पाद्‌ ( अंश ) टह अथीत्‌ सव जगत्‌ एक अशमे वर्तमान रै ( मस्य दिषि ) इसके 
मकाशस्वरूपमे ( अमतं ) मोक्षसुख है ओर ८ त्रिपाद्‌ ) तीन षाद ईं अथवा 
(अस्य दिवि) इसके मकाशस्वकूपमे ( त्रिपाप अमतं ) तीन पाद्‌ मोक्षरूप ह भाद्‌ 
मकादयमान जगतूसे इसका मरकाराक विभति त्रिगुण है इस श्रतिमे सष्ट श्स 
भोतिक गतसे परे ब्रह्मे भकाशरूप व मोक्षसुखरूप लोक वा॒विभूतिको उत्तम 


वेदान्ततत्वमकाशभाषामाप्यस्मतम्‌ । (५८५ } 


वर्णन किया है इखसे देशका नियत हाना भुक्त है भौर ब्रह्मम छीन होना व ब्रह्म 
होना यह कना लाक्षणिक वा गोण हे अथात्‌ बरह्मके समान सखमोक्ता जगतन्या- 
पार छोडकर सम सांसारिक जीर्वोकी अपेक्षा उत्कृष्ट सामय्यैवान्‌ होना शुद्ध व निर्वि- 
कारत। साधम्यैषे ब्रह्मम पाप्त उससमिन्न न रहना यही बह्ममे रीन हाना व 
ब्रह्मरूप होना हे जारेसा कहा जाय किं नही सवैथा ब्रह्मदी रूप होनेसे बह्म 
रूप हना कहा है तो यह यथार्थं नदीं ६ जैसे सब पदार्थका कारण ब्ह्मषहेव 
सब मररखयभं उसमे छीन होनाते हं एक सत्‌ शब्दमातसे बाच्य अद्वितीय ब्रह्म 
रहता है रेस श्रतिमें कहा गया दै परन्तु सब जीवे अपने मित्र भिन्न सस्कार- 
युक्त रहत ह जोर सुषिको आदिमे अपने कमेसस्कारसे भिन्न भिन्न रूप गाकार- 
जातिसे उत्पन्न होते हे रसदौ यु्कोका छीन होना व भिन्न रहना समज्ञना चादिये 
अह्ममें सब जड चतन का रौन हाना श्रुतिम कहा हं मुक्तदी मात्रकी विशेषता नही 
है इससे मुक्तवस्थामें जो उत्कृष्टता साम्यं छोकान्तरका विहार इच्छाचार होना 
जेसा अगि वणेन करगे ओर ना मोक्ष अवस्थाका सुख है वह शरीरदेशमा्र्मे 
छीन होकर रहनानेमे नही दोगा एक देशर्मे जहां रीन हुजा वहां रहनेमे महा- 
कारागारके समानदहेजो इष्छाचारी हो विचरता दे तो मथम वहीं ङीन्‌ होनी 
विशेषतासे क्या! फट हे नो यह कहा जाय कि, मुक्त पुरुष भिन्न नदं रहता ब्रह्महय 
होजाता दै तो मुक्ते शम्दका अथं जीवका नाक दुभा नाह हुयेका क्छ छाम नदीं 
होसक्ता व नाशका उपाय भी कतव्य नदीं है नाह सिद्ध होनेमें उत्पत्ति भी दिद्ध 
नेसे जीवकी अनित्यता सिद्ध होती ३ यह श्रतिषिरुद्ध ई इससे दीं शरीर्देश- 
दमे ीन होना व सवेथा ब्रह्मरूपही होना मोक्ष नहीं हे इससे बाचिरादि मा्गेसे वि- 
ढानृका गमन होता है यह सिद्धदहै ॥ १२॥ 


स्मयते च ॥ १३॥ 


अ्ु°--स्मरण भी किया जता रे अथौत्‌ स्मृतिसे भी नना 
जाता हे ॥ १३॥ 


भाष्य-स्मतिमें भी मृद्धन्य नादीसे विदान्‌का उत्कान्तिका वर्णनदै यथा 
उर्वमेकः स्थितस्तेषां यो भित्वा सूय्यमण्डलम्‌ । ब्रह्मलोकमति- 
ऋम्य तेन याति पराङ्कतिम्‌ अप-( तेषाम्‌ ) उन नाडियोके मध्यमे (यः 
एकः ) जो एक ( उर्व स्थितः ) उपरे स्थित ह (तेन ) उससे ( सू्यमण्डङं ) 
मृस्यमण्डरको ( भित्त्वा ) मेद्‌न करके ( बरह्मरोकम्‌ अतिक्रम्य ) ब्ह्माके रोकके 
उद्वैषन कारिक ( पररा सतिं) परम गतिको अर्थात्‌ मोक्षको (याति) मप 
होता १ ॥ १३॥ 

७३ 


( ५८६ ) वैदान्तदर्भनम्‌ । 


हन्दरिय व भराणका परमात्मामें ठय होनेके वणेनमे सू° १४ 
अषि ०६ । 


तानि परे तथा ह्याह ॥ १४॥ 
अनु ०-वह परमात्मामे वेसरी श्रुति कहती द ॥ १४॥ 


भाष्य-इन्दिय व॒ माणसहित जब उत्कान्तिसमयमे तेनभादि भूते 
मा होता हे यह का गया भन यह विचार करनेमे कि, वह तेजभादि सुध्म 
मत कम व ज्ानके अनुसार अपने कायक छ्य नाते हें थवा परमात्मार्मे छीन 
होते ह परमात्मामें खय होनेमे सुख दुःख भोगरूप कर्य होना विदित नदी 
होता इससं कमं व॒विद्याअनुसार भोगके स्यि नात है रसा बद्धिमे माप्त होनेमे 
सिद्धान्त जनानेके यियि यह कहा है कि, वह तेजभदि भृत प्रमात्मामे भाप 
होते है किस हेतुसे वेसदी रति कहती ह अथोद्‌ श्रति तज भादि भतोका षरमा- 
मामे छीन होना कहती हे कि, तेजः परस्यां देवतायाम्‌ अर्थ-तेज पठेव 
तामे ीन होता दै जेसा श्रति कहती ई उसीके अनुरूप कायं कपना करने 
योग्य है सुषुप्ति व भछ्यमं ज्र परमात्मामं छ्य नसे सुख ष दुःख भोगकष 
परिमसे विश्राम होता है एसही इसमें भौ समक्षना चाहिमि ॥ १४ ॥ 


विभाग व्यवहारके योग्य न हेनिरूप ठय वणैनमे भू ° १५अ०७। 


अविभागो वचनात्‌ ॥ १९५ ॥ 
अनु °-विभागरहित ई वचनसे ( वचनके योगसे ) ॥ १९॥ 


भाष्य--मब यह विवार करनमें कि, यह नो कहा दै कि, तेन प्रदेवतामे 
डान होता है यह स्य कामका कारणम छप दोनके समान ह मथवा वाकका 
मने मविभागरूप भथौव्‌ विभाग ज्ञात न शनेरूप ट्य होता £ देसा समहं 
मातादहे कि) परमात्मा सब मूर्तोका योनि होने कारणम मापिङूप 
टय होता है इसमे सिद्धान्त ननानेके खयि यह कहा कि, अभिभागरूप है ज्गिस 
दैतसे वचनसे अथीत्‌ तेजः परस्यां देवतायाम्‌ अरय-तेज परदेवतामे हस- 
मेभी वाक्‌ मनमें माप होता ई इस वचनके योगत भथीव्‌ वाक्‌ मनम रय होती 
है इत्यादि वचन ससर्गविशेषवायी है इसमे निनका रय का गया है बह वाक- 
आदि उयके समान्‌ एक वचन वा वाक्यके सम्बेषसे ससर विशेषका कथन है 
इसके विरुदधके फहनमे ममाण न होन व॒उत्कान्तिवेरामें कारणे खय होनेका 
ममोनन न नस कारथरमे ठ्य हाना मानना युक्त नहीं दे भविभागरूप अर्थात 
१¶यक्‌ व्यवहार न हानेके वाग्य सेस्गहीरूप टथका कथन है ॥ १५ ॥ 


वेदान्ततस्वमकाश्चनाषामाप्यसमेतम्‌ । ( ५८७ ) 
उप्सिककी उत्कन्तिमं विशेषता वणनर्मे सू ° १६ अधि० ८। 


तदोकोग्रज्वलनन्तत्मकाशितद्रारो विद्या 
सामथ्यात्तच्छेषगत्यनुस्मृतियोगाच हार्दा- 
सगरहीतः शताधिकया॥ १६॥ 


अनु -उसके स्थानका अग्रज्वलन जो है उससे प्रकारित- 
द्वार हदयके प्रेमभावसे अनुग्रहको प्राप्त सो से अधिक मूदधन्य- 
नाडीते विधाके सामध्यसे उसके शष गाति व अनुस्मरति योगसे 
गमन करता है ॥ १६ ॥ 


भाष्य-अब पूर्वो मो यह कहा है कि, आसुद्युपक्रमसे पूर्वं अर्थाद्‌ मोक्ष. 
मागेरूप मृद्धन्यनादीद्टार प्रदेश पाप्र होनेतक विद्वान्‌ व अविद्वान्‌ दोनोक्षी 
समान गति होती द इससे मूद्धन्यनाडीसे विद्धःनके गमनकी विशेषता सूचित 
किया है उस मूर्दन्यनादीको यहां वणन करत रह कि, उसके स्थानका अग्रज्व- 
ठनजो है अर्पाव्‌ उसका जीवःत्माका स्थान जो हदय दे उसके भग्र (गाग)मदधन्य 
नाद्धीका मुख हे उक्करान्तिसमयमें सज इन्दिय व तनआदि भृतोसदित ब्रहमज्ञानीका 
आत्मा उसके सन्मुख समीप प्राप होता है उस समय भाला व इन्दि्योके तन- 
से उक नादी मुखमे प्रकाश मप्र होतादैरेखानो आत्मके स्थान हदयके 
भाग नादी मुखम ज्वरुन ( मकाश ) हे उसस्‌ मकाशित र दार अत्‌ मृदधन्य 
भादीका टार जिसका एसा विदान्‌ हदयके मरेमभावसे ब्रह्मसे अनुग्रहो मप्र 
बियाके भर्थात्‌ उपासनाके सामर््य॑से ओर उसकी वियाकी शेष गति नो मूदधै- 
म्य नादीसम्बंधिनी गति हे उसकी अनुस्मति अर्थात्‌ अनुस्मरण योगसे सख्यार्मे 
सोसे अधिक एकसोएकजा मृद्धैन्य नादी है उससे गमन करता हे इतरजनोके समान 
अन्य इन्दियोह गमन नहीं करत। मर्दुन्य नाडीसे अर्थाद्‌ जनो हदयस कण्ठके 
नीये हो नासिकाके बीच दक्षिण ताटुसे ब्रह्मरधरको माप्त सुषुम्णा नादी सू्यैकी 
किरणेसि मिठी सूयेकी किरणरूप रहती है उपासकके ननिको बह्मरोकका मामं 
है उससे विद्वान्‌ उत्करमण करिकै मोक्षो माप्त होता है देसाश्रतिप्रमाणसे 
सिद्ध है छान्दोग्य उपनिषद्रमे यह भ्रति हे कतजेका च हृद्यस्य नाडचस्ता- 
सां मृद्धांनभभिनिःखतेका । तयोध्वैमायननभुतत्वमेति विष्षङ्ढ- 
न्या उत्क्रमणे भवन्ति अथ--( द्यस्य नाव्य ) हृदयकी नायां (तं च 
पका) सौ मौर एक अर्थाव्‌ एकसो एक हं ( तासां ) उनर्मेसे (एका ) ९क 
( मूद्धानम्‌ अभिनिःसत। ) शिरको निकी है अर्थात्‌ उपर शिरको गरं है 
( तया ) उससे ( उध्वैम्‌ जयन्‌ ) उपरको जाता हुजा अथात्‌ जनिबाडा ( भमू- 


( ५८८ ) वेदान्तदसेनम्‌ । 


तत्वं ) मोक्षको ( एति ) पाप्त होता हे ( विष्वङ्‌ ) नाना भकारकी { जन्याः) 

अन्य नाीडयां ( उक्रमगे भवेति ) उक्करमग अथ होती है अपीत्‌ अन्य जीव 

नो विद्वान्‌ नहीं हं उनके उत्कमणके स्यि मोक्षके व्यि नहींहं॥ १६॥ 
रस्मिअनुसार विद्रानेके गमनके वणेन सू° १७ अ० ९। 


रश्म्यनुसारी ॥ १७॥ 
अतु °-रह्िमिभनुसारी होता दे ॥ १७॥ 


भाष्य-रदिमभलुसारी होता है अर्थाव्‌ रिम जो किरणे है उनके अनुषार 
जाता है भथौत्‌ सर्यके किरणोंके साय विढानका आत्मा मूद्धन्य नाडीसे निकरुकर 
स्॒ैमण्डलठको नाता है नसा कि, शस श्रुतिं वणेन किया है अथ यत्रैत- 
स्माच्छरीराहृत्क्रामत्ययेतेरव रदिमभिरूष्वेमाक्रमते भये-(जथ 
यश्च ) अथ जब ( एतस्माव्‌ शरीरात्‌ ) इस शरीरस ( उत्क्रामति ) उत्कमण 
करता ३ अर्थाव्‌ आत्मा शरीरसे निकटता है जथ ( एतैः एव रदिमिभिः ) तब 
हसक पश्चात्‌ इनही किरणेसि ( उ्वैम्‌ आक्रमते ) उपरको जाता है भष इसु 
शंका फी माप्नि है कि, दिनको मरण हनमेंते रटिमयो (किरणों) के अनुसार 
नाना संभव है रात्रिको रदिमियोकेन होने रदिमि अनु्ठार जनाना अष्भव दै 
इसके समाधानकं चयि यह कहा हे किः रर्िनुक्तारौ होतहि मयत 
रा्िहोगदिनि रश्मभनुसारही विद्धान्‌ उपरको नताहै श्न किरणे 
सेही उपरको जाता है णेषा श्रत्तिमं कटनेसे निशित हेता ह 
रात्रिको किरणोके न हानक शेका करना युक्त नहीं क्योकि रा्निके स्म्य 
मण्डर पृथिवी अन्य भागम भका करतादी रहना है इस भागमें आद दाना 
नसं अंधकार हा जाता दे ग्रीप्मकतुमं रात्रिम भी सस्यैकी रदिमरयोका उष्णता 
रहने व मेघोंस आच्छादित (टक हूय ) सुस्यकी रत्रिमर्येकि। उष्णता भप्त 
दोनेसे रात्रिको भी रदिमर्योका सम्बध हाना ्नातदहोतादे देमन्त ऋतुभादिर्मे 
शीतके भधिकतासे न्यून उष्णताका बोध नही होता इस युक्तिसे अधिक मुरूय 
शब्द्‌ प्रमाण हे श्रतिमं निरन्तर शरीर रदनेतक नाडियां व रदिमयोके सम्बेधका 
वर्णने यथा अमुष्मादादित्यात्रतायन्तेता आसु नाडोषु स्रत 
आन्यो नाहीभ्यः भतायन्ते ता अमुप्मिन्नाददेत्ये सताः मर्थ-रस्मि- 
यके वणनका सम्बध पर्वसे दोनस रदिमर्योका ग्रहन होतादैजों रद्िमियां 
( अमुभ्माव भादित्याव्‌) इस स्यसे ( मतायन्त ) सन्ताने पाप्र होती ईं भौव 
सगातार भृराकम मसरती हँ ( ताः ) बह (भासु नदीषु ) एन शरीरकी नाडि- 
यामे (प्राः) पक्तवा पप्र होती ओर नो ( आन्पः नाडीभ्यः) इन ना- 
दियसि ( मतायन्ते ) सन्तानको मप्र दोहो ईह (ताः) बह ( भमुम्मिन्‌ भादि- 
त्य ) एष सध्भमं ( सपरा: मवन्ति ) भाप होती ह इमसे रात्रिम भा रर्मियोके 


बेदान्ततत्वप्रकाश्चभाषाभाष्यसमेततम्‌ । ( ५८९. ) 


सम्भ होनेसे राति भी शसीरत्याम कयि हये विद्रानकी रदिमि भनुसारदी 
ब्रह्मकौ भाति होती है ॥ १७ ॥ 


रारि मरणेमे भी विद्रानूको बहमपामि फंड होनेके ` वणनमं 
सू° १८ अ०१०। 


निशि नेति चेन्न सम्बधस्य यावहेहभावित्वादश- 
यति च ॥ १८॥ 


अनु °-राधिको न शो यह कहा जाय न जघतक देह है तब- 
तक सम्बधके होने श्रुति भी जनाती है ॥ १८ ॥ 

भाप्य-इस सूत्रका म्याख्यान " एक मकारसे यही है नो पूर्वसूत्रे वभन 
कियागयाहैकि, जो रात्रिर्मे रदिमभनुश्वारी नहीं होगा यहश्काहोतो शरीर 
रहनेतक ररिमर्यो व नाडिर्याका परस्पर सम्बध रहनेसे रात्रिको भी विदान्‌ र- 
दिमअनुसासी होता दै यह श्रुति कहती है दूसरे यकारसे यह व्याख्यान हे कि, 
सम्यो की रदिम्येकि सम्भव होने भी रानिके मरे हयेको ब्रह्मकी मप्ति होना 
समब नदीं है क्योकि, स्म्रतिमें रात्रिका मरणा निन्दित वर्णेन कियाहै यथा 
दिषा च श्रुङकपक्षश्च उत्तरायणमेव च । मुभ्षतां भकास्तानि विष- 
रीन्तु गर्हितम्‌ भरथ-दिनि व श्ुङ्पक्ष ओर उत्तरायण भी ( मृमूषतां ) 
मर्णेकी इच्छा करनेवार्छोको अथीत्‌ मरणेबारोको ( भरशस्तानि ) उत्तम हे 
ओर इसके विपरीत ( गर्हितम्‌ ) निन्दति है इसे रात्रि मरणे ब्रह्मकी प्ति 
नहगीजो यहरेकाहाता उत्तर यदै नीं देह रहनेतक सम्बध होनेसे 
अथीत्‌ जसा पर्वही वर्णन कियागया ह सजित कर्मोका निनके फठमोगका 
जारं नहीं हुजा वियाके सम्बधसे नाञ्च होने व हानेवाटे कर्मोकिं फटका 
अशेष हानेसे भरण्य क्ममात्र श्चरीर रहनेतक रहता हे श्वरारत्याग होनेषर 
कोई क्म अधोगतिको माप करनेवाखा न रहनेसे ओर श्रुतिमे भी शरीरसम्बंष 
न ष्रटनेतक मोक्षम विम्ब होना कहनेसे रात्रि दिन विद्वान्‌को ब्रह्म मा्तिके 
स्यि एकी समानि रामे कछ हानि नरदींहे॥ १८॥ 


दक्षिणायनमं भी शरीरत्याग करनेमं विद्राकी मुक्तिव्णनमं 
सू० १९ बव २० अधि ११। 
अतश्चायनेऽपि दक्षिणे ॥ १९ ॥ 
अनु ०-इसीमे दक्षिणायनमें भी ॥१९॥ 


भाप्प-रात्रिके मरणेमे भी ्ञानीक्‌ ब्रह्मक्घ मापि हनम नो दहेतु का 


( ५९० ) बेदान्तदश्चनम्‌ । 


गया है कि, क्चानीके शरीर रहनेतक कर्मसम्बध रदता है उप्णन्त कर्मक्षय 
होनेसे रात्रि दिनका नियम नहीं है इसी हैतुसे दक्षिणायने भी अरणेसे शानीकी 
मुक्ति होना समक्षना चाहिये रात्रि ष दक्षिणायन होनेसे शाना फर नही रक - 
सकता है भब यह शङ्का हे कि, दक्षिणायनके मरणेमें स्मरति हिर ससार भाग- 
मन वणन किया ह उत्तरायणके मरणको उततम कहा हे न्नर इतिष्ासते भीष्म 
आदि बरह्मनिर्टोको उत्तरायणकफी भतीक्षा होना बिदित हिनेसे दक्षिणायने भरे 
ह्येको ब्रह्मफी मापि सभव नदीं होती तो इसका उक्र यह दै कि) बेषको हेषु 
भअविदया व कर्मके भावम बिद्वानको विथाका ए जबहीं शरीर त्याग करेगा 
ग्राप्त होगा रि व दक्षिणायन फरुके पतिषधक नहीं होसकते भीष्मनादि 
जो योगङे प्रभावसे अपनी इच्छसे मरणेबर्े ये उन्देनि धमे भवृत्त करनेकं 
स्यि ओर उत्तरायणको उत्तमता देखनेके “यि उन्तरायणर्मे पाण त्यागनेक। 
विचार किया भब यहरशकादे कि, ब्िद्धानुकेखििमी फिर ससारमे आग- 
मनहोनेवन्‌ हानेके हतुसे कारविरोषकी विधि देखी जाती दै यथा मीतमिं 
श्रीकृष्ण चद्नीने भजनसे कहा ६ अग्निज्योतिर्टः शुङ्कः वण्मासा 
उत्तरायणम्‌ । वन्न प्रयाता गच्छन्ति ब्रह्य बद्यविष्षो जनाः ॥ धूमो रा 
जिस्तथा कृष्णः षण्नाल्ता दक्षिणायनम्‌ । तच चान्द्रमक्तं ज्योति- 
योगी प्राप्य निवतेते ॥ शुङ्कङ्ष्णे गती श्येते जगतः चाइषते मते । 
एकया बात्यनाङत्तिभन्ययाबतेते पुनः मथे-भनिि ज्योति दिन शूङ्गपक्ष 
छः महीना उत्तरायण जो ह ( तत्र ) उनमें (याताः) जानेवारे (ह्माबिदः जनाः) 
मह्मके जाननेबाटे नन ( बरह्म गच्छन्ति ) रको भाप्त होते है धूम रात्रि तथ। 
कृष्णपक्ष छः महीना दक्षिणायन जा है उनमें नानवारा योगी ( चाग्दमक्ं ज्यातिः 
माप्य ) चन्दमाकी ज्योतिको राप्नदहाकर फिर निवृत्त दोताहै (णते श्रङकङकष् 
नगत: गती शाश्वते मते ) सनातन मतम यहश्क्र वदल्रष्ण दौ ससारकी 
गति है ( एकया ) एकसे ८ जनावृत्ति याति ) अनावृत्तिको भरा्ठदहोता दै 
फिर लौटकर ससार नहीं भाता ( अन्यया ) अन्यसे ( पुनः भावर्तते ) फिर 
ठोटकर ससारमें माप होता है अब इसका उत्तर वणेन करते ह ॥ १९ ॥ 


प्रतिस्मयते त्‌ स्मरते 
योगिनः प्रतिस्मयते स्मार्ते चेते ॥ २० ॥ 

अनु -योगियो प्रति स्मरण किया जाता है यह स्मा दै 
( स्परतिषिषयष्ूप स्मरणयोग्य द) ॥ २० ॥ 

भाष्य-यह योगियेकि मरणके कारविषयमें स्मरण मींकिया जाता 
मथाव्‌ स्मृतिमें नही कहा गया देवयान व पितृयानं यई गति ( स्मातं ) स्मर 
भक योग्य रमृतिमें कही गई हँ भ्पीत्‌ ध्याने इन मार्गो मतिदिन स्मरण 
करे मात्‌ ध्यान करे य उपदेश्च दै क्योकि इसके भगेभी यह कहा नैते 


बेदान्ततस्वयकाञ्ञभाषाभाध्यसमेतम्‌ । ( ५९१ ) 


सती वायं अनिन्योगी सुद्यति भथ-दे अजन ! (एते सती जान- 
न्योगी ) इन दो मार्गोकि जानता हुजा योगी ( न मृद्यति ) मोहको नकी माप 
होता है आभि ज्योति ध्म रात्रि यह शब्द भौ देवयान ब वित्यानमामे सूचित 
क्रते है क्योकि भप्रज्योति धम इनका कार होना सभव नहीं हे रसस अभि. 
ज्योति श्ञब्दस्े अविरादि माग॑को नाया है इसस यष्ट निश्चित होता है कि, 
विथानिषठोके छिथ देयान्‌ मार्गेकी अनुस्मतिक। विधान किया है मगणेवाठेकि 
स्यि काटविशेषका वर्णन नीं है ॥ २० ॥ 
इति श्रीवेदान्तसृतजाणां भाष्य श्रौपभुदवारुनिर्मिते 
चतुथौध्यायस्य द्वितीयःपादः ॥ २ ॥ 





ॐ परमात्मने नमः । 
अथ तृतीयपादप्रारभः। 


पूवेपादमं उत्कान्तिका व विद्धानकी नाडीविशेषसे गति हाना कहा गया 
अब इस पादमे विदधान॒के जनिका ना भचिरादि मार्ग हे उसका विशेष वणेन 
ब निर्णय किया जाता है ॥ 

ब्ह्वटोकको जानिके लियि एकी अभबिरादि मागं होनेके व्ण 

नमं म०१अ०१। 
। ओबिरादिना तत्प्रथितेः ॥ १ ॥ 

अनु०-अ्विरादिसे उसकी प्र्िदधिसे ॥ १॥ 

भाष्य-विद्वान्‌ भचिरादि मागंस बह्मखाकक[ जाता है यह कैसे निथित हाता 
उसरक। मदिद्धिख ( शरतियोसे अचिसदि मागे अ्रह्मको परप् होनेकी असिद्ध हनेसे ) 
भ्र यह विचारणीय है कि, श्तियेमिं कई पकारते मार्गा वणेन है णन्दो- 
ग्यम एसा वणेन है यथा पुष्कर पलाङा आपो न शिष्यन्ते एवमेवं 
विदि पापे कमे न श्िभ्यते अ्ै-जेसे कमर व पराश ८ क्यू ) मे जर 
नहीं रगते शेषे देसे जाननवाङेमे ११ कमे नहीं रगता रेसा आरंभमें कह- 
कर ब्रह्मविद्याका उपदेश करके रेसा वणेन किया है अथ यद चास्मि- 
ज्छभ्यं कुवेन्ति यदु च ना्चिषमेवाभिसम्भवन्त्यचिषोऽहरह आ- 
पूथ्येमाणपक्षमापय्यमाणयपक्ताद्यान्‌ षडुद्ड्डेति मासांस्तान्मा- 
त संवत्सरं संबत्छरादा दित्थमादित्या्चन्द्रमस चन्द्रमसो 
दतं तत्पुरुषोऽमानवः स एतान्‌ बह्म गमयत्यथेष देवपथो बह्म- 
पथ एतेन भतिपद्यमाना इमं मानवमावर्तं नाधत॑न्ते नाबसेन्ते 
अथे-मथम यह वणेन श्या दे कि, जे ह्मक इस मकारते नानत £ बृह सब 


(५९२ ) ` वदान्तद्शनम्‌ । 


लोकोमिं मकाशिति राता ई इसके उपरान्त विदधान्‌की गति बणेन करने -यई 
कहा है ( अथ ) इससे अनन्तर ( यत्‌ उ च अस्मिन्‌ ) चहि इमे अर्थाद्‌ मरेहूये 
इस वर्णन किये गये विदान ( शव्यं ) मृतक कर्मं ( कुर्मन्ति ) करते है ( यत्‌ 
अथत्‌ यदिडउ चन) ओर चाहे नी करते अर्थात्‌ सब कर्मं कियाजायवान 
किया जाय सब विद्धान्‌ ( आचेषम्‌ एव) अर्विंहीको अयात्‌ जच जो तेन शिखा 
है उसीको अ्थौत्‌ तेजअभिमानी देवताको ( भभिसभवन्ति ) माप्र होते है ( भ- 
विषः अहः ) मचिसे दिनिको अथौत्‌ दिनिजभिमानी देवताको ( अहः आप्‌- 
स्य॑माणपक्षं ) दिनस पूरणेहुये पक्ष अर्थाव्‌ श्ुक्कपक्षजमिमानीदेवतको ( जपय 
माणपक्षाद्यान्‌ षट्‌ मासान्‌ उदङ्‌ एति तान्‌ ) परणैहुये पक्षस छः महीनोक जिनमें 
उत्तर दिश्ाको सूर्यं नाता टे उनका अथौत्‌ ऊःमहीना अभिमानी उत्तरायण 
देवताको ( म॑सिभ्यः ) महनि ( संवत्सरं ) सम्बरसर देवताको ८ सेवत्षराव्‌ 
आदित्यं ) सम्बत्सरसे सू्धको (भादित्यात्‌ चन्द्रमसं ) सूर्पसे चदमाको ( बन्द्- 
मसः विद्युतं ) चन्द्रमसे विद्व्‌ मर्थात्‌ विनुरोको माप्त हेते दं (तव्‌ कोभ्यः 
तस्मात्‌ ) उस स्थानसे अर्थात्‌ विद्युत्‌ अभिमानी देवता रकस ( अमानवः पुरुषः) 
जो मानवी सृष्सि नदीं है रेषाजा पुरुष है (सः) वह ( एतान्‌ ) इनको अर्थीव्‌ 
विद्धान्‌ उपासकोंको ( ब्रह्म गमयति) ब्रह्मका माप्त करता है ( अथ एषः ) गय 
यह ( देवपथः ब्रह्मपथः ) देवमागे ब्रह्मम है ८ एतन मतिपदयमाना ) इससे 
अ्रह्मको पापहुये ( इमं मानवम्‌ आवतम्‌ ) इस मनुष्यसम्बन्धी आबतेका ( न 
भावर्तैन्ते ) आवर्तेन न्ह करते अथात्‌ मनुसम्बन्धी दषटिमें फिर आकर जन्म 
म्णको नहीं मप्र हेते इसी छान्दोग्यमें अष्टम मपाठकमे यहं कहा है अ्थेते- 
२ रदिममिरूध्वमाक्रमते .अर्थ-इनहा रश्मियोसे उप्रको जाता है कौषी- 
तकी देवयानमागेको अन्य भरकारसे वणन करते हं यथास शर्तं देवयानं 
पन्थानमापद्याभ्रिलोकमागच्छति स वायुलोकस वरुणलोकं स 
आदित्यलोक स इन्द्रलाके स प्रजापतिलोक स अद्यलोकमिति 
अथै-( सः ) वह विद्धान्‌ ( एतं दवयानम्‌ पन्थानम्‌ आपय) इस देषयान मार्गेका 
माप होकर ( अंभ्रिखाकम्‌ ) अभम्रखाकका ( जागच्छति ) आता दे वहि बहु वायु 
रोकका वहु वरुण छाकको बह आदित्य ठाकको बह उन्द्ररोकक। बहु भना- 
पतिराकको वह बह्मराकका पाप होता है बाजसनेयकमे एसा वणेन कारके 
कि, जो इसप्रकारसे इस ब्रह्मको नानते ई भोर भो यह वन श्रद्धा ब सत्यको 
उपासनं करत हे उपासरकाकी गतिकां इसमभकारस वशम किया है तेऽर्चिषम- 





१ नहां अभिमानी देवताक्षम्द्‌ नदीं छिखागया वहां मी मभियानी देषता क्षब्दं दित्ये 
आदिक साय प्रवेक समान सयञ्षना चाये यथा आदित्यको यह कटने मादित्यभमि 
मानी देषताको यहु समन्नना चाहिये ॥ 

४ आसिङ्द्‌ व अमिक्ञाम्दका एकर अथ प्राह्य६। 


° वेदान्ततर्वमकाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ९९३ ) 


भिखम्भवन्ति, अविषोऽह्रह आपूथ्यंमाणवक्षमापूय्यंमाणपक्षा- 
द्रान्षण्मासावदङ्ङादित्य एति तान्मासान्मासेभ्यो देषलोकं 
देवलोकादादित्यमादित्यादेदयुतं वेदुतात्युरुषोऽमानवः स एत्य 
बह्मरोकानममयलि इस श्चुतिमे मास शठ्दतक तो जो करम छन्दोग्यश्रुतिका है 
वही वर्णन है मागे कुछ भेद है इसमे पृणहुये पक्षसे जिन ठः महीरनोको उत्तरायण 
सूये भाप्त होता है उन मही्नेखि देवराकका देवरोकसे आदित्यका आदित्यसे 
वैदयुतकफो वैद्युतसे जो ममानव पुरुष वह माकर इन उपासरकेको ब्रह्मरकेो को 
यप्र करताहै उसमें किर अन्यमकारसे वणेन कियद यथा यदा वै पुरूषो- 
ऽस्माष्छोकात्मेति ख वायुमागच्छति तस्मे स तत्र विजिहीते यथा 
रथचक्रस्य खे तेन स उध्वमाक्रमते स आदित्यमागच्छति 
लस्मे स तच विजिहीते यथा वाडम्बरस्यखं तेन स उध्वमाक्रमते 
ख चन्द्रमसमागच्छति तस्मै स तत्र विजिहीते यथा दुन्दुभेः खम्‌ 
श्व्यादि अथ-( यद्‌। वे पुरुषः ) नब पुरुष ( अस्माव्‌ खीकाव्‌ भति ) इस रोकसे 
शरीर त्यागकर नाताहि ( सः ) वह पुरुष ( वायुम्‌ आगच्छति ) वायुको नाता है 
(सः) बह वायु ( तत्र) उसमे अ्थौत्‌ अपने आत्मामं ( तस्मे ) उस माप्त 
हये विद्वानके स्यि ( विजिहीते ) अवयर्वेो को दरकरतांहै अथोव्‌ विढा- 


१ इस उपनिषद्‌ वाक्यम मये उपर चन्द्रलोक तथा अथयदु चासिमन्छञ्यं कूवेनति › हत्यादि 
हस पृवोक्त वाक्यमें चन्द्रमा उपर विद्यतलोक छिखदि प्रत्यक्षत इसके विपरीत विद्यन्‌, 
मेचसम्पधी हानेसे चन्द्र व सयै दानोसे नीचे विदित होता, चन्द्रलोक मी जिरोमणि- 
सिद्धान्ते इस वाक्यान॒सार ““अआच्छादयत्यकैमिन्दुर्विधु भमिभाःः जिसका अथे यह ई 
कि, “सुयकरो चन्द्रमा आच्छादन करता द चन्द्रमाको भूमिकरी छाया अभणोत्‌ सयग्रदणमें 
चन्द्रमा खयको छिपाताहै यही सृय॑ग्रहृण है व चन्द्र्रहणमें चन्द्रमामर भमिकी काया 
पडती है” चन्द्लोकका स्य॑लोकके नीचे हीना सिद्ध होवा क्योकि सुयेके उपर चन्द्रक 
होनेमे चन्द्रमसे सयका आच्छादिते होनारूप अदणकरा होना सेभव नहीं हेता उपनिषद्‌ 
वाक्य व शिरेमणिसिद्धान्तबाक्थ व प्रतयक्षर्भं विरोध हनेकी निवृत्तिके स्थि उत्तरपक्ष 
यह ६ किश्रथम जब यह सिद्ध हो 1‡, उषनिषदरक्ता भूमिस्य हो पृथिवीस्षे जानेवाले जीवेकि 
मागे यर्णनमें उक्त वाक्यकरो कहा टै तब विरोध हनेकी शङ्का हेसक्तौ दै अन्यथा नहीं, 
यदि पृथिषीसे कटना स्वीकार किया जाय तो उध्यै जञम्द्का अथे बह दिशासम्बेधी उपरका 
अधन लेना चाहिये किन्तु फारस्तम्ब॑धी उषरका अर्थ ग्रहण करना चाहिये अथोत्‌ मयं 
रोककर प्राप्त होता दै उससे अथौत्‌ उसके उपरान्त वा टस्से अगि सय धरातले किस 
दिज्ञामें िद्यमान चन्द्रलोकको प्राप्त होतादे इत्यादि यदि रेसा अथ न रहण कियाजायते 
भत्यक्षते विदित्‌ हते हुये विद्युत्‌ ब चन्द्रसे अन्य विधुत्‌ व बन्द्ररोक का कथन मन्तज्य द 
क्योकि परस्पर विरोधं दो आप्तवाक्योमे से एकका असत्य होना अयुक्तं असभष व 
अनिष्ट है इससे उक्त पकारे उष्य हम्दका अथै ग्राह्य दै विेष देले पार्भका ऊँचा 
नीचा होना वा ऊचेसे नीचेको आकर किर मागम भगे चलनेमें कछ दौोषविरीष मानने 
योग्य नदीं है । 

७४ 


(५९४) बेवान्तद्॑मस्‌ । 


नको मार्ग देनेके छ्यि 9िद्रकरतहि केसा छिद करता ( यथा रथचक्रस्य 
खं) जैसे रथके चक्रका षद (तेन ) उषसे भथीत्‌ उष ण््रिे( खः) 
वह विद्धान्‌ (उध्वेम्‌ आक्रमते ) ऊपर ष्ये जातहि ( सः जादित्यम्‌ आगच्छति } बह 
धरुप्यंको प्रहता ( सः ) बह शादिष्य ( तत्र ) उस भपेने भात्मा्मे ( तस्त ) 
उस श्चानीके स्मि ( यथा जडम्बरस्य ख॒ विनिहते ) आडम्बर नामक वाजा 
विशेषके छिदके समान ण्िद्रिकरता है (तेन ) उस हिदसे ( सः) 
बह विद्वान्‌ ( उर्वम्‌ आक्रमते ) उपरकफा जाति ८ सः ) 
बह विद्धान्‌ ( चन्द्रमसम्‌ आगच्छति ) चन्दमाको भाप्र होति ( सः तश्र 
तस्मै यथा दुन्दुभेः खं ) बह भपने छोकमे उख बिदानके मागेकेण्यि इन्दु- 
भौके जिद्रके समान छिदं करताहि इन श्रुतिवाक्यं यह संशय होते कि, 
इन श्रुतिर्योमिं अनेकमागेका मरतिपादन है वा एकटी मारके अनेक विहेषण ह 
इसके निर्णये स्ि यह कहा हे भविरादिसे उसकी सिद्धि अर्थात्‌ विद्वान्‌ 
अर्चिरादि एकी मासि जाते ई क्योकि उसकी सब वेदान्तवाकयोमे भसिदि हि 
अयात्‌ उसी एकका न्यून व॒ अधिकभावसे सर्वत्र मतिपादन दै जेष बिश्छके 
गुणोकषा उपहार होति अर्थाव्‌ भन्य शाखा कदेहूये गुण अन्यज्ञाज्ञारमे 
अहण किये तेह रषद अभिरादिमे जहां न्यून वणेन हो वहां अन्यश्रुतिते 
भिक वर्णेन कियेगय भागको ग्रहृण करटना चाये छान्दोग्यमें उपकोषर- 
विदामः व पश्चामिवियामे एकहीकूषसे वणन कियागयहि वाजसनेयके पथा- 
परिबियामे वैसे अधिरादिको कछ न्यनतासे वणन किया दे इससे उसरमेभी 
बही मार्ग होना मतीत होता अन्य श्रतियेमिंभी अमि मादित्य एका समान 
बर्णन कियेगय विदित होतेष्ट्॑॥ १॥ 


[दोर कर 

वायमब्दादविशेषविशेषाभ्याम्‌ ॥ २॥ 

अनु ०-पायुको सवत्सरसे अविशेष व विेषसे ॥ २॥ 
माष्य-जःरादिमार्से विद्धान्‌ नते यह वभन कियागया अभिरादिमार्गमे 
छन्दोग मास व आदित्यफं मध्यमे सेवत्सरको कहते हे भर्थात्‌ मासेसि सवत्सरका 
सेबत्छरसे आदित्यको पाप्दतेईं रेषा कहतंहं वाजसनेयी इन दोनोके मध्यमें 
देषोकको वणन करते ई भथव्‌ मास खि (मनसि) देवोकको देवङाकसे जा- 
दित्यको रेषा कदतंटं मागे एकी होनेषे दोरनेमिं दोन जो निमे नही बणेन किया- 
गया उसको उसमे प्रहुणकरना चादिये अब महीर्नोक उपरान्त सन्निवेश्चित 
करनेयोग्य संवत्सर व देवरोकको किस कमसे श्रतिमे हण करनाचष्िये 
यह विचार करनेमे यह सिद्धान्त समन्षनावादिये कि, श्रतिर्मे स्यूनकाठवा- 
सिं मागे मविककारवारोका वर्णन है यथा अविष दिनं, दिनसे पक्ष, वकते भास 
मादि इसी कमस मासके आग संवत्सर, सुबर्षरस अगि देबरोक निवेशित 


देदान्ततस्वभकाकमावाभाष्यसमेतम्‌ । ( ५९५ ) 


करने योग्य है भब बानस्नेयी जो ठेसा वर्णन करते ह कि, जब पुरुष इस शो- 
कते शरीर स्यागकर नाता है गह वायुको नाता है मपने रोके सर्वत्र 
म्यापक वायु अपने आत्मामं विद्वानेके जनिके रयि रथके चक्रके खमान छिद्र 
करताहि शस छिद्रे विदान्‌ उषशको जाति बहसि आदित्यको माप्त होता 
है श््यादि इसमे भादिस्यतसे पव षायुको वर्णन करतें केषीतकी रेसा व- 
भन करत है कि, बह इस देवयानमागेको पापहोकर भत्निोकको आता हे बह 
षायुरोकको भताहै श्यादि जसा कि, प्षहो श्रतिमें षणेन फियागया है शस 
बै भपिशब्दसे कहागया असे भगे वायुको कहि कौषोतकियोके पाठके 
कमसे भ्ितिपरे जो बायु हे वाजसनेयो उससे भग जाकर मादित्यका मापन 
हेता है रेखा कहते है भसा पू्वहो बागसनेपिर्योकी श्रतिम रिलागयाहे स उर्व 
भाक्रमते स आदित्यमागच्छति इसमे पाठकरमसे आदित्यसे पूर्वं वायु 
का पेश निश्चय फियाजातदि इससे आदिव्यसे पुष (पीठे ) व॒संवत्सरसे ऊर्व 
( उप्र ›) अर्थात्‌ आमे द्वरोक ब वायु दो पाप्तहोतंहै अब इन दमे यह वि- 
चारने योग्यहे कि, इन दोर्मेसे जिसमें चहि उसमे पटे व अन्यम पीछे यथे- 
१ (जेसी इच्छाहो ) कमसे विद्वान्‌ गमन करताहे अथवा संवत्वरसे भगे दे- 
बरोकमें होकर वायुफो मप्र होतहि परन्त॒ कारं बिष हत॒ न शनेसे व सव- 
त्सर ब आदित्यके मध्यमे दृवडोक व वायु दानो भाप्रहोनेसे दोर्मेसे किसको 
प्रथम ष किसको पश्चात्‌ पाप्य (मपठहनेयोग्य ) मानना चाहिये यह निशित 
नदीं होता यह्‌ संदेह निवृत्त देनेके ख्य सूम यह काहे वायुका संवत्सर 
से अथौत्‌ सेवत्सरसे वायुको भाप होताहै यह निश्वय करना चाहिये किस देतुस 
अविशेष ब विरेषसे अथात्‌ अविहेष ब विशेषसे वायुमातरही कथित होनेसे भाङय 
यह है कि, देवरोक किसी विशेषदेवताका वाचकं हब्द्‌ नहीं है देवता वा 
देवताभोंका छोक देवरो कशब्दसे बाख्य होति इससे अविशेष ( सामान्य ) है 
बायुदेवताका छोक देवोक वाच्य होसक्ताहै दसस वायुविशेष होने व देवक 
अविष होनेसे सेवत्सरसे अगे वायुदहीको कहना मानने योग्य है । 
तडिते ऊपर वरुणआके सनिवेश वणनमें सू° ३ अ०३। 


तडितोऽधिवरुणःसम्बन्धात्‌ ॥ २ ॥ 
अनु °-तडितूसे उपर वरुण है ( वरुण विवेके योग्य दे ) 
पम्बन्धसे ॥ २॥ 


आष्य-कोषीतकिर्योकी यह शति दे स एतं देवयानं चन्थानमाप- 
द्ाभरिरोकमागच्छति स षायुलोकं स वरुणलोकं स आदित्य- 
डोक स इन््रहकि स पमरजापातिलोकं स बद्यलछोकः अथे-षह इस देव- 


( ५९६ ) वेदान्तद्हेभम्‌ । 


यान मागो माप्ज्ेफर अप्निसोफको भाता है बह वायुरोकषफो वरुणरोकके। 
आदित्यरोकको इन्द्ररोककफो प्रनापतिरोककफो ्रह्मडोकका माप्तहोता ह इमे 
अर्विञब्द्का पर्याय अत्निोकं शब्द्‌ मथम कहागया दै संवत्सरसे उपर 
वायुका निवेश कहागया ओर इस श्रुति मप् पाटक्रममभेदरे देवछोकसे 
जादित्यको आदिव्यसे चन्द्रमाको देसे वानसनेयकमे कही र श्रतिके क्रमे 
देवछोकशब्दसे क्ये वायु से ऊपर भादित्यका भी सन्निवेश सिद्ध दे भब 
वरुण इन्द्रभादिमे यह विचार करने योग्यहे कि, यह वरुणजादि पाठ 
के अनुसार वायुस्े ऊपर निवेशित करनेके योग्य है मथवा विद्युते उपर 
अर्चिरादि सथमें अधथिसे दिन इत्यादि श्रुतिकमसम्बध होनेसे ब विद्युतके पर 
होनेसे ओर वहासि अमानव पुरुष इनको ब्रह्मको माप करति रेसा वर्णेन 
होनेसे कहीं अवकाश्च पप्तनहोनमे उप्देश्च वृपान होनेके श्य किसके 
अवदय बाध्य होनेमें पाटकमके अनुकृ वायुसे अगि वरुण का स॒न्निवेदय करना 
चाहिये नौर वायु व॒ आदित्यका क्रमबाध्य होनेसे इसी स्थानम इन्द्र 
व मनापतिभी निवेशित करने योग्यहं रेसा तर्कमाप्र हनम सिद्धान्त यह 
वणेन कियाहै कि, तड्विसे भयाद्‌ विदय॒तस उपर भ्थौव्‌ आग वरूण 
निवेशित करने योग्य है किस देतुसे सम्बन्धस अर्थात्‌ मर्घोक उद्रमें विदुतके 
वतमान होने व मेषके स्वामी वरुण हँ इससे विदुवका वरुणके साथ सम्बन्ध हे 
वरुणभादिर्कोका उपदेश निसम वृथा नहो इसथयिय कीं अवदय 
निवेशित करनेयोग्य हनम पाटकरमसे अर्भकरम बलवान्‌ है इसस विदुवसत उ- 
पर वरुण निवेशित करन योग्य है अर्थात्‌ विदयष्टोक नो आदित्य व चन्द्रलो- 
कके उपर वित ओर उससे आगे अमानव पुरुषका टनाना कहांहे उसके 
उपर वरुणका निवेश नछटक स्वामी होनेके सम्बंधस करनाचाहिये ओर उष- 
दश्च कयि इन्दर प्रनपतिकाभी अवद्य निवेश्चक योग्य होनेसं ब॒ वरुणके 
उप्र उपदेश कियनानेस् वरुणकफे उपर इन्द्र व परजपतिका निवे करना चा- 
हिये अब अर्बिरादि मागं व्णेनकरने वाठ श्रतियोके वचर्नोका उपसंहर करके 
बह्मराकपस्यन्त स फमसे मागेका हाना सिद्धान्त समञ्लनाचाष्िये प्रथम भर्विंवा 
अग्नि उससे दिन दिनस शङ्कपक्ष गुङक पक्षस उत्तरायण उत्तरायणस सवत्र संव- 
त्सरसे वायु वायुसे आदित्य दित्यस् चन्द्र चन्दस बिदुव विदुवसे वरुण 
वरुणसे इन्द्र॒ इन्द्रसे भनापतिखोककोा माप्रहातांहे गौर ॒विददटोकसे बिदुव्‌ 
रूप अमानव परुष वरुणभादिराकस ब्रह्मो माप्त करता है उक्र अर्चि- 
रादि म।गैको कमते पृण इस शोकम वर्णन किया दै अर्चिरहस्सितपक्षात- 
दगयनाब्दमसूदरकेन्दून्‌)अपि वैदतवरूणेनद्रपरजापतीनातिवाहिका- 
नाहुः ऊमस मथं इसका मरथम उपर वणेन करदियागयाहै ॥ ३ ॥ 


बेदान्ततत््वकाशभाषभाष्यसमेतम्‌ । ( ५९७ } 


आतिवाहिक होनेके वणेनरमे सू ०४ वे ५अ०४। 


आतिवादिकास्तलिङ्कात्‌ ॥ ४॥ 
अनु०-भातिवाहिक है उसके छक्षणसे ॥ ४ ॥ 


भाष्य-मब यह विचार कियानाता है फि, यह्‌ अ्चिजदि माक चिद्रूप 
है मथवा भोगके स्थान है अथवा ब्रह्मफी भापिशी इच्छाकरनेवाठे ज्ञःनियोंको 
बरह्मरोकको उननेवे है मार्ग बतानेका पेखा उपदेक् नेसे मागैके 
बिह होना विदित ते है अर्थाव्‌ जैसे कोई मागं बतनि- 
वारा किसी माम वबा नगर जनिवाऊेसे कहतहि फ यसि निकट 
कर वा यहसि आगे अमुक वृक्ष अमुक नाम की नदी भगुकप्तसे भाना 
अथवा मामे अमुक अमुक वक्ष नदी पर्वत द एसी अर्विभादिका क 
थनदहै रिरयह भीसंशयहोताहै कि, दिनिजादि कारविङष पसिद्ध 
हे इससे यह मारके चिद नहीं हेसक्ते अव्रिरोकको माप्त होता 
है एसा ठोकशब्दस वाच्य अविजादिका मोगस्थान होना संभव होता 
इसमे क्या निश्चय करना चाहिये एके संश्चय निवृत्तहोने ब सिद्धान्त 
विज्ञापनके स्यि सूत्रम यदह काहे आतिवाहिक है अर्थाव्‌ अर्थिंआदि ब्रह्मसे 
नियुक्त ज्ञानी पुर्षोकं आतिवाहिक ( ठजनेवाछे ) द किस परमाणसे उसके 
( टेजानेके ) टक्षणसे भ्थीव्‌ अमानव पुरुष छेनाता है यह विदवरो- 
कसे उपरान्त भन्तमें स्पष्ट कहाहे यही सम्बन्धं पूरवरमे भी अनुमान से निश्चय 
क्रिया नाता है अग्निजा शब्दस अग्रिजादिभभिमानी देवताभभोंका कथन है 
जैसे तत्तेज रक्षत ॒ अर्थ-उस तेनन रक्षाकिया इत्यादि श्रुतिवाक्यसे 
निधित हाता क्योकि नड तेजका रक्षा करना मसभवहै अव यह शङ्ादै 
कि, विद्व सोकवाे पुरुषका। रेजाना काहे उसके आगे कहगये वरुण आदि- 
कोका जातिवाहिक हनके साय सम्बधकेसे होसक्ता है इसका समाधान 
वणेन करत दहै ॥ *॥ 


वैद्युतेनेव ततस्तच्छुतेः ॥ ५॥ 
अनु °-वैदयुतरीमे वहासि उसकी श्ुतिसे ॥ ५ ॥ 


भाष्य-वेयुतहीसे विद्युत्‌ रोकवरिही भमानव पुरुषसे वहसि विदुव्‌ 
ोक्से क्तानी ब्रह्मराकके मप्र कियाजाता दै किस भमाणसे उसकी श्रतिसे 
वेदत भमानवको यह श्रति होनेसे सं एनान्ब्रह्म गमयति अथ-वह इनको 
ब्रह्मराफको रेनाता है वरुणमादि अमानव पृरुषके अनुग्राहक होते द इससे 
उनका भी आतिवाहिकं होनेमे सम्बध होनेसे आतिवाहिक हना दपकवारसे 
कहना युक्त हे ॥ ५ ॥ 


(५९८ ) वेदान्तदर्शनम्‌ । 


क्यबह्यके उपासनमाघरमे गति होने षा प्रबह्म उपासने 
भी इस निरूपणमं सू° ६-१५ अ०५। 


कार्यं बादरिरस्य गत्युपपत्तेः ॥ & ॥ 
अनु -कायको ( कार्त्रहमको ) भात करते ह यद बादरि 
चाये मानते दै उसकी गति सेभव होनेसे ॥ ६ ॥ 


भाभ्य-ज्ञानिर्योको आतिवाहिक अमानव पुरष ब्रह्मको भप्त करता है 
यह नो श्चतिमे कहा है इसमे वादार भावाय रेषा मानते दै कि, नो कार्यं ब्रह्मे 
अर्थोव्‌ करयगर्णो संयुक्त दहिरण्यगर्भरूप ब्रह्मके उपासक हैं उनहीको भति 
वाहिक कार्यबरह्मको माप्त करता है भर्थाव का्ब्रह्मरोकफो ले जाता है किख 
हेतुसे उसकी कार्य्रह्मके उपासककी गति संभव होनेसे क्योकि जा सर्वै परि. 
पर्ण सरवैव्यापक सबका मात्मारूप परब्रह्म हे ओर सर्वव्यापकता आदि गुणेकि 
स्मरणपुवैक उपासफ उस परग्रह्मको उपासना करता है उसको ब्रह्मकौ. पािके 
स्यि देश्चान्तर मे जानेकी आवदयकता नदीं है अमाप्तकी मापिकेख्ि जाना 
संभव हे इससे हिरण्यगर्भरूप बह्यके उपासकका देशविशेष मं वत्तंमान ब्ह्मकी 
आिके य्य जाना संभव होता हे इससे अ्चिरादिक आतिवाह्िकगण कारयै- 
ब्रह्मको मप्र करते हैँ ॥ ६ ॥ 


विशेषितलाच्च ॥ ७॥ 
अतु०-विशोषित नेसे भी ॥ ७ ॥ 


भाष्य-स एतान्बह्यलोकान्गमयाति गथे-( सः ) वह अमानव 
पुरुष ८ एतान्‌ ) इन उपासर्कोको ८ ब्रह्मरोकान्‌ ) ब्रह्मरोकोको ( गमयति ) 
खनाताहिवा माप्त करता हे इस श्वतिवाक्यम रोक शब्दसे व बहुवचन होने 
रोकविशेषवर्तौ ब्रह्मको भाप करता हे यह विशेषता विदित होती है बहुवचन 
पर ब्रह्मका विशेषण नहीं होसक्ता भ्रजापतेः समां वेहम प्रपद्य अथ-मजाप- 
तिकी समामे स्थानको माप्त होऊं ईस श्रतिसे ब्रह्माकी उपासना करनेसे ब्रह्मकि 
छोकको भप्त करता है एेसा कहना होसक्ता हे क्योकि रोकङब्दवाच्य होना व्‌ 
ब्ह्मके समीप जाना घटित होसक्ताहे अब यह शंका कि, जो ब्रह्मरोक 
कहनेसे ब्रह्माके कटनेका आय होता तो ख पनान्बह्य गमयति रेखा 
पाठनदहोता स एनान््रह्माणं गमयतिरेसा निरदेश्चवा श्रुतिका पाठ होता 
इसका उन्तर आगे वर्णन करते है ॥ ७ ॥ 


सामीप्याच्ु तद्रयपदेशः॥ ८ ॥ 
अनु ०-समीप दोनेसे वह कथन दै ॥ ८ ॥ 


बाष्य-पमपम सर्िकी भादिमें शरद्य नामक देबताबिरोष धकिनिशेष्‌- 


वदान्ततच््वमकफाश्चभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (५९९ ) 


युको प्र ब्रह्मने उत्पन्न किया है जैसा श्रतिषाक्यसे सिद्ध दे यों बह्याणं 
विदधाति पर्ष म्ै-नो ब्रह्माफो भथम उतपन्न करता दे अरद्मसे पिरे ब्ह्माही 
उत्पन्न होने ब विशेष सामथ्यं होनेसे ब्रह्मका समीपता व ब्रह्मके समान विशेष 
सामथ्यं होने ब्रह्मके समान मानके ब्रह्माको ब्रह्म शब्दसे कहा है यदि रेखा भा 
मानरियाजयि कि, ब्ह्माकं ठाककेा ब्ह्मरोक कहा हितो अरति जो यह 
कहा है कि, यह्‌ देवमा है यह ब्रह्ममाभग है इसि ब्रह्मो माप्त इये फिर 
मनष्यरोकर्मे नदीं अति तथा उससे उ््वैगतिको मप्र हमा मोक्षका माप्त 
होता है इस भकारसे फिर जन्म नहाना वषे मेष्ष होना कहुनेखे फिर संसारे 
आनेका अमाव पायाजाता है गोर ब्रह्माका महापमर्यमे नाश होना शाखमे 
कहा गया है इससे ब्रह्मा नित्य नहीं है नौर बरह्मके रुक्मे माहुर्भोकी भिर 
संसारं आवृत्ति ( फिर छौरकर भना) भी होता & जेसा कि, असैनसे 
श्रकृष्णचन्द्रनोने कदा दे आबद्यथ्ुषनाद् काः पुनराव्तिनोऽज्जंन 
जथे-हे मजुन्‌ ! बरह्मके मुवनतक अथत्‌ ब्र्मरोकतक भाप्त फिर जन्म मरण- 
दश्चा व संसारम भाप्ते ६ £ससे अनावृत्त जो श्रतिमे कहा है बह ब्रह्माके 
लोकमम मापरहूजेको नीं होसक्ती इससे कायब्रह्मको माप्रकरता है यह कहना 
यक्त नीं दे इसका उत्तर वर्णन करते ह ॥ ८ ॥ 


कायौत्यये तदध्यक्षेण सहातः परमभिधानात्‌॥९॥ 

अनु °-कायलोकके नाज दोनेमे उसके स्वामीके साथ इससे 
( इसत कायेरोकसे ) पर्रह्मको प्राप्त होता हे कटनेसे ( अनावृत्ति 
कटनेसे,) ॥ ९ ॥ 


भाष्य कार्यब्रह्मराकके नाश होनेपर उस रोके स्वामी जिसके अपिकारका 
अन्त हागयाह एसे दिरण्यगभ परब्रह्म ज्ञानी सिद्धके साथ जाप उपासक ब्रह्मज्ञान 
को भराप्हुभा इस कायेत्रह्मराकसर परब्रह्मफां प्रापहाता है इससे अविरादि 
मांसे गयेहयका मोक्षहोना व॒ फिर अवृत्तिन दहना कहा इससे 
क्रमस परब्रह्म मापिरूप मक्त इनसे अचिरादि मागेसे गमनकियेहयकी 
भनावृत्तिका श्रुतिमें मतिपादन है ॥९ ॥ 


स्म॒तेश्च ॥१०॥ 
स्मृतिसेभी ॥ १० ॥ 
ष्य~स्मृतिसे भी यही अथं निधित होता६ स्मरति कहहि बह्मणा सहते 
स्वं संभराते भतिस्रशंर। परस्यान्ते कृतात्मानःप्रविद्यन्ति परं पदम्‌ । 
अयै-( मतिसश्चर सम्भापते ) महामर्य मापदनिमे ( परस्य ) परके अथौत्‌ बरह्माके 
( भन्ते ) अन्त टनेमें (ब्रह्मणा सह ) ब्रह्माके साथः( ते स्वे कृतस्मानः ) वह सब 
कृतार्थात्मा भथोद्‌ ब्रह्मरोकमं उतपन्न परग्हमततानसे शुद्धहुपए आत्मा (प्रं पदं मबि- 


( ६०० ) वेदान्तदकनम्‌ । 


1, 
शन्ति ) परपदको भाप्तहोते है अ्थीद्‌ प्रब्रह्ममे रीन वा माप्रहोतेहैँ इससे 
कारयेबरह्मके उपासना करनेवारोहीको आतिवाहिक अविरादिक गण जह्य 
डोकको माप्त करता हे यह वादार आचायैका मत है भव जैमिनि भाचा््यैका 
मत वर्णेन करते दै ॥१ ० ॥ 

परं नेमिनि्॑यत्वात्‌ ॥ ११ ॥ 

षि 8 स मिनि 
अदु °-प्रतरद्यकोा उपासकके प्राप्त करता है यह जो 

आचाय मानते है सु्य होनेसे ॥ ११॥ 
भाष्य-जविरादि आतिवाहिकगण पर ब्ह्महाक उपासकोको मप्र करता 
है वह पुरुष अमानव इनको बरह्मफो मप्र करता हे एसे श्रतिवाक्यमें बह्मशब्द्‌ 
परब्रह्महीके स्थि कहा रै किस हतुसे मुख्य होनेस॒ अथोत्‌ बह्म शब्द परब्रह्मदी- 
मे मुख्य है इससे टेसा जैमिनि आचार्यका मत है मुख्य होना कहनेका आदाय 
यह है कि, हिरण्यगर्भेओआदि कार्यरूपमे बह्ञब्दका प्रयोग किसी प्रमाणस 
निश्चय होनेमे भी गोण वा छाक्षणिकही होना सिद्ध होता हे परब्रह्ममे मुख्य है 
गौण व मुख्यमेस् मुख्यही ग्राव्य है जर गमनका असभव होना भी कहना 
युक्त नीं हे परबरह्मके सवैव्यापक होनेमें भा विशिषं देशीरमे मप्र ह्ये 
ज्ञानीकी भविदयानिवृत्ति शाखसे ज्ञात रहानेसे विशषदेश्चमे बह्म मापि 
मानने योग्य्है जैसे बिदयाकी उत्पातके य्यि वर्णै बव आभ्रमके 
धम शोच अचार देश व काटकी अपेक्षा तमेतं वेदातुवचनेन यज्ञेन 
दानेन ब्राह्यणा विविदिषन्ति अथ-उस इस ब्रह्मको वेद्के वचन्‌ 
अनुसार यज्ञसे दानसे तपसे ब्राह्मण जाननेकी इच्छा करत एसे श्ाख्जके 
वचनसे निश्चय कियानातेहि एसी पग अविया निव्ततिरूप विया (ज्ञान ) 
की सिद्धिविशिष्ट दंशकी मापिका भक्षा रखती रेसा गतिवणेन करनेवा- 
टे श्ाखरवाक्यसे निश्चय कियनाता है विदढान॒की उक्कान्तिके मतिषेधका 
परिहार पूर्वही वर्णन कियागयाहि अब रोकशष्द्‌ व बहुवचनस अथात्‌ ब्रह्म 
ठाका एसा कहनेसे परब्रह्मका प्राप्य होना निशित नही होता कायै- 
ब्रह्म होनिकी मतीति होर्तीहि इस पर्वपक्षका उत्तर यह दै कि, ब्रह्मलोक शब्द्का 
अथे ब्रह्मका रोक एसा यहां ग्राह्य नदी कर्मधारय समाससे ब्रह्मी खोक है 
रेसा अथं प्राह्महै ओर अका एकोना निश्चित होनेमे ब्रह्मरोकान्‌ ( बह्म- 
ठोर्कोको ) रेखा नो बहुवचन कदा इसको अंदितिःषाश्चान्‌ इत्यादि इस 
श्रुतिमे एकवचनंके स्थानम पाशान्‌ एेसा बहुवचन कनेक समान समञ्ञकर 
नद्धछोकको रक्षा एकदीवचनका अर्थं ग्रहण करना चाहिये सर्वव्यापक 
सत्यसंकल्प ॒परब्रह्मफी इच्छासे कल्पित मायाके कार्यसे रदित जा ब्रह्मरूप 
९ अदितिः पाज्ञाने दृत्यादि यद तैत्तिरीयक ज्ञाखाकी सिता्मे तृतीयकाण्ड प्रथमं 
पपाठक चतुथे अनुवाक की अति वा मैत्र दै यद मत्र अन्यज्ञाखाओमें भी है किसी शाखा 


वेदान्तेतत्त्वमकाशमाषाभाप्यसमेतम्‌ । (४०१) 


अनुपम सखभोग करनेके रोक है बह अनेक हेनिप्रभा एक ब्रह्महीरूप रोने 
एको ब्रह्मञाक मानने योग्य है बहूव चन कथनमात्र हे ॥ १९ ॥ 


दशनाच्च ॥ १२॥ 
अनु °-दशेनसे भी ॥ १२॥ 


भाष्य-श्रतिदर्शानसे भी मदधेन्य नाडीसे गमन करके विदान्‌का ¶र- 
[र [नय निभ (४ [43 

ब्रह्मम भाप्र होना सिद्ध होता दे थति यह हे एष सम्भक्ादोऽस्माच्छरीरा- 
त्सथ्चत्थाय परं ज्योतिरुपसम्पदय स्वेन सूपेणाभिनिष्यश्चते अ्ध- 
यह मसन्ननात्मा ज्ञानी इस दरार उठकर अर्थौव्‌ शरीर त्याग कर प्र ज्योति- 
के अथौत्‌ पर ज्योतिरूप परब्रह्मको माप्त होकर अपने शुद्ध निर्विकार स्वरूप 
के भराप्रहोताहे जवना यह कारे कि. भरजापतेः सभां वेहम भरषदये 
य-पनापतिको सभां स्थानको पप्र होड इस पकारके श्रतिवाक्यस अर्यि- 


रादि मार्गमे गे हुये ज्ञानीका काय॑ ब्रह्मम माप्त होनेका सकस्प विदित होता दै 
इसका उत्तर वणेन करते ॥ १२॥ 


न च कायं प्रत्यभिसन्धिः ॥ १३ ॥ 


„ अनु -ओर न कायेमे प्रत्यभिसंपि ( प्राप्त होनेका तंकलप ) 
हं ॥ १३ ॥ 


भाष्यम्‌ मनापतिकी सभाको माप्त होऊं यह मत्यभिसंधि कास्य ह हिरण्य- 
गभे में नहीं है परबह्महीमे हे भथात्‌ हिरण्यगर्भे माप्तहोनेके छिय नहीं दै परबह्म- 
ह्मे मप्र होनेके स्यि हे यह वाकयङेषसे निभथित होति क्योंकि भजापतेः 
सभां वेदम भरपये अरथ-भ मनापतिकी सभामें स्थानके माप्त होऊं स संकतप- 
वाक्यम कहाहै योह भवामि बाद्यणानां यश्चो सज्ञां यश्रो 
विद्रा अथ-( अहं ) मे ( बराह्मणानां यञ्चः भवामि ) ब्राह्म्णोका यश्च होऊं जथौव्‌ 
जाता दों तथा ( रज्ञां यज्चः बिक्षा यशः) क्षनिर्योका यञ्च होऊं वैदरयोका यज्ञ 


-पाङञं रेषा एकयचन ओर किसीमं पाशान ेसा बहु वचन काषठ है परन्तु पपाच 
एफदी विवक्षित होनेसे अहां बहुन हे वहां भी एकौ वयन मन्तम्य है मैवम अध्याय 
दतीय पादम पमे मीमापताशास्ममें इसका विशेष खूपसे निङ्.पण हे श्रति वा मंत्रमं वेदिक 
भरयोगेोमे.यस्ययो बहु" इस प।णिनिसूत्रते व इतके व्याख्यानमे महर्षि पति मप्यकारके 
करुते बिषरणसे विभक्ति लिङ्ग आदिका बहल करके "पत्य होना विज्ञापित किंयागया दै 
इससे यद वचनका व्यत्यय समञ्चना चाहिये वैदिकप्रयोगयें एकवचनके स्थानर्मे बहूव. 
खन प्रयुक्त होना अयुक्तं नशी ह वैदिक परयोगेमें अ्थाशदीकी विङञेष शरुख्यता है अथेके 
अनुकूल न केनेमे अर्था यथाये घटित न होनेमे रिगञआदिका व्यत्यय वेदिकयोगेमिं 


हात होता है ओर ऋषियों वचनानुसार रसेह। श्रतियेकि अथ व व्याख्याने ग्रह्म ह । 
७५ 


( ६०२) वदान्तदशेनम्‌ । 


हउ इस प्रकार सब अवियासे रदित सबक! जात्मारूप होनेफा संकर्प हे तथा 
अश्व इवरोमाणि विधूय पापं इत्यादि अथे-जसे घोडा रोमोंको 
ञ्ञाडकर निर्मेर होतारै एसी विद्धान्‌ पापको व्यागकर ब्रह्मलोकको माप्त 
होता है सबपार्पोसे रहित होनेस भौर यह भी अगि कहाई धूत्वा क्सीर 
मङ्तं कृतात्मा बह्मलो कमभिसंभवानि भथ-( धत्वा श्षरीर ) शरी- 
रको त्यागकर ृताथौत्मा ( अद्रृतं ) तब्रह्मरोकके। मे प्ाप्रहोञं अकृत 
(जो कार्यं रूप नहे ) रेते ब्रह्मराककेः मापहोनेसे परब्रह्महीके उपासकोको 
अर्चिरादि अतिवाहिकगण परब्रह्मका भप्तरकरतेदँ ेसा नेमिनि आचार्यक 
मत हे भब बादरायण आचाय अपना मत जगे सृत्रमं वभन करते ॥ १३॥ 


अप्रतीकारम्बनान्नयतीति बादरायण उभ्‌ 
न ¢ 
यथा च द(पात्तत्करतुश्च ॥ १९८॥ 

अनु °-ग्रतीकं आरग्न न करनेवारको खेनाता द यदं 
बादरायण आचाय पानते ह दोन प्रकारसे दोप दनिते अर उक्षका 
सङ भी देतु ३ ॥ १९॥ 

भाष्य--नो मतीकको आटम्बन नह्‌ करते उनका अर्चिरादि आति- 
वा्हिक गण छेनाता है यह भगवान बादगयण आचाय मानते ६ कार्यबह्मकी 
उपासना करनवाोका ठनाता हं यह पक्ष संभव नहा हाता परब्रह्महकं उपास- 
कोको र जाता है सह ५ नियम नहह मतीक आरम्बन न करनेवारोको र- 
नाता है यह सिद्धान्त है अथान नो परबरह्मको उपासन करते हंभौरनजा 
आत्माको मकृतिसे मिनच्र ब्रह्यात्मक मानकर उपासन करत हं उन दनं विधिक्न 
उपासन. करनवा्योका टनादा रना रोग ब्रह्मका कार्मके अन्तर्गत सूप 
नाम जादिकफो भतोक आरम्बन करके उनमें देवद्त्तजादिमें सिद 
आदि दृष्टि करनक समान व््यदट्रि बा भावकरकं अधवा कवर नाम 
रूष आकार वस्तु वा नामञादि युक्त कायं वस्तुरमे उनके स्वरूप- 
का उपासन करतदं उन! न ख्नाता द किस देनुसे कायेडपासकोंका ठनातदि 
यह पृक्ष संभव नदीं हाता ओर पर्रह्महीके उपासकोको लनाताहै यही 
नियम नदीं है दाना पकराग्स दाष दोनेसे म्थीव्‌ कार्यतरह्मके। उपासन करनेवारो 
के] ठेनाताहं इस पक्षम अस्माच्छरीरात्सञ्ुत्थाय परं ज्योतिरुपसम्पद्य 
इत्यादि अथ-इस शरौरसे उटकर्‌ अर्थात्‌ शरीरका त्यागकर परंन्यातिको 
अथात्‌ परं भकाञस्वरूप परब्रह्म माप होकर इत्यादिक श्रुतिर्येि विरोध 
होगा क्योकि सङ्कर व उपासना अनुसार फ माप्रहाता ह इससे कथब्रह्मका 
उपासक पर्रह्ममं नरी माप हासक्ता ओर परब्रह्महकि उपासकांको ठेनाताहि 


येदान्ततरवपरकादाभाषाभाष्यसमतम्‌ । ( ६०३ ) 


इस नियममे भी यह नो श्रतिदे तद्य इत्थं विदूरे चेमेऽरण्ये श्रद्धाततप 
इत्युपासते तऽचिषमभिसम्भवन्तीति अथ-उनमेसे अथात्‌ उक्त 
गृहस्थोमेसि जो इस म्रकारसे जसा कहीगयी हे पश्वाधिविथाको जानते 
है अथोद्‌ उपासन करते रं वह ओर जो यह अ्थीत्‌ वानमस्थ सन्यासी 
जो बनमे अद्धा व तपको उपासन करते है वह अथि का अर्थाव्‌ अर्बिरादि मार्ग 
को भाप होतेह यह भिध्याहागी इससे दोनों पक्षो मंदाष है इससे उक्त भकारसे 
दोनांमरकारके उपासकोको रजाता हे इसमे उपासकका संकल्प अथौत्‌ भाव वा 
ध्यान देतु है जैसा उपासन करता है वेसरी भाप्रहोतहि यथा यह श्रुतिवाक्य ममा- 
णह यथा कतुरस्मिंह्ोके पुरुषा भवति तथेतः परेत्य भवाति अरथ-नसा 
सकःट्पकरनेवारा इष रोकमं पुरुष होताहे वेैसेदी उस शरीरके त्यागकर इस रो- 
कस नाकर पररोकमं दोतादै अर्थात्‌ नसा सकल्पं करना चाहिये 
वा चित्तका भाव रहता हे उसी मकारकीो अवस्था वा दृश्चाका मरणेके पश्चात्‌ 
भप्त हाता है शस स्यायसे पचाभिविदययाक जनाननेवदिकी भ ओविरादि 
मागेसे गति हान व॒ गविरादि मार्भस् गयेहुयका ब्ह्यको पाक्ति बौर फिर 
उसकी आवृत्ति न हेनिका श्रति ममाण होन परकरतिस संयोगरहित आत्माका 
बरह्मात्मक ध्यान करनेसे ब्रह्मकी मापि हती हे यदह सिद्धान्त है नाम आदिसे 
माणपर्यैन्त प्रतीकं आम्बनकरक उपासन करनेषारटकिा दोर्नेप्रकारसे 
न्रह्मपाप्रके स्यि श्चतिसे सिद्ध उपासनेके अमावस अचित्‌ (जड ) वम्तु मिश्रित 
उपाप्तनमें यथक्रतुश्चुतिममाणसे अचिराद मागेको व॒ ब्ह्मको मापि 
नहीं होती इमीको श्रतिभी ननाती है यह जाग सतम वणेन करतं ६ ॥२४॥ 
® ¢ [भद 
विशंषञख दशयात ॥ १९५ ॥ 
अनु --भर विशेष को श्रुति जनाती है ॥ १५ ॥ 

भाष्य-श्रतिमे नामजादिकं उपासनेमिं ज्हातिक नामदि.की माणि दै 
वहातक उपासकको फट भाप्रिकीो मर्योदा को वणेन किया है ओर नाममादिसे 
पाणपस्यैन्त मतीकेको णक एकस एक ण्कका अधिक वणेन किया है भौर 
निससे जो अधिक हे उससे अधिकक उपासनमें अधिक फल व न्यृनमें 
न्यून फर माप हाना वर्णन कियाद यथा छन्दोग्येम यह वर्णेन किया ह 
यावन्नाम्नो गतं तत्रास्य यथाकामचारो भवति अथे- मरभम यदह कहकर 
कि, भे नामका बह्म मानकर नाममतीकमें ब्रह्मको उपासन करतारै उस 
को यह फल माप्त होना वणेन कियाहि कि, ( यावत्‌ नाम्नः गतं ) नहांतक ना- 
मका गोचर दे अर्थाव्‌ जातक नामकी मापि है ( ततर) उसमे (अस्य) 
इसका अथोत्‌ उपासकका ( कामचारः भवति ) कामचार होता है अर्थाव्‌ 
इच्छानुसार अहांतक नामका सम्बध है वह्‌ सव जानता समक्षता है यह 


( ६०४ ) बेदान्तद्शेनम्‌ । 


सुनकर रिरि नारदने अश्र कि कि, नामसे भविक कथा हे समत्कुमारने 
कहा वाक्‌; नामे भिक वाक्को व नामके उपासनसे अधिक फर वाक्‌ 
के उपासुनने वर्णन कियहि देसेही फिर मश्न करनेमें वाकूमस मनको मनसे 
सेकटपके इत्यादिफो एक एकस अधिक व उपास्य व॒ उपारनफछ वर्णन 
किह इसमकारसे नामजादिसे माणपय्यन्त उपासनेको ( उपासकोको ) 
गतिको अवक्षारदित परिमित फरविकचष होनेको श्रति वणनकरतीहै इस 
से जदमिभ्नित वा केवरुचेतन वस्तुको ब्रह्मद अथवा विन्‌ ब्रह्मदटिकि 
जा उपासन करते हं उनको आतिवाहिकगण ब्रह्मरोकको नक्ष टेनाता केवर 
परब्रह्म उषासके।क ओर मकृतिसे वियोागकेो पाप्न बरह्मात्मक भावसे जआसमाको 
उपासनकरनेवाठको भातिदाहिकिगण ठेनातदि यह सिद्धान्त है ॥ १५ ॥ 


इति श्रामत्भयुदयाद्ुना ससू गानुबाददशषभाषया विरचिते शारीरकमी- 
मांसाभाष्ये चठुथाप्यायस्य तृतीयः पादः ॥ ३ ॥ 
प्य 
ॐ परमात्मने नमः । 
श (3 
जथ चतुधपादुप्रारभः । 


तृतीयपादे परब्रह्म उपासफां च ॒मङृतिसे मित्च बअह्यातमकभाव्ति भा- 
त्माको उपासकोंकौ अविरादिमणसे ब्रह्मकी मा्िको वणन कियागया 
भब इख पादमं मुकतिअवस्थाके स्वरूप व मुक्तोक ठेर्वयमकारको वर्णन करतेद- 


मुकतपुरुषके स्वरूपवणं नमे सु ° १-२३अ० १। 


क _ ^ वकस 
सम्पद्याविावः स्वेन शब्दात्‌ ॥ १ ॥ 

अनु०-ग्राप्त दोकर जिस अवस्थाक्रो प्राप्त होता दै वह स्वङ- 
पका ( अपने रूपका ) आविभाव ( प्रकट दोना ) दे अपने यह 
ङग्द्‌ रोने ॥ १॥ 

भाष्य छन्दोग्यमे यहं शति ह एवमेवेष सम्प्रसादोऽस्माच्छ- 
रीरात्सषुत्थाय परं उ्योतिरूपखम्पद्य स्वेन रपेणार्भिनिष्पद्यते 
अर्थ~ रसे भर्थाद्‌ नैते आकाशसे पृथक्‌ हो उठकर वर्षाक़ारमे मेष 
विदुवजदि भपने अपने स्वरूपसे प्रकट होत यह कहागयाहे रषदा यह 
शानदान्‌ पसन्न आत्मा इख श्वररसे उडकर अथोद्‌ प्रथक्‌ होकर परंज्योति 
स्वरूप परमाःमाको माप्तदोकर अपने रूपषे सिद्ध होतार अ्थौत्‌ शरीर 
आदिषे विरुक्ष्ण निन शुद्ध चेतनरूपसे मकट होतहि इस श्रुतिमं यई षश- 


येदान्ततस्वमरकाश्चमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ६०५ ) 


य होनेमे कि, १९ क्लरीरत्पागके पश्चात्‌ बह्ममं प्रप्त हुयेका जो रूप भरकट्हो- 
ना कहि बह देषतानदििके रूपक समान साध्यरूपसे सम्प होना इस 
श्रतिबाश््यते अतिषपादन किया जाति अथवा स्वामाविक स्वरूपका अवि 
भौव ( प्रकटता) होताहि यह अनुमित होतहै कि, साध्यसूपसे सम्बेध- 
होना युक्त हे भन्यथा मोक्षश्चाखका अपृरुषाथबोधक होना सिद्धहोगा क्यों 
कि स्वूपका आपसे पुरुषार्थं होना देखा नदीं नाता अथीव्‌ सुपृषिमें देह 
इदरियोके व्थापारकिं शन्त होनेमें केवर आत्मा अपने स्वकूपषे स्थित 
होत हे परन्त पुरुषां होना सिद्ध नहीं होता ओर प्रब्ह्ममा्हुयेका 
दुःखनिवृत्तिहोनामात्न पुरुषाय नदीं दै निससे स्वरूपका गाविरभावही मो- 
टे यह कहाजाय क्योकि अकथनीय अनन्तुखरूपम ब्रह्मापि 
वा ब्रह्मानन्द मोक्ष है यथा तैत्तिरीयके उपनिषटकं श्रतिमे वर्णनदहेयेङ्रात 
भजापतरानन्धाः स एको बह्यण आनन्दः शओ्रोचियस्य चाका- 
महतस्य मथ-{ मापतेः ये शतम्‌ भानन्दाः ) बरह्माका ज जानन्द्‌ है वैसे सै! 
आनन्द जो द अथात्‌ वैष सै आनन्द एकज करनमें नो आनन्दो 
( सः एकः ) चह एक ( ब्रह्मणः आनन्दः ) ब्रह्मका आनन्द्‌ दे (सःच) गौर 
वह ( श्रोजियस्य कामहतस्य ) वेदज्ञ कामनारदित ज्ञानीका आनन्द्‌ 
है तथा रसं ह्येवायं लन्ध्वाऽऽनन्दी मवति जभै-( भयं) यह ब्ह्म- 
ज्ञानी (रसम्‌ एव छ्भ्ध्वा ) आनन्द रसदहीक। अर्थ्‌ भानन्द्‌- 
ररूप ब्रह्महीको माप्त हकर ( आनन्दी भवति ) आनन्दवान्‌ 
होता दे ओर अपारच्छित्र गानन्दरूप चेतन्य टी भात्माका स्वरूप कहना भी यक्त 
नहीं है क्योकि रेषा हामि वह संसारदशामें जविया से तिरोहित ( छिपा ) प्र 
ह्यके। माप्त हये तानी का मक्ट होता हे एेसा कहना दी असंगत दहे क्योकि 
ज्ञानस्वरूपफा तिरोधान ( डिषाव वाङिप जाना ) होना असंभव है मकारका 
प्याय दी रूपक्तानका तिरोधान उसका विनाश्शह है ओर भकाङमात्रका 
आनन्द्होनाभी संभव नहीं हेता ह कयाकि सुखस्वरूपतादी जनन्दस्वरूपता 
है ओर सुखस्वरूप हना आत्मक अनुक्छ होना ह मकारामात्र गला 
कट्नेवालेके मत मे किषका मकाक्च अनुकर नानने योग्य हवि यह 
मकाशमात्रवादीको किसी मकारसे मतिपादन करना कडठिन्‌ है स्वरूपकी 
आप्रिमा साध्यहोनेसे स्वरूपके नित्यसिद्ध हं।नसे बह्मके समीप वा बह्मके 
माप्त हये का अपने स्वरूप्से सिद्ध होतार यह कहना अनथक होगा इष 
ख अपू साध्यरूपसे सम्बधके माप्त होताहे इसमभकारसे सिद्ध होहि यहं 
कहना मुख्यार्था दोतादै गपने रूप्ते जो कहि यह भी रेषा सम- 
कनेसे कि, अपने असाधारण एकान्त अनन्दसे सिद्ध होतहि सङ्गत वा 
धटित है ेसा आक्षेप यापर होनेमें यह उत्तर ई कि) माप्त होकर भावि. 


( ६०६ ) वेदान्तद्शेनम्‌ । 


भौवहै अर्थात्‌ यह जौव आत्मा अर्चिरादि मार्गसे परज्योतिको भीत्‌ परम 
मकाशस्वरूप बह्मको याप्र होकर निस दशाविशेषो माप हे वह अधने 
भकारकी उत्पत्तिरूप नहो है स्वरूपका आविभोवरूप हे फिस हेतुसे स्वशब्दके 
भथीत्‌ अपने शब्दके कहनेसे अथीत्‌ जपने रूपसे प्रकट हेता है रेसा 
अतिभं कनेसे आगन्तुक देह ग्रहण करना मानने मेँ मपने रूप्से यह 
विशेषण अन्भक होगा जो यह कहा है कि. सरूपके नित्य माप्त होनसे 
पराप्त होकर अपने रुप्से मकेट होता है यह वचन अनर्थक है इसका 
उत्तर आनि वणन करते हं ॥ १॥ 


मुक्तः प्रतिज्ञानात्‌ ॥ २॥ 
अनु °-युक्त है प्रतिज्ञानसे ( प्रतिज्ञाप्ते ) ॥ २॥ 


भाप्य-कर्मसम्बेय व कमीसम्बधसर दये देहआदिसे मुक्त ज्ञानी स्वाभाविक 
रूपसे अवस्थित यहां अपन रूपस पकाना कटाहे इसस जो नित्य 
स्वरूपा भप्त भी है परन्तु कमं वे अविद्यास स्वरूपं तिरोहित है उसके 
स्वरूपके तिराधानकी निवरृत्तिरूप मकटता यह श्रुतिं कै. किस 
हृतस यह निधित होता है परतिशानस ( प्रतिज्ञस ) अर्थाद्‌ नो 
अत्मा है रसा जीवात्मा मकरणकी आदिमं कृत है उसकी जागरित 
जादि तीन भवस्थास राहित वे पुण्य व पापक कारण रूप क्म॑से निनिक्त 
( दरेहुय) रूपसं प्रतिपादन करनेकी मतिज्ञासे मनापतिने इन्द्रस इन्द्रके यथां बोध- 
न रेनेमे यह काहे एतं त्वेवते भूयोऽलव्याख्यास्यामि अर्ध 
(एतत्‌ एव ) इसीका (त) तरे लिये ( भ्रयः अनुन्याख्यास्यामि ) रिरि 
व्याख्यान करू्गा रेसा वारवार ककर यह वणन कियाद एवमेवेष 
सम्भसादोऽस्माच्छरीरात्ससत्थाय ईत्यादिवाक्यसे यहं वर्णन किय 
कि, यह जीवात्मा शररौर व्याग कर जब्रह्मको माप्त दाकर अपन स्वरूपसे प्रकट 
होतादै दस मकारस मनिज्ञा करने जर उसके व्याख्यान करनेसे इसस 
कमस वेह नीवकी पर्ज्योतिक। पप्रहकर बेधनिवृत्तिरूप़ जो मुक्ति 
है वह अपन स्वरूपंस प्रकट होतहि वा अपने स्वरुपको प्रप्त होता है 
यह कहा गया दे अव जा यह कटाह कि, सुषृपि मं आत्मके स्वरूपका 
पुरुषाय हाना न देखनसं बह्मको पाप्रहानरमे सरूपका माविभौव होता है एेसा 
मोष्ठका उपदया अपुरपार्थका बोधक होगा इससे दवताभादिकीा अवस्थाके 
समान सुखसम्बधी अवस्थान्तरकी मापि स्वरूपकी सिद्धि वा मरकटता -दहै 
इसका उत्तर वर्णन करत ॥२॥ 


बेदान्ततस्वभकाश्चमाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ६०७ ) 


आत्मा प्रकरणात्‌ ॥ २॥ 

अनु -आत्मा हे प्रकरणसे ॥ ३ ॥ 

भाभ्य-स्वरूपहीसे यह जालत्मा पापरहित होने.आदिसि सत्यसकत्प हानेपरम्यन्त 
गरो से युक्त है यह प्रकरणसे निश्चित हाता वा सिद्ध होता दे यथा भकरण 
भे यह कहा है य आत्मापहतपाप्मा विजरो विमत्युविशको 
विभजिचित्सोऽपिपास्षः सत्थकामःसत्यस्तंकरपःअ्थ-नो आत्मा पापरदहित 
नशरहित मत्युरदहित श्ोकरदिव श्षुधारदित पिपासारहित सत्यकाम सत्यसकलपह 
यइ मणापतिक वाक्यक। कमै यह यकरण जीवातमा विषयमे उत्ताचेदाविभू- 
तस्वषूषपस्तु इस सके व्यारूपानरमे मरतिपादन किया गयाहे इससे पापरहिन होना 
जदि स्वरूपदही यह भात्मा ससारदज्ञामं कमेनामक अवि्यात्ते तिरोहित हुजा 
हे सरूप निका रेसा परं ज्योति परमात्माको माप्त होकर जाविभैत स्वरूप 
होतहि इससे पापरहित होना आदि जीवात्माके स्वाभाविक गुण परमालमा- 
म माहुर आव्मकि मकट होतेह उतपन्न नही होत नेत मठ धोने व स्वच्छ. 
करनसे नो मणिमें ज्योति वा चमक हाती हे बह छिपाहुभा मणिहीका 
गुणरूप मणिम भकट इ।तीहै उत्पन्न नदीं हवा रेर्दी दोषनाश्च होनमें ज्ञान 


क ०, 


आनन्द आदि गुण जामके प्रकटमात हीति ॥ ३ ॥ 
परमाःमास मुक्तके विाग्रहिते हनेके वणेनमं सू° ४ अधि० २। 
विक 
अविभागेन द्वात ॥ ५॥ 
[क्प क्ण ७ ककर कन 

अनु -अविभागसे दए हाने ॥ £ ॥ 

भाष्य-अमे यह विचार करनमं कि, परंनज्यातिके माप सम्पधसे मुक्त 
जीवात्मा बह्मही होनाता है बा बह्मसं भिन्न रहना दै क्या निश्चय करना चाहिये 

पक ~, भा , ए [द्‌ ॐ [> 

करयोकि श्रुतिमे रेषा वणन ह सोऽश्रते सवोन्कामान्सह ब्रह्मणा किष 
शिता अ्थ-( सः ) वह ब्रह्मज्ञानी ( विपाश्रता बरह्मणा सह ) परमन्ञानवान्‌ बरह्मके 
साथ ( सवौन्‌ कामान ) सब कामको ( अश्रुते ) भागकरताहि. तथा यदा पद्यः 
पटयति रूक्भवर्णं कतांरमीङ्रां पुरुषं बह्मयो निम्‌।तदा विद्धान्‌ पुण्य 
पापे विधूय निरञ्जनः परमं साम्यसुपेति अ्थ-(यदा परयः ) जब 
देखनेवारा ( स्क्मवर्णं ) पमकाङ्ञरूप ( योनि ) सबक कारण ( कर्तारम्‌ 
सश ब्रह्मपुरुषं ) कतो ईश ब्रह्म पुरुषको ( परयति) देखता दै अर्थात्‌ 
ज्ञानसे भत्यक्ष करता हे ( तदा) तवर ८ निरछनः विद्धान्‌ ) माया व अज्ञान 
रहित विद्वान्‌ ( प्म साम्यम्‌ उपेति ) ब्ह्मकौ अतिसमताको माप्त होता दै 
हसपकारसे सम होना कहनेसे पृथक्‌ रहना विदित होता ई श्सके निर्णयमें 
यह कहा है अबिभागस अधोत्‌ व्रिभागरदित रूपसे इष होनेसे अथीव्‌ श्रुति 


(६०८ ) बेदान्तद्षनम्‌ । 


अमाण दृष्ट हेनेसे यथा नद्यः स्यन्दमानाः ससुद्रस्तं गच्छन्ति 
नामस्य विहाय । तथा विद्धान्नामशरूपा द्विञुक्तः परात्परं पुरूष- 
सपति दिदयम्‌ अथे-{ यथा स्यन्दमानाः नयः ) नैते बहतीहुई नदिर्या 
( नामरूपे विहाय ) नाम च रूपको छोडकर ( समुद्रे अस्तं गच्छन्ति ) समुद्रम 
अदृष्ट होनाती दं ( तथा) वैसे्ही विद्वान्‌ ( नामरूपादिमुक्तः) नाम व्ररूप 
से रहित हुभा ( परात्‌ परं दिव्यं पुरुषं ) उत्छृटसे उत्कृष्ट दिभ्य पुर्षको 
( उपैति ) पाप्त होता है तथा बह्मैव सन्‌ बह्याप्येति भ्-ग्रह्मह हो ब्रह्मे 
भाप् हता है इत्यादि आङ्ञय यहहै कि, अति साधर्म्य॑से ब्रह्महके समान 
ज्ञातहोनेसे प्रभक्‌ ज्ञात न होनेसे अविभागरूपसे स्थित होता ह जैसे नदियां भने 
जरु परमाणओंस समुद्रम मए भिन्न रहनेपरभी समानरूप जातिगुण होनेसे विभाग 
रहिते रूपसे स्थितं हाती ह उनका विभाग व्यवहारयोग्य नहीं होता एसे 
मुक्त पुरुषं अविभाग सूपंस स्थित दाता है व्ववहारके योग्य न होनेसे 
अभेदपरतिपादन है सर्वथा अभद कहनका आशय ग्राह्य नदीं है यह वक्ष्य 
माण सूत्रों व॒ अन्य श्रृतियों से निश्चित होता ९ सम॒ व समधम हेनिका 
कथन ब्रह्महीकं मकारका नीवस्वरूप निस दे अद्‌ श्रति देवताभाकोंक 
भाकृतरूपस रहित हानेसं ब्रह्मके समान जीवक शृद्धताके। प्रतिपादन कर- 
तीहै भौर यह शति एसे ब्ह्मपकाररूप। जीवत्माका भरकारि ब्रह्मके साथ 
बरह्मगणेकि अन॒भवको मतिषाद्न करती है तह्य भकारनाहीस् मक्तामाक 
अविभाग कटने सकत्पादेव तच्छतः ज। आमे सृत वणेन किया हे उसमे 
रोध नकं पप्र हता तया आधिक त॒ भेद्रानदरात्‌ अधिको. 
पदेक्रात्‌ इत्यादिस॒तरा में विरोध नहीं हाना अन्यथा विरोधके। भप्री हे यह सत्र 
मुक्तकं अवस्था निरूपणमें है इसके व्याख्यान मेँ मुक्तके परभात्मासे विभाग- 
रहित होनेमं नो व्याख्यान कतौ तर्वमसि ठेतदात्म्यमिदं स्म्‌ इत्यादि 
श्ुतियोका ममाण दते हं सो यथाथ बटित न हेनिसे युक्त नदीं ह कोकि मुक्तकी 
अवस्था निरूपणमात्र म उपदेश उपदग्य उपदशकं जिज्ञासु शिष्यका सम्बष 
न ॒होनेसे तत्वमसि जादिके प्रहणकी भवद्रयकता नही है मुक्ति अवस्थामात्र 
सम्बध श्रुतिवाक्योंका उदाहरण युक्त हे अब भाग मुक्तके स्वरूपनिर्णेय में 
भाचा्योके मर्तोको वर्णेन करते हं ॥ ४॥ 


ब्रह्मम प्रा्रहो मुक्तके ब्रह्मरूप ॒हानिके निहूपणमं 
सू ०५-७ अ०३। 
ब्राह्मेण जेमिनिर्पन्यासादिभ्यः॥ ५॥ 


व होता दै यह जेमिनि आचाय 
मानते है उपन्यासभादिसे ॥ ५ ॥ 


बेदान्ततस्वमकाललभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ६०९ ) 


भाध्य-परं ज्योतिदप परमात्माको मापो तिरोधान निवृत्त हुये नीब! 
त्माफे स्वरूपका जाविर्भाव होता है यह कहा गया अब निस स्वरूपे आत्मा 
मकट होता है उसके निणयमें जचार्योका मत वणेन करते ह बाह्मरू१से ( बह्मके 
रूप घा ब्रह्मसमरूपसे ) मकट हाता है अर्थाव्‌ ब्रह्मा जो रूप पापरदहित शाना 
आदि सत्यसङ्कत्पप्यैन्त तथा स्वन सर्वेदवर होनाहि उस अपने रूपमे 
भकट होता है यह नेमिनि आचार्यं मानते द क्यों मानते ह उपन्यास ( स्थापन ) 
आदिसे भथौत्‌ छन्दोग्यम्‌ दहरवाक्यमे पापराहित होना व सत्यसंकस हाना 
मादि ब्रह्मके गुण वर्णन क्िथिगये'हं वदी मजापतिवाक्यमे मात्मानं स्थापन किये 
गये है यथा य आत्माऽपहतपाप्मा अथ-ना आत्मा पापरदहित ह शत्यादिसे 
सत्यसंकत्प हेन पर्यन्त वणन किया है भौर आदिशब्दसे सत्यस्षकटप्र्व 
आदिके भीन ना जन्षन्कीडनत्रमृमाणः इत्यादि अथो मसत रखते वा 
नाना मकारके पदार्थोका भाग करते कडा करत रमता हृजा विहार करता 
६ इत्यादि नो वाक्यमें काहे वह ग्रहण कनति हैँ तथा तस्य सर्वेषु 
लोकेष कामचारो भवति इत्यादि अ्-{ तस्य ) उसका मक्त जात्माका 
सत्र याकम कामचार होता है अद्‌ निस डोकको बह सङ वा कामना 
करता है वह उसको भ्ाप्र होता है यह ब्राह्म गुणेके उपन्यास्जादिसे 
बाह्यकूपसे मक्त सिद्ध हाता है जीत्‌ ह्महूपको माप्त होता है एेसा जैमिनि 
आचार्येका मत है ॥ ५ ॥ 


चितितन्मात्रेण्‌ _ तदात्मकतवादित्योड- 
ल्मः ॥&॥ 
अयु °-चैतन्य दै तदात्मकं हीनेसे ( चेतन्यआत्मक्‌ होने) 
उसमाञसे ( चेतन्यमायरते ) प्रकट रोता हं यद आइरेमि आचाय 
मानते द ॥ ६ ॥ 


भाष्य-जात्मा चैतन्यरूप ₹ वैतन्यमात्र स्वरूपसे भकट होता हे यह 
ओडोभि चाये मानते हे किस हेतुसे चेतन्यारमकं होनेसे अर्थात्‌ जीवात्माके 
वैतन्यात्मक हेनपे यथाश्रुति मे कहाहे स यथा सेन्धवघनोऽनन्तरो- 
ऽबाह्यः कृत्स्नो रसघन एष एवं वा अरेऽयमात्भानन्तरोऽबाह्यः 
कूत्स्नः प्रज्ञानघन एव विज्ञानघन एव अथे-( सः ) वह आत्मा ( यथा 
सन्धवघनः) नैषे सैन्धव रवणका पिण्ड ( अनन्तरः भबाह्यः ) बाहर व भीतर 
( कृत्स्नः ) सम्पूण ( रसनः ) रसहीका पिण्ड हे (एवे ) ठेसेही (वै अरे अयम्‌ 
भात्मा ) निश्यंसे अरे यह आत्मा ( अनन्तरः अबाह्य कृत्स्नः ) बाहर ब 
भोतर सम्पूण ८ ्रक्ञानधन एव ) परज्ानहीकी मतिं हे भात्‌ पिज्ञानमूतिही 

७३ 


( ६१० ) धदान्तद्नभ्‌ । 


ह इस श्रतिवाक्यसे विज्ञानमावही इस भत्माका स्वरूप है यह सिद्ध होता 
है इससे इसमे अन्य गुण मुख्य न होनेसे पापरहित हना जदि शब्द्‌ विकार 
स॒ दुःखादि अविदयाआत्मक धमेकी व्यावृत्तिकं श्यि अ्ोत निवारण 
करनेके स्यि दहै इससे चैतन्य (ज्ञान ) मात्रस्वरूपस भाविभाव दाताहं 
यह ओडरोमि आवार्यका मन हे भव महात्मा बादरायण अपन मतसे सिद्धान्तका 
वणेन करतें ॥६॥ ॥ ध 
एवमप्युपन्यासत्प्रूवभावादवर ष बादर 
यणः ॥ ७ ॥ 
न तवकृ (ने य व भि 
अनु ०-एेसा माननम भ उपन्यास ( स्थापने , ए 
भाक्से विरोध नर द यह बादरायण आचाय मानते ह॥ ७ ॥ 
भाष्य-रसा माननम भ अर्थात्‌ `नृज्ञानमात्र स्वनू्प मानन वा परति- 
पादन करनेभे भी सत्यकामत्वजादं गुणोके पथमं दानत अर्थात पतरम कटेहुय 
सत्यकामत्वजदि गणोमे विरोध नर्हा है यह वादर.यण आचाय 
मानते है किस रेतुमे उपन्यास प्वेहानेसे अथात्‌ उपन्यास: ममाणसे 
सिद्ध पर्ेभे के हये समान परमाणवे पापरहित हाना सत्यसंकसप हाना 
आदि गुणोके विद्यमान हान से अथात्‌ विज्ानवन हानकं ममाणक तुल्य ममा- 
णवारे सत्यकामत्वभादिके।क विदयमान दहने उनमें विरोष वा बाधा 
नहीं हयेषक्ती अनब विज्ञानमात् होना अंगीकार करनम भौ विरोध नहीं 
रेखा कहनेसे विज्ञानमत्रही आत्माका स्वन्प होना अंगीकारनका भमिप्रायर 
एसा न समञ्लना चाहिय अथात्‌ विज्ञानवन टौ दं इत्यादि कदनसे ज्ञानमात्र 
अन्य कुछ नहीं ठेसा अभ प्रतिपादन नही कियानाता विज्ञानवनदही है अर्थात 
विज्ञानमर्तिही है यह कहनेका आश्य यह है कि, सम्पणे भात्मा ज्ञानस्व- 
रुपो है जड वस्तुका व नहताका कृमौ सम्बध उसक स्वरूपमें नही 
आपी ज्ञान वा भरकाशस्वरूप दै उसका मकरादा अन्यके अधीन नदीं ह 
यही अथै वाक्यसे भो व्यक्तदहाताईहे सख यथा सेन्धवधघनः इत्यादि इस 
उक्त वाक्यका अथे यहहे कि, जसे सेन्धव छवणका पिण्ड बाहर भीतर 
सब रसमूर्तिही ह एसेष्टौ यह आन्मा बाहर भीतर सव्र प्रज्ञानम दी 
है इसपरकारसे धर्मो स्वरूप जीवात्माक सम्पूणं विज्ञानमृरति होने 
ज पापरदित हना सेत्यस्कत्पहाना आदि पर्मोका सम्बध अन्यवक्यस 
सिद्ध होता ह उसमे विरोध नहीं होता नघ भेन्धवका पिण्ड सम्पण 
रसस्प होनेसे स्सना ( जिह्वा ) इईद्वियस्े ज्ञात इनेमें नत्रभादिसे ज्ञात 
बा मत्यक्ष हुये सूप ब काठिन्यं ( कडठिरता ) आदिर्भे विरोध 
नदी प्राप्न होता कूप कटिन्यजादि मी सत्य हे एसेही मज्ञानघनर्मे पापर- 
कति हेनाभादि समञ्षना चादि वाक्रयका तासं यह ६ कि, जैसे रस 


देदान्ततत्वपरकाङभाराभाप्यस्मेतम्‌ । ( ६९९ ) 


वान्‌ आश्रफठ भादिकेमिं त्वक्‌ ( बकला ) भदित रसविक्षेष नीं होता 
एसा सेन्धव में नदीं ह सेन्धवपिण्ड सब भीतर बाहर एकी रसमय है रएषदी 
आत्मा सब विज्ञानस्वरूपही दै अर्थाद्‌ स्वमकाशस्वरूप ( अपनेही पफाश्यसे 
मकाशितस्वरूप ) है ॥ ७ ॥ 
मुक्तक संक्त्पसे भोग्य वस्तु शत हके वर्णन मं सू० < 
वं ° अपिर ४। 


सङ्र्पादेव तच्छतः ॥ ८ ॥ 


अतु ०-तेकल्परीसे उसकी ( पङ्गस्पमे ेनेकी ) 
श्रुति ॥ ८ ॥ 


भाष्य-यक्त परुष परब्रह्ममें भाप होकर ज्ञानस्वरूप पाषरहित होना 
आदिमे सव्यसङ्करप हानपर््यन्त गणो दुक्ठ हाता है रेसा वणन किया गया 
व्र श्र॒तिमे मुक्तके संकट्पते हय काये इस भरकारमे वर्णित हं ख तत्र षर््पेति 
जक्षन्त्रीटव्रजमाणःस्लोभियानेवां ज्ञातिभेषां अध-वह मुक्तात्मा 
वहां बन्यलाकमे हसते हुये मसन्न खि्योके साथ वा अपने सम्बंधोःजनेकिं साथ क्रीडा 
करता हुजा वाहनों सच दिक्ञाओं ब स्थानोमें विहार करता है इसमे यइ जाननेको 
ट्च्छा होती हे कि, मुक्तका नो ज्ञाति विमानभादिकी प्राप्न होती हैउसमेंकोर 
पयत्न करनकी आबर्यकता हाती अथवा नेच परमेश्वरकी इच्छामात्र 
स रष सषि होहि एस निस पदाथकी मुक्त पमष इच्छा करतहि वह इच्छा- 
मात्रसे मप्रहातीहै छाकमें यह देखनेसे किं, रानाजादि जा का्यैकरनेमं समयं है 
वह किएी कार्यके तिद्धकरनेमें आप वा अपने मृत्यद्रारा प्रयत्न अवदय करतें 
रेसेही मुक्तका मयलनकरनेकीं आवद्यकता हाना अनुमान कियाजाताहि परन्तु 
निश्चय नदीं होता कि, सिद्धान्तक्या दे इसमे सिद्धान्त 1पिज्ञापनके ्ि यद 
काह कि, सङ्कत्पदसे अर्थात्‌ सङ्कत्पहीसे सब पदार्थं माप्त हेतिं किष 
ममाणस संकत्पसे होनकी श्रुति होनेसे श्रुति यद दै सयदि पित्रलोककामो 
भवति सङ्कल्पादेवास्य पितरः सम॒त्तिष्ठन्ति भ्-नो वह मुक्त पितृरोककी 
इच्छा करनेवारा होति अथव पिताननको इच्छा करता है तो उसके सङ्कत- 
हसि पितर उठते हं अर्थात्‌ मकर होते दँ सदी सब्र भोग्य पदार्थे 
स्यि इस श्रुतिके अनि छान्दोग्ये वर्णन किया है कि, मावृरोक लरीटोक 
वादित्र ( बाजा ) गान बिमान निस जिसकी इच्छ। करता हे मुक्तके सङ्करपद्‌।ते 
सम मप्र होतेषह॥८॥ 


१ यह छन्दोग्यकरी श्रतिप। 


( ६१२) बेदान्तदरनम्‌ । 


अत एव चानन्याधिपतिः॥ ९॥ 


अनु ° -इकीसे अनन्याधिपति है ॥ ९॥ 

भाष्य-मुक्त जो सेकटप फरता दे बही पाप्र होता है इसीसे मुक्तं अनन्याधि- 
पति है जिसका कोई अधिपति ( स्वामी ) न हो उसको अनन्याधिपति कहते है 
भिसका कोई अधिपति होतहि वह शोध निषेधके योग्य होता ह विधि निषेधके 
योग्य होनेमे संकतप पूर्णं होनेमे बाधा हाती हे पराधोन कभी सत्यसंकसप नही 
होसक्ता मुक्तं पुरूष को प्रग्रह स्वत भपने समान सत्यसङ्कर्प करता है इससे 
अनन्याधिपति हाता हे इसीसे शरुतिमे कहा है स स्वराड्‌ भवति अये-वह मुक 
आपृ रेश्वयेवान्‌ राजा हता है ईश्वर अपने उपासकको भनु्रहसे स्वतच्र परम 
साम््य॑वान्‌ करता है मुक्तब्रह्मको अपना आत्मारूप अभिन्नभावसे देखाता है भन्य 
कोई सांसारिक उसके समान समर्थ नहीं होता इससे ब्रह्म अभेदभाव ग्रहणकरके 
उपचारसि अनन्याधिपति कहा दै ॥९॥ 


गुक्तपुरुषक शरीर भादि होने वा न हानेके निणेयमे 
म० १०-१५ अ० ५। 


अभावं बादरिराह देवम्‌ ॥ १० ॥ 
अनु °-अभावकेो वादार जाचाये कते है जिससे कि) थति 
से ही कडती ह ॥ १० ॥ 
भाष्य-मृक्त एरषके शरीर व इद्रिय हने द अथवा नहीं हते इस विषय 
मे अथम बादर आाचाय॑का मत वर्णन करते बादरि आचार्ये शरीर व 
इन्दियोका अभाव (न होना) कहते टँ जिससे कि, श्रति रेसेही कहती ह 
अ्थौव्‌ इस देतुसे कि, श्रुतिमें रसेदी वर्णेन हि श्रतिमें कदा टे अश्रीर 
वाष सन्तं न प्रियाऽप्िये स्पृद्धातः भथ-शरीररहित सन्तका दुःख सुख स्प 
नहीं करते इससे दुःख सुखरदित यम॒क्तका हरीररषहित होना क्ञत 
होति ओौर मुक्तके विषयमेरेसा भी श्रुतिमे वणेन है मनसतान्क्ामा- 
न्पडयत्रमते ब्रह्मलोके अथ-मनसे इन का्मोंको देखते हुये ब्रह्मरोकमे 
रमता है इससे भी शरीर इन्िर्योका नहाना विदित होता टै क्योकि 
जो शरीर इन्द्रिय हेते तो मनस देखता हुभा रमतादहे एसा विशेषण 
नहीं होता इससे मोक्षम शरीर व इन्दिर्योका भभाव है \ १० ॥ 


भावं जेमिनिर्विकट्पामननात्‌ ॥ ११॥ 


अनु °-भावको जेमिनि आचाय मानते दै विकल्प श्चति में 
कहनेपे ॥ ११ ॥ 


बेदान्ततस्वयकातभाषाभाष्यसमेतम्‌ । ( ६१३ ) 


[१ 


भाष्थ-जेमिनि जाणाय मनके समान मुक्त पुरुषके शरीर वहम्दियोे भावको 
( होनेको ) मानते हं क्यों मानते द श्रुतिमं विकर वर्णन होनेसे यथा श्र 
तिमे कहा है सएकधा भवति सिधा भवाति पंचधा भवति सप्तधा मवति 
अ्थ-वह एक पकार का हाता है तीन भरकारका पाथ व्रकारका 
होता है सात भ्रकारका होता है एक अखण्ड आत्माका अनेक मकार का 
होना भसंभषं है शरीरसम्बधर्ीसि अनेक होना संभव ह इससे शरीर 
ब॒ इन्दियसहित भात्मा रता है जो अश्रीर होमा कहा है वह क्म- 
निमित्तसे हुये शरीरके अभावको कटा है क्योकि वही शरीर सुख दुःख 
का हेतुहे भब बादरायण अपने मतसे सिद्धान्तको बणेन करते है ।९१९॥ 


दरादशादवदुभयविधं बादरायणोऽतः ॥ १२॥ 

अनु °-इसमे बादरायण आचायं द्वादञ्ञाहके समान दोनों 
प्रकारसे मानते द ॥ १२॥ 

भाष्य-दसस दोनों प्रकारकी श्चुतियोके होनेसे बादरायण आचाय ( व्यासजी ) 
दोनो भरकारस मानत ह नब मुक्त शरीरसहित हनिको सङ्त्प करता ३ 
तब शरीररहित हाता है भब शरीररदहिद हानेका सङ्कल्प करता दहै 
तब हारीरयुक्त होता ई इससे दोनोपकारकी शति चरिता होती है 
जैसे श्रुतिमें दरादश्लाह ( बारह दिने ) यज्ञका विधान किया है बहुत 
यनमानेकिं सङ्कल्पसं ब॒ एकं यनमानके सङ्कत्पसे दोनों पभकारसे दादश्चाह 
होता हे जो बहुत यजमानोके सङ्कत्पसे होतहि उश्को सत्रजौर जो एकके 
सङ्कल्पे होति उको अहीन कहते ह दोनो भकारके विधानमे यह वाक्य दहै 
दाद्लाहमद्धिकामा उपेयुः अथं- (कद्धिकामाः ) ऋदधिकी इच्छा 
करनेवछे ( द्वादशाहम्‌ उपेयुः ) दादशाहको यजन करे तथा द्वादक्लाहेन 
भरजाकामे याजयेत्‌ गथे- ( प्रनाकामे ) मनाकी इच्छकरनवठेको 
( ढादश्चहिन याजयेत्‌ ) दादशाहसे यजन करव दोनों पकारौ विविसे संक- 
स्पभेदस सत अथवा अहीन द्वादशाह होति रेसेदही मु्तका सकत्पभेदसे सश- 
रीर व॒ अशरीर होनेसे निश्चय करना चाहिये अपने संकट्पदीसे उत्पन्न कियेहुये 
शरीर व इन्द्रियोसे शरीर व इन्दियषान्‌ होनें व॒ सङ्कत्पहीसि शरीरभादिसे 
रहित होनेसे एकी भकारसे रहनका नियम नदीं है ॥ ९२. ॥ 


तन्वभावे सन्ध्यवदुपपत्तेः ॥ १३॥ 
अनु °-तनुके अभावमं स्वप्रके समान संभव दोनेसे ॥ १३॥ 


भाष्य-जब मुक्तके श्दिर्योसषित तनु ( शरीर ) नदीं होता तब 
नैते स्वपरमे बिना शरीर व इन्दियोकि अनेक भकारके पदाय देखता ष भोग 


( ६१४ ) वेदान्तदकषनम । 


करता दै एेसेहा मक उच्छा करता व॒ अनेकं सुख फर्दायक प्द्‌ा- 
थका भाप होता है स्वप्रके समनहोना क्यो निश्चय क्रिया जाता है 
संभव होनेसे अर्थाद्‌ स्वप्रके समान जनुमानसे संभव होनेसे एसा निश्चय 
किया नाताहै॥ १३॥ 


भवे जाग्रद्रत्‌ ॥ १४॥ 


अनु -भावमे ( हनम ) जाग्रते समान ॥ १४॥ 

भाष्य-दारीर व इदियोके होनेमे नैसे नागनेको अषस्थामें जीव शरीरय 
इन्दियेि सम्बन्ध से अनेकपरकारफे भोग करते है रसेष्ट मक अपने सकरपसे 
अनेकं भरकारके पदार्पौको भाप्तकरके आनन्दभोग छरति अष इस शंकाकी 
मापिहै कि, श्रुतिमें जो मुक्तको रेखा वणन कियदि कि, दो तीन आदि अनेक 
मकारसे हतांहै एकं नीदका अनेक शरीर धारण करना अनक मकारका 
होना सभव नहीं होता उसका समाधान वणनकरते दै ॥ १४॥ 


निष [ 4 
प्रदीपवदविशस्तथा हि दशेयति ॥ १९५॥ 
कि व क कोऽ क भद, = हि 
अनु <-प्रदापिकं. समानं जवर ताह गसस् रवद अत 
जना्तीे ॥ १५ ॥ 
भाष्य-जनेसे एकी दशमे वर्तमान पदीप जपनी प्रभास अन्यदेशमें 
अवश करति अथत्‌ प्रवहकरता वापाप्र दतादै एसी पर्दपके पवशके 
समान आलत्माका भवक्ञ समञ्मनाचादिये एक देश्मभी स्थित जलमा अपने मकाश- 
रूप चेतन्यसे अन्यदरके पदाथामि माप्र व उनमे प्रवह करताहै नेम एकी 
दहमं ददयजादि एकदद्वत। हनिपरभो अपन चैतन्य गणक व्याप्िस्र जवामा 
स देका अभिमानी दोताहै रएतहौ मृक्तमे एक दशम स्थित होनें 
जनक दशमे व्यापक हाना समञ्लना चाहिय बद्ध व मुक्तमें 
इतनी विरेषता है कि, बद्धका जान कर्मक संकृचिन देह भीतर 
हा रहता हे आत्माक अभिमान व संकस्प अनुसार अन्य दहमं व्यप्र नदीं हेता 
मक्त पृस्थ निस॒का ज्ञान संकुचित नहीं है वह यथासङ्करप अन्य दहं ब अन्य 
दक्षोमिं व्याप्र हाता है इसमे एक जीवका अनक शरारोमं व्यापक दाना असंभव 
व अयुक्त नदीं हे एसटी रति वर्णन कर्ता इ बालाश्नक्रततमाभस्य शात 
धा कल्पितस्यच, भागो जीवः सख वित्तेयः स चानन्त्याय कर्पते 
अथं -वाटक भग्रभागके सभाग कियहुयमंसे जा एक भाग बह सौ भागसर 
केत्पना कियिगयकानाभागदहै अर्थात्‌ उसके सौ भागमंसेजो उका एक 
भागटं वह जीव जानने योग्य है अव्‌ उस परिमाणका जीवे वही जीव 
अनन्त हानेके चियि कपना किया नाता है बद्धका कम नियामकं दोता है 
अवियाग्रस्त अवस्थामें वाके अग्रभागका दद्चसदहख्रवां भाग जीवका परिमाण 
कहि बहौ अणुपरिमाणवाखछा जीव ब्रह्यत्तान होनेमे दद्मका माप्त होनेमें 


वेद्न्ततत्वपरक्चमाषामाप्यसमेतम्‌ । (६१५ ) 


अनन्त होनेके स्यि कल्पना किया नाता है अथौत्‌ परमात्माकी पाप्रिष् सत्र 
ज्ञान माप्त होनेसे अनंत ज्ञानवाद्य हाताहै उसंक ज्ञानके कटी न॒ रुकने 
व कई उसर्क। सीमान्ञात न होनेस अनन्त क्नेके स्यि कल्पना कियाजातदै 
अवरे इस रशङ्काकी प्राप्तिहे कि, ना परनब्रह्मको प्राप्रहोताहि वह सर्वथा ज्ञानरहित 
होनातहि बाहर भीतर कुछ नहीं जानता रेसा श्रतिमे करार यथा भराजते 
नात्मना सम्परिष्वक्तः न बाह्यं किञ्चन वेद्‌ नान्तरम्‌ अथ यह जावि 
मात जलमासर अथौव्‌ परमात्मासे मिखाहुजा न बाहर कु जानता हैन 
भीतर जानता द जबर प्रमात्मामं मिटनेसे सब ज्ञानका डोप होना श्रति कहती 
है तब मुक्तका स्ैज्ञ हाना कैसे वाच्य होसक्तादै इसका उत्तर वणेन 
करत ६ ॥ १५ ॥ । 
निक क # क. 

स्वाप्ययसम्पच्योरन्यतरपिक्षमापिप्कृरतेि ४ १६॥ 

अथु -सुपुतिं व परण द्‌नििसत अन्यक मपेक्षा करिकै 
जान्‌ इन दोमेसे एकके आश्य टकर यह वचन है जिस्म 
कि, व्यक्तक्रियागया रे ॥ १६॥ 

माप्य-रुतिमं जो ब्रह्मो भापषिमें ज्ञानका रोपहोनाव बाहर भीतर कृठनना- 
नना कहिं यह वचन सुषुपि व मरण दामेस किसीएक अन्यक अपक्षास कहांह अर्थात्‌ 
फटा रुषुप्निके विषयमे कहीं मरणके विषयमे कहा ह मुक्तके विषयमे यह्‌ वचन 
नहं हे किस हेतुस नही है निसस कि) मुक्तका स्ेज्ञत्व श्रतिसे व्यक्त वा 
पकर कियागयादैनो यहसशय हो कि, सम्पत्तिशष्दका अथे मायः छान हानका 
ग्रहण शिया नाता मग्णका जर्थ केसे होसक्ता है ता मरणम भी सब इन्धि्योका 
यमसण्क दसरमें प्राप्तानि वा रीन हनम सम्पत्तिहानेका पयोग है इससे मरण भां 
सम्पततिश््दृ वाच्य हे यथा वादूुनसि सम्पद्यते मय--वाक्‌ मनभ॑टीन होती हे 
इत्या मरणव्णैनविषयक श्रुतिवाक्यं सम्पद्यते कृष्द नो सम्पति हनेके अयका 
वाचकटे ठखानाता हे सुषपि व मरणहीमें ज्ञानका ठप होना इस वाक्रयसे निश्चय 
करना चाहिये कि, छान्दोग्यमे भजापतिने इन्दको जात्माका रेरा उपदंश किया 
हैकि.जो सुपुपि अवस्थार्मे पाप्र पसनन जव स्वभरको भी नही देखता स 
इन्द्रियेरादित शान्त स्थित दाताहै वह आत्मा इन्द्र सुनकर चे गये किर 
यह दाष विचारकर कि, जब सुषुप्निमें न अपनेक।( जानता ई न अन्य भूर्तोको 
जानता है तो विनाश्दहीका अप्त हाजाता टै वा नष्टकै समान होनाता है इससे 
सुपुप्र आत्मा जाननेसे कुछ फल भ नहीं देखताहं एेसा विचार कर फिर इनदर 
मनापतिके पा गये इत्यादि इस प्रकारसे सुपूपि समयमे ज्ञानरेहित होना 
कटा हे इसा इन्द्रके उपदृशवाक्यमे मुक्तके अधिकारमें एसा वर्णेन किया 
सत्राणएष द्येन चक्षुषा मनसेतान्कामान्पद्यत्रमते ब्रह्म 


( ६१६ ) वदै न्तेदशेन््‌ } 


रोके अर्थ-( सः वै एषः ) उह यह मुक्त आत्मा ( दिव्येन चकषुषा ) दिव्यनेधंसे 
( मनसा एतान्‌ कामान्‌ पदयन्‌ ) मनस इन कामोको काम्य पदाथोंको देसेते हय 
( ब्रह्मलोके रमते ) ब्रह्मोकमँ रमता दै तया सव परयः पर्याति सवे- 
माभोति सवेरा इति अथे- ( पयः ) देखनेवाटा अष्मा ( स पश्यतति ) 
सबको देखता है ( सवशः स्वैम्‌ आमोति ) सय नंकारसे सबको माप्त होता 
दस पकारसे आत्माको सर्वज्ञ हना वर्णेन किया द मरणमें बोधरदित होनेके 
वणेन में यह वाक्य हे एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय तान्येवानुषिन- 
इथति जथे-( एतेभ्यः भूतेभ्यः समुत्थाय ) इन भते उठकर. अर्थात्‌ शरीर 
को त्यागकर पृथिवीभादि भृतेसि पृथक्‌ होकर ( तानि एव ) उन्ही भृतोको 
जिनके संगमे पाप रहा व उनसे अरग हुआ ( अनुबिनदरयति ) पै नहीं देखता 
है मर्थात्‌ नहीं नानता है इसस प्ाजञसे मिखा हज बाहर भीतर कु नहीं जानता 
है यह वचन सुषक्नि वा मरणके रिषयमे हे इस सूत्रका एसा भ व्याख्यान करत 
दकि, दखना व विहार करना आदिं जो वणेन ह इमं यह शका भाप हेती 
ह कि, रेसे श्रतिवाक्य नोर्ह कि, यत्र त्वस्य सर्बमात्मैवाभुत्त- 
त्क्ेन वं, पदयेतकेन कं विजानत्‌ अभे-जिस अवस्थामें सब ज्ञानीका 
आत्मारूषद्‌ा हेगया केदै भेद नर्हा तब किष किसके दवे किससे 
किसको जनि इत्यादि तथा उक्त श्रुतिभ भसा कहा हे. भरन्त आत्मा 
से मिखाहुजा बाहर भीतर कड नदी जानता इत्याद अतियोसे बरह्म 
म भाप्र मुक्तका अनेकरूप होना विरुद्ध मतीत होता इह इसके उत्तमं 
मूत्रमे यह कहा दै कि, सुपुपि व कैवव्य मक्ष दोनेर्मिसे अन्य अवस्था 
की अवेश्रा कर्के यह अन्यकेक्ान न हानेका वचन्‌ ६ जेसा किं, किससे 
किसके देस भाक्ञ आलत्ममें भिरा केसीक। नदीं जानता ब्ह्मही हा ब्रह्यमें 
छीन हाता ई एसा श्रुतिवाक्येसि व्यक्त किया गया है यह जो मुक्तके मनेक 
शरीर धारणकरने व पदार्थोके भोग करनेका वर्णन दे यह कार्यब्रह्मके उपासन 
भपरविया के फर्‌ स्वगभादि भोग व रेश्वर्येका वणेन है केवत्यका 
वणन नदीं है रेखा व्याख्यान युक्त नकीं दे क्योकि सुषुप्ति अज्ञान 
अषस्थामे पाज्ञमे मिखनेसे अन्यकाज्ञान न हना संभव दे परन्तु अवियासं 
निवृत हुआ ब्रह्मम मपतदुजा मुक्त जो एसा हेता हं कि; कुछ नहीं जानता 
तो मक्षिजवस्था निकृष्हाना सिद्धहोगीन कैवत्यमें ब्रह्मरूपदी मुक्तक 
होना मानाजाय तो सर्वत होनाचा्ियि मत्त न होना चाहिय भौर तिकालक्ष 
हेनेसे यदभी सान हना चाहिय कि, अमुकनामक क्षरीरधारी भ जब अह्न 
दरं नो य कदाजाय कि, सब आत्मस्वरूपं दंखनेसं कुड भारमासे पृथक्‌ 
न होनेसे भन्यका नं जनता तो इसी न्यायसे श्रुतिस इव जगत्‌ ब्रह्मात्मक 
सिद्ध हने व बरह्मसे भिन्न न होनेसे ब्रह्मकोमी किसी पदूर्थका सानन होना 
आदिय रसा हनेमं बरह्मकी सरवनञतामातमें हानि न होगी सर्वथा भश हेमं ताम" 


यैदन्ततस्वपकाश्चमाषाभाप्यसमेतम्‌ । ( ६९७ ) 


~. स्वरव ब्रद्मका नाशी होना सिद्ध होगा इससे मुक्तको ज्ञान न होना दृसरेको न 
जानना कहना भपङ्गत है किससे किसको देखे इसका आक्ञय यह 
नहीहै कि, कोई वस्तुही नरहीदहे कि, जिसको देखे आश्य यहद 
कि, जह्मनिष्ट ब्रह्मे ध्यान व ममम मप्र ब्रह्मसे भिन्न अपनेको नहीं 
समश्चता ओर सवका बह्मास्मक देखता है तब मुख्यता ब्रह्यकी होनेसे 
जीर ब्रह्ममिन्न कुड न होनेसे अन्यको न होनेके समान जानकर सब 
ब्रह्म वा आत्माहं है रेसा अनुभव करता हे रषी कहीं उपचार व 
कहीं मुख्य अर्थ॑से एसी श्रतिर्योका अथं ग्रहण करना चाहिये इससे सूजका 
पुवं व्याख्यान युक्तं है ॥ १६ ॥ ् 

मुक्तके एश्वयं व भगवणनमं सू०१७--२१अ०६। 
जमद्यापारवन्न तरकरणादसन्नाहतेत्वाचि ॥ १७॥ 
॥ अनु ०-नगृत्‌ जाद व्यापारा वर्जकरक्‌ प्रकृर्णक्ष व सत्र 
हित न होनेसे ॥ १७॥ 
भाष्य-मृक्तके सत्यसंकल्प सत्यकाम हाना सुनने यह संशय. होता 
दे कि, म॒क्तम ब्रह्मके समान स्रि उसत्ति करने जदिका भ सामध्ये होता 
हे वा नहीं हेता कृरयोकि सत्यसकस्प होनेभं जगतकोौ उप्पत्ति आदिक 
भी शक्ति हाना संमव ३ ओर श्रुतिमे भौ निरखरनः परमं खाम्यसु- 
अध-निरंनन अविदयारहित मुक्त परमात्मक साथ परम 
समताको म्प्र होता है परन्तु सृष्टि उत्पत्ति वणेन करनेवारी 
श्रतियेमिं ब्रह्मही स उत्पत्तिजादिका वर्णन दै इस संश्चयनिवृत्ति करनेके 
स्यि यह कहा है कि, अगतन्यापारको वर्जेके थात्‌ जगत्‌ कां उत्पत्ति 
स्थित्ति वे नाञ्चको ऊेडकै सम्पृणै तिरोधान निसका नष्ट होगया दै एस 
मुक्तका ब्रह्मका अनुभवरूप रेश्वर्य पराप्ता दे बरह्यके अनुग्रहसे सत्य- 
सकटपत्वञादि क भोग्य मोतिक पदाथेमिं मापि होती ह मरतसृक्िमं मुक्तक 

दक्ति नहीं होती अर्पाव वह अपने सङ्कल्पे महत्तर्भ।दि व 

आकाश्चभादि भृतोका आदिपृमिे उत्पन्न नहीं कर सकते यह कैसे निशित 

हातहि भकरणस व॒ सनिदहित न हनिसे अथीत्‌ जगतके नियम करने 
व॒ उत्पत्तिभादि वणनके भकरणमे परबह्यहीसे उदत्तिभादिका वणेन हे यथा 
यतो वाइमानि भूतानि जायन्तेयेन जातानि जीवन्ति यत्मय- 
नत्याभसावशन्ति तद्धिजिन्ञासस्व तद्भद्य भथं-निसस यह सब भृत 
उत्पन्न हाहं जिससे उत्पन्न हुए जीते द निसरमे जाते व ठीन होतेह उसके 
जाननेकी इच्छा कर वह बह्म है तथा सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमे- 
वाद्वितीयम्‌ अर्थ-हे सौम्य! इस खि परहिट यह नगव्‌ सवङञब्द्वाच्य 
एक ब्रह्मही अद्वितीय या रेसा कहकर तदैक्षत बहु स्यां भरजायेय तत्ते- 
जोऽसजत मथ-उसने ईक्षा किया भे बहुत हो उत्पन्न होर उसन तजका उत्पन्न 
ङ्िपा तथा चषटसे पिले एक बहमही या एूसा कहकर यह वैन किय संदेक्षत 

१ यह तेत्तिरीभ उपनिष्ू फो भति है । २-३ यह छन्दोगय की शतिदै । 
४ यद तरयी शति दे। 


( ६१८) बेदान्तद्रोनम्‌ । 


लोकानरुरजा हति स इर्मोष्धोकानसजत जथ-उसने रक्षा शिया 
कि, रोकोकोा उत्पन्न करू उसने इन रो्कोकोा उत्पन्न किया इत्यादि श्रति- 
.योमें ब्रह्महीसे जगत्‌ का उत्पत्तिभादिका वर्णन दै नौर यः पृथिदर्थां 
तिष्ठन्पृथिव्या अन्तरः श््यादि अर्थ-नो परथि्वामिं रहता इजा पृथिषी 
के मध्यत विद्यमान दै यदि आरभ कारके यञआरमाने विघ्ठन्‌ भर्थ- 
जो आत्मामं रहता हृभा विमान है इस मकारस प्रथिवीभदि मरतो 
व भात्मा व॒ सुम्पृणे नगव्के पदा्थौका उत्पन्ने करनेवाला सबका नियम 
करनेवारा सबका अन्तर्यामी यकरणमें वर्णन किया गया र इससे ओर सभि- 
हित न होनेसे अथौव्‌ इन सृष्टि उत्पत्तिआदि ब॒ सम्पूणे अगद्कै नियम 
करनेभादि भरसंगों मे मुक्तका सचिधान ( योग बे समीपता ) नदा 
दै मुके सत्रिहित न हानेसे जगतव्यापारको मुक्त नहीं करसक्ता यहं 
सिद्धान्त है ॥ ९७ ॥ 
क 7 क कन चेत्राधि [क विद 
्त्यक्षोपदेशात्रेतिचेन्नाधिकारिकमण्डटस्येोक्तेः9< 
वभ् क (क (न 

अनु °-परतयक्ष उपदेश देनिसे नरी हे यह्‌ का नाय नरी 
आधिकारिक मण्ड मे स्थित भेगोके कटनेसे ॥ १८॥ 

भाष्य-श्तियेमिं रेषा वणेनहें स म्बराडभवति अ्ं-वह अर्थाद्‌ मुक्त ज- 
पी एेदवथेवान्‌ राना होताहे तस्य सर्वष॒ लोकेष कामचारो भवति ज्थ- 
उसका सब छोकोमे कामचार होताहै अर्थाव्‌ उसका सब रोक इच्छामात्रसे 
भ्रात रातह इसमकारस मर्यक्षस धति मक्तका नगवन्यापारमं समथ हो- 
ना वणेन करतीहै आपश्च स्वतत्र एदवथवान्‌ विराजमान कहती ३ इसत 
जगत्ग्यापार वेक यह करना युक्तनहीं हैनारेसीशंकादहय वा रेसा 
कहाजाय तो इसका उत्तर यद ह कि नरी. अपिकारिककि ( अधिकारो 
नियुक्त ब्रह्मामादिकेकि ) मण्डटेमिं ( ककम ) स्थित ना मोग हैँ उनके कह- 
नेसे अथौव्‌ ब्रह्मानादि टोकमिं मापना माग हें बहु सब म॒क्तके संकत्पमा- 
तरसे पराघ्रहेनेसं अतिरक्कष्ट दवय पाप्रहानस उसको आपह रेदवयवान्‌ 
व॒ सबको कामचार हाता एसा कदि जगवन्यापारमं सप्रथो 
नेस नदीं कहा अब यह शका ह कि,जो संसारः: पुरुषोकं समान युक्तो सांसारिक 
विषर्योके समानं विकारके अन्तर्वतै भागोको भोग करतहिं ते बद्धसंसय 
जीवके भोगके समान मुक्तकेभी भोग्य पदाय नाङ्वान्‌ व अल्प होना चाहिये 
हका समाधान आग सूत्रमं वणन करतेरं ॥ १८ ॥ 


विकारावतिं च तथा हि स्थितमाह्‌ ॥ १९ ॥ 
अनु °-विकारावा्ति भी वैते दी स्थितिको ति कहती १९ 


भाष्य-विकार नो जन्मभादिक है उसमे नो बतैमान न हो बह विकारावर्तिहै 
सम्पूण विकाररहित सम्पूण कत्याण गुर्णोका स्थान जिससे अधिक नौर 
कोई भानन्द्‌ नहीं है रसा अतिशय भानन्दस्वरूप विभूतिसंयुक्त सकट 
स्याणगुणरूप परजह्मके मुक्त अनुभव करता हे उस प्रग्रह विभूति 


बेदान्ततत्वभकाशभाषाभाष्यसमेतम्‌ । (६१९ ) 


( रेडवथ ) के अन्तर्गत होनेसे सब विकार्वपि छोकभी मुक्तका भोग्य होति 
है क्योकि वेस परब्रह्म निर्विकार निसस अधिक आनन्द्‌ नहीं है ठेसे आन- 
न्दरूप्मे अनुभव करतहुये मुक्की स्थितिको श्रूति वणेन करतो है यथा 
तेत्तिंशीय उपनिषदमे यष्ट ॒श्रति हे यदा होखेष एतरस्मिन्नटहयेऽनात्म्येऽ- 
निरुक्तेऽनिलयनेऽभयं प्रतिष्ठां निन्दते अथ सोऽभयं गतो 
भवति रसो वै सःरसो ह्येवायं लन्ध्वाऽनन्दी मवति 
अथ-( यदा हि एव ) जबही (एषः ) यह जीवात्मा ( एतस्मिन्‌ अद्वये ) शस 
निर्विकार ( भनास्म्ये ) शरीररदहित ( अनिरुक्त ) जआकृतिरूपसे षाच्य नहीं 
( भनिरयने ) आाश्रयरदित सवौधार ब्रह्मम ( मतिष्ठाम्‌ अभयं ) स्थितिकी 
भभयको ( विन्दत ) छाभकरता हे अथात्‌ निर्भयताके साथ बअह्ममे स्थितिको भाप 
हता दै इसके अनन्तर ( सः अभयं गतः भवति ) वह ब्रह्यमे माप्त पुरुष मुक्तिको 
माहदहाताहै (सःवे रसः) वहु अर्थौत्‌ ब्रह्म निश्रयस्च आनन्दरसरूप हदे ( रषः 
दि ण्व ) अनन्द्रस सव मकारसे तुपिके हृतुरूप ब्रह्महीकोा ( न्ध्वा ) पाकर 
( आनन्दी भवति ) आनन्दयुक्त होता है इत्यादि श्रतियां म॒क्तको ब्रह्मम स्थिति 
हनिको वणन कर्ती ह बरह्मकी विभरतिरूप जगत्‌ ब्रह्महीमे वतमान रहता हे यथा 
यह श्रुति हे तरस्मि्टोकाः श्रिताः सर्वे इत्यादि अथ-( तस्मिन्‌ ) उस ब्रह्मे 
( स्वँ रोकाः भिताः ) सव्र लोक आशिन ह अथात्‌ ब्रह्मही आधार मं स्थित 
है इत्यादे इसे विभृतिसंयक्त ब्ह्मरूपकोा अनुभव करता हुभा मुक्त 
पुरुष विकारके न्तर वतमान आपिकारिकेकि लको म माप्ठ भोगोको भी 


[नव 


सङ्करपषटीमातरत्त भाग होना कहा जाता है मुक्तका व्यापार जगत्‌ हाना वर्णित 
नही हं॥ १९॥ 


शयतश्चवं प्रत्यक्षानुमाने ॥ २०॥ 


अतु °-एसेदी थुति स्थति जनाती वा वणेन करती रे ॥ २० ॥ 

भाष्य-यदह्‌ मुक्त जीवात्मा नो परबरह्मसरे नियम्य ( नयमम माप्रकिभनने- 
योग्य ) हे उसस धस महान्‌ जगत्‌ व्यापाररूप नियमका होना संभव नहीं होताहै 
सेके नियन्ता ब्ह्महीक। यह जगवेव्यापार है एसेही श्रति स्मति वणेन कर- 
तीह यथा भीषाऽस्माद्वातः पवते भीषोदेति सुयंः।भीषास्मादभिश्चे- 
द्रश्च मृत्युधावति पथ्चमःअ्थ- इस ब्रह्मके भयसे वाय सबको पवित्र करता 
बा अपना कायं करतदि इसके भयस स॒य उदय होताहि इसके भयसे अग्नि 
ब॒ इन्ध अपना अपना काम करतेहे गौर पचवं मत्युं दौडताहि नियत 
काटमें सब म्राणियोंके निकट जनाताहि अपने नियतकाथैकोा करताहि अथवा 
जिष्ठपर परमेदरवरकी अनुग्रह है उससे म॒त्युभी भयते दूर भागताहे उक्षका मृत्यु 
कुछ नहीं करसक्ता तथा एतस्य वा अक्षरस्य भद्रासने गार्गिस्या- 
अन्द्रमसौ विश्वतो तिष्ठतः इत्यादि अथे-हे गां ! इस अविनाशी व्यापक 


१अो देखनेयोग्य नहो उसको अदद्य कहत विक्रारवान्‌ शरीरआदि यक्तदी देखने 
योग्य होतार इससे निर्विकार यह अथं दिखागय।६ | 


( ६२० ) बेदान्तद्शनम्‌ । 


ब्रह्मकी ओज्ञमे धारण क्षे गये सूर्यं व चन्द्रमा स्थित रहते हँ श्व्यादि तथा 
मनुस्मृतिका यह वाक्य है ततः स्वसंभूभग वानव्यक्तो व्यञखयन्निद्म्‌ । 
महाभूतादिढ्तचतीजाः प्राहुतसीत्तमो वदः; अथ-( ततः) उसके अनन्तर 
अथौत्‌ मटयके अन्त होनेपर ८ वृत्तौनाः ) नदीं रोकको माप हे भन अथौ 
स॒ष्टिसामस्यै जिका (एेसा तमोनुदः ) भक्षिका मरक ( स्वयेभूः ) अपनी 
इच्छासे पकट होनेवाखा किससे उत्पन्न नदीं ( अव्यक्तः ) अतिसुक्ष्म बाय 
इन्दि्योसे जानने योग्य नहीं ( भगवान्‌ ) परमात्मा ( इदं महामृतादि ) इस 
हाभ्रूत आकाश्चजादिरूप जगव्‌ को ( व्यजयन्‌ ) मकटकरता हुभा अर्थात्‌ सृष्म 
अवस्था मे प्राप्तको स्थृररूपसे भकाशिति करता हा ( मादृरासौव्‌ ) 
कारित हमा परमात्माको प्रकाशित हुआ कहनका यह आश्षय है 
कि, सृष्ट दारा उसके होनेका निश्चय होता है उसस यह कहार्‌कि 
महामृतोको पकाशित करता हज प्रकाशित वा भकफटहुजा इससे पर ब्रह्महीसे नगवका 
उत्पन्न होना सिद्धहोता इ मक्तको नगवकी सष्रिजादिका सामभ्य नहीं होता 
ओर म॒क्तको सत्यसङ्कस्पत्वआदिपूवक नौ आनन्द होता दहं तट परब्रह्महीके 
अनुग्रह वा नियमे होताह उस्मेभी कारण ब्रह्मही ह यह श्रुति वणेन करती हं श्रति 
यह है एष हाबानन्दयाति अर्थ-यह ब्रह्मही आनन्दित करतहि इत्यादि 
इस य्या पापरहिन होनाजदि सत्यसङ्कतपहोना पय्यन्त गुणगण स्वा 
भागिक ही जीवात्पाके मोक्षमे भकट होतेह तथापि जीवका एसा हाना 
परवह्यक गाधौन हे उषके उपासनहीस मोक्ष अवस्था अप्रहोनक्ते माक्षमभी 
आधीन होना अनुमित हाने व श्रतिसे निभित हनि नगवन्यापारका शक्तिरद्ित 
मुक्तका सत्यसङ्कल्पहाना व॒ परब्रह्मके सम हाना सिद्ध हातांहे ॥ २० ॥ 


भोगमात्रसाम्यलिगान्च ॥ २१॥ 
अनु -भोगमाञ् समहानेके रद्ध ॥ २१ ॥ 


भाष्य-भागमात्रमं ब्रह्मा समता श्रतिमे भतिपादन हानके टिङ्गस( चिहवा 
छक्षणसे जगत्‌ उत्पन्नकरनेमादिका सामथ्यैरहित मुक्तका सत्यसंकट्पत्व जदि ब्रह्मक 
समानगुण मप्र हेतिं यह सिद्ध हातहि अर्थात्‌ श्रनिमें सोश्रते सवान्का- 
मान्सह ब्रह्मणा वेपाश्चतः अथ-( सः विपश्चितः ) वह ज्ञानी मुक्तभात्मा 
(ब्रह्मणा सह `त्रह्मक साथ ( सवान कामान्‌ अश्नुत ) सब काम्य पदा्थोको भोग 
कर्ताहं इत्यादि इसमकारस ब्रह्मके साथ ब्ह्मके समान आनन्द भोगमात्र होना 
भरतिपादनसे जगतमष्ेजादि करन बरह्मके समान न कहनसभी जगदन्यापारहित 
मुक्तको एेदवये माप्त हाताहे यह निशित हातदि अव इर शङ्काकी मापनद 
कि) उक्तप्रकारसे मुक्तका एतवथै परत्रह्मके आधीन हानसे पर्रद्मक संकरषस 
फिर मृक्तसे संसारमं आगमन हाना संभव होताहै तथा जन्यछोकसे जेस 
फिर ससार आना श्रानम पुण्य क्षण हेनिप्र वणेन कियहि इस मक्षारतत सेभव 
होन सवर एेरृवयेका भी अन्त हाना दखनसे एठ्व्यके। माप्त मुक्तकाभी एतव्यना- 
गके अन्तम ससारमें आगमन होना संभव होतांहे ओर म॒क्तका जागमनन 

? वृत्तहञन्दका अर्थं अप्रतिहत अर्थात्‌ बाधा वा घातको न प्राप्त अदि इसंसे रसा अथे 
होतार वृनमपरतिदतमेोनः मृष्टिसामर्य सम्य स तभा। 


बेदान्ततस्वपकाश्चभाषानाध्यसमेतम्‌ । ( ६२१) 


होना सुना जाताहै इससे तर्षका निश्चय नहीं होता इसके समाधानकेडिये महर्षि 
सूतरक[र यह उत्तर वणेन करते डं ॥ २०॥ 


अनावृत्तिः शब्दादनावृ्तिरिशब्दात्‌॥ २२॥ 
अनु --आदृत्ति नही शब्दे आव्रत्ति नर्हि शब्दे २२॥ 


भाष्य-मुक्तकी गावृत्ति ( फिर टरौटजाना) नदीं होती यह शब्द्से 
( शब्दभमाणसे ) अथात्‌ श्रतिसे सिदद है यथा छान्दोग्यडपनिषद्मं पथम एषा वणेन 
करिके कि, नियमसे वदको पटकर गुरुसे धर्मेजिन्तासाका समाप्तकर धर्मे बेद्‌- 
विहित स्जीको रहण करके कुटम्बमे स्थित हो वेदानुस्ार कमै ब ध्म 
भे भवृत्तहो पवित्र स्थानम नियत कियहुये कारे एकान्त वेदका अभ्यास 
व॒बिचार करताहुज धर्मयुक्त पर्वों वा शिर्ष्योको धर्मेशी शिक्षा देता 
हुजा व ध्मेमं यानित करता हुभा सब इन्द्ि्योके विषर्योसि वित्तको खींचकर 
ससे मिय ब्रह्मम अतिपेमस स्थिरकर उपासना करता हुजआ किसी नीवको 
दुःखनद्ताहुजा ना सम्पण आयुका व्यतात करता ह उसका मक्षि 
फट प्राप्त होना हस म्रकारस् वणन क्रिया है ख खल्वेवं बतेयन्याकषदायुषं 
ब्रह्मलोकमभिसम्पद्यदे न च पुनरावतेते अथ-( खलु सः) निश्वयसे 
वह ( यावदायुषं ) संपरणश भयु मरणतक ८( एवं वतेयन्‌ ) 
इसपरकारसे करतादुअ। ( ब्रह्मलोकम्‌ अभिसम्पद्यत ) ब्रह्मरोक का प्राप् 
होताहै (नच पुनः आकवनैते ) ओर किर संसारम नहीं माता इस 
श्रतिसे अन्य श्रुतिवाक्योसे सिद्ध ब(नपस्थ व संन्यास आश्रमका अभाव सिद्ध 
नहीं होता भक्षय यदै कि, मोक्ष वनम रहने वे सन्यासभाश्रमही य्रहणसे 
नीं होता ब्रह्मनि होनेसे होतार जो गृहस्य उक्तमकारसे जीवनप््येन्त ध- 
मौचरणवश्रद्वा व मेमस्र उपासना करता वह मोक्षका भाप्तहो शिर संसा- 
रमे न्ींजता इस से मक्तकी फिर जाव्रत्ति नहीं होती यह शब्दसे सि- 
द्ध दै महर्षि व्यासनीका आव्त्ति नदीं हती शब्दस यह कहकर समाप्र फरने 
से मुक्तक] फिर आगमननदीं हाता यही सिद्धन्त दहै ओर किर 
आगमन हनेके विष्यमे जो यह अक्षिपद्े कि, बरह्मके भाधीन 
होने व रठरवर्य॑का भन्तश्ना सभव होनेसे मुक्तकी आवृत्ति होना संभवदै 
इसका उत्तर यह है रीफिक बुद्धिका विषय न हान्त इसमे श्ब्द्पमाणदही या- 
ह्यह स॒त्रफा व्याख्यान इतनाही है परन्तु इससे अधिक निर्णय यह दे कफि, 
कोर आचाये इस हेतुसे कि, मुक्तक जे। आवृत्ति न हेव तो जीवोकि मुक्त हते जाने 
ब॒ किर उनके संसारम नअनेसे किषीकारमे सब जीव मुक्त हो- 
जानेषर सट मरस्य होनेका भी सम्बंध टूटजायगा परन्तु श्रतिस सुष्टिपवाह 
भनादिद्े नैषा कि, पू्वही वणेन कियागयहि इससेठेसा मानना अयुक्त 
व श्चतिविरुद् है मुक्तका किर भागमन होता है श्रतिभे अवृत्ति नहीं 
हेक्षा एेसा वणेन दै यह इसहितुसे दै कि, मुक्तोको कत्पांतिरतक शिर 
ससार में आवृत्ति नीं होर्तं जन्य छोकेसि करपान्तरतक अनेकवार पु- 
ण्य क्षीण होनेपर चन्दरोकमादिकोमिं माप्हु्ओकी आवृत्ति होती दै इससे 
अन्य डोकोसे आवृत्ति होना बह्मोके आवृत्तिनदहोना श्रुतिमे कहा है 


( ६२२ ) वेदान्तद्शेनम्‌ । 


रेसही शतपथ ब्राह्मणके श्च तिवाक्यसे सिद्ध होता दै श्रुति यह है तेषा. 
सुषासकानाभिहार्मिन्कल्पे पुनराडत्तिनास्ति कल्पान्तरे ठु प- 
नराव्तन्ल एव अथै-( तेषाम्‌ उपासकानाम्‌ ) ठन बह्मउपासकक्री ) शद ) 
इस ससारमे ( असिमिन्क्से ) इस कत्पमे (८ पुनः आकृत्तिः नास्ति) 
फिर आवृत्ति नीं है अथौत्‌ फिर आत्रत्ति नदीं होती ( कल्पान्तरे तु ) कत्पा- 
न्तरे ता ( पुनः आवतेन्ते एव ) किर संसारम अतेही ह इसे कल्पन्ते 
( भन्यकत्पमें ) आवृत्ति होना सिद्ध होता है ओर यह युक्तिकेमीौ भनुकूट है 
जो यह दङ्का हो कि, नव मोक्षसे भौ आषृत्ति होतीहेता उसके स्यि श्यो 
विशेष यतन व परिश्रम करना चाहिये तो उत्तर यह है कि, एक दिनके सुख- 
विेषके सि ब एक वदीके खयि भयत्न करना देखा नाता है एक कत्पान्त- 
तक महाजनन्द्‌, निसके समान कहीं किसी रोके भानन्द्‌ नहींदहे भाप रहना 
सब सखस उत्कृष्ट व दीर्धकारसम्बेधी आनन्द हे ओर मुक पुरुषकी भवृति 
भीहातीद्ैतो दह देवयोनि वा उक्कृष्र जवस्थाका माप्त होतहि इससे अवश्य 
रेसे महाभानन्द्के खयि जो देवता्ओका दुरम ई ओर जो इतने कारतक पाप् 
रहता है कि, जिसके मध्यमे ७९ मन्वन्तर ओर सत्ययुग, उता, द्वापर व कछि- 
युग चारो जिस एक चतुयुगी शब्दस वाच्य होत द एसी एक सहस्र वतुयंनी 
व्यतीत होनाती है मयत्न व साधन करना चाहिये ना यह शङ्का होवै कि, सब 
कमि नश्च हेनिपर मुक्ते होती दे कर्मके अभावमें फिर संसारम सक्तका गाग- 
मन होना मानना युक्त नदीं हे क्योकि विना कमेके सम्बध शरीरका धारण व 
सख दुःखका भोग होना असंभव ह तो उसका उत्तर यह है कि, मोक्षम भी 
मनका सम्बध रहना श्रतिममाणसे सद्ध होताहै श्रति यह टै यदा पथाष- 
तिष्ठन्ते ज्ञानानि मनसा सह । बुद्धिश्च न विचेष्टेत तामाहुः परमां 
गतिम्‌ अथ-( यदा ) ज्र ( पथ ज्ञानानि ) पाचज्ञन वा पांच प्रकारके ज्ञान 
अथौव्‌ शब्द्‌, स्पदौ, रूप, रस. गेध यह पांच विषर्योक्षान नो श्रात्र आदि पांच 
शारीरिक बाह्य इन्दियसि ग्राह्ये शरीर व बाह्य इन्दियोक अभाव नेमे 
मुक्त पुरुषोके ( मनसा सह ) मनके साथ ( अवतिष्ठन्त ) रहते ह अर्थात्‌ सब 
श्रो्रआदि बाह्य उन्दर्योस मपि होनेवार ज्ञान मनसे होतेह (च) गौर 
( बुद्धिः न विचेत ) बद्धिचेष्रान करेवा नदीं करतीरिरेसानो मवस्थावा 
गति है ( तां ) उसके! ( परमां गतिम्‌ आहुः ) प्रम गति अर्थाव्‌ मोक्ष कते 
इस श्रतिसे नवर मनका रहना सिद्ध हाता है तव मानसिक कमे होना भी संभव 
दै थयपि यह तर्कं उसन्न हातदि कि, परमानन्द्‌ अ्ह्मानन्द व परमैव्वर्ये होति 
हय मुक्त पुरुष सांसारिक सुखक इच्छा क्यों करेगा निसम मानसिक कर्मसे 
किर संसारम भावृत्ति होगी परन्तु विचार करनेसे मनकी गति रेसी अनुभ्रेत ब 
सिद्ध हर्ती कि, उत्तम अवस्थाको माप्रक। भी मन उस उत्तम अवस्थासे ब 
उत्तम पदार्थके भोग स उससे नीच मवस्था व नीच पषदार्भकी गोर ठसमं 
किसी सुखमोग स्मरणसे दुरु जता वा चरायमान हनाता है जैसे धनाञ्य 
व राना्जोंको नाना भकारके व्यस्नन व अतिउत्तम भोजन अप्त होति हये भी किसी 


समय तरे बा भने हये चनाकं सोधापनके स्मरणे चनोके चणकी मनसे इच्छा 


वेदान्तवत््वप्रकाञचभावाभाष्यसमेतम्‌ । {६२३ ) 


होती हे इत्यादि इसस ब्रह्मसुख पराप्त होने भी सांशारिकं सुख वं रेदवथेके 
स्मरणसे मनका उसकी ओर ञ्ुकलना सभव है नोर संकट्पभनुषार संसारम 
शिर आवृ्तिहोना यक्त है ओर उक्तं श्रतिभमाणसे भी कत्पान्तरमें मुर्तोश 
पुनरागमन सिद्ध होता है अव इस शङ्काकी भाति है कि,एक पुरुषी मुक्ति 
श्स काटमे हूर व एकको परुयहोनेके कृढकार शेष रहने मे हुईं मौर 
एकक भटयमें हई मौर कत्पान्तरमे सबकी फिर संसारम मावृत्ति हुई तो 
एकका दीधकारतक सुखभोग व॒ जन्यका उससे न्युनकाठतक सखमोग समान 
होना व सब रि समान गति होना न्यायविरुद्ध व अयुक्त विदित होता 
हे इसका समाधान इसपकारसे निश्चय करनेके योष्यहैकि, योग षा 
उपासना यद भी मानसिक कमं ब पारेमितकारके साधन है कारक अव- 
च्छेद्‌ (हृ वा परिमाण ) युक्तं कमेव उषासर्नोका अनन्तफ़ट नदहींहो 
सक्ता इससे उपास्नास माप्त मोक्षफरका भी अन्त होना य॒क्तिसे ज्ञात होता 
है ओर उक्त श्तिममाणस भी सिद्ध होता है इसे कट्पान्तरर्मे मुक्तो 
की संसारम, जावृत्ति हीना मन्तव्य दै यह्‌ यथाथ ह कि) जो जभी 
मुक्त हये ओर जो बहुत कार पठे मुक्त हूय कट्पान्तरमें व मोक्षसुखभोग 
मे सबकी समान गति नद होसक्ती इष्षमे यह सिद्धान्त स्वकर करना 
युक्त है कि, महापरस्य होनेके पश्चात्‌ जब्र पुण्य व॒ पापकर्मसंस्कारवाटे 
सब जीव अपने कमेसतस्कारसहित परमात्मामें माप्त रहते दं सृष्िके भभा- 
वसे किसीका संसारम जागमन नहीं हाता एेसाही निन मुक्तक। अन्यमृक्तसि 
पर्वेहौ वा म्रथम प्रमानन्दभोगका समय व्यतीत हागया हे वहभी उ 
मोक्षसुखं ब परमानन्दको न पाप्होने बा अधिकारे न्यन हनिपरभी सट होनेतक 
परमःत्माहीमें रीन वा तारतम्यसे सुखभोग करते हुय परमात्मा माप्र रहते है 
सृष्टी आदि भी जो उल्कृष्र सुख व रेष्वर्यके ये(ग्यदें वह ब्रह्मा विष्णु- 
आदि पृरुषविशेष उक्ष सुख. एेरवये व सामर्ध्यवारे हतं अन्य उने न्यून 
अन्य देवता, सिद्ध व महधिर्योकी अवस्थाकं माप्त हेते द महात्मा सूत्रकार 
द्वितीय अध्यायके पथम पादम ज कमोषिभागादाति चेन्नरानादित्वात 
इत्यादि इस सूत्रम शीवोकि कर्मोका अनादि हना वणेन कियहि अनादि कमेका 
अन्त होना मानना भी युक्तिवे हेतुषि्दध है मनका सम्बध नित्य रहनेहीमे 
कर्मका अनादि सम्बध होना भनुमेय है कमे अनादि न होनेमें पथम सृष्टिका होना 
व॒ ब्रह्मका जीष होना अथवा शुद्ध वा ब्रह्मे माप्त जीषोका सषास 
होना भसंभव होगा करमंको अनादि मान कर सृष्टिउत्पत्तिम निस भकारसे 
सब जीर्बोका शरीर धारण व संसारम आगमन माना जाता हे रेह 
मुक्ते की फिर कलपान्तरमें ससार आवृत्ति माननम दोष नदीं दे प्रत्युत युक्ति 
ब प्रमाणसे सिद्ध है । यद्यपि श्रति व युक्तिसे एसा विदित होता है ष्रन्तु 
्रुतिमे यथासङ्कल्प फल पि दोना मतिपादित होनेके म्माण ब विवाससे 
विशेष श्रद्धा मीतिका हेतु व श्चतिभमाणसे सिद्ध आवृत्तिका न होना मतिपाद्न 
के योग्यदहे भोर आवृत्तिन होनमेभी इसप्रकारसे युक्तिव देतु कहने योग्य 
है कि, जैसे सम्पृणे कल्याणगुणोका एकदा स्थान नगवके भन्मभादिका कारण 
सब बस्तुभेसि विरक्षण सवक्ञ सत्यसंकरप भभ्रितननकी बत्सरता बर भनु 


(६२४) बेदान्तदर्षंनम्‌ । 


हका सागर परमकरुणावान्‌ सम व अधिक होनेकी सम्भावनरदित परमह्य- 
नामक परम पुरुष हे रेसा शब्द ममाणस् सिद्ध होति एसेही नित्य मतिदिन 
भनुष्ठान कियेगये आश्रमधमोसे अनुगृहीत अपन उपासनरूप आराधनसे पसन्नहो 
उपासकाको अनादिकारसे भवरत्त अनन्त दुस्तर कर्मोफी स्चयरूप अविद्यासे 
निवृत्त कर निसते अधिक कोई जानन्द्‌ नदीं है रेत अपन तत्त्वअनुभवरूप अति- 
शय भानन्द्को भाप्तकेरके फिर ससारमें उपासककफो आवर्तत नहीं करता 
यह भी शब्दस सिद्ध हात शब्दममाण जैसा उपर वभन किया गयि यह है 
स खल्वेवं वतेयन्यावदायुषं बद्यलोकमभिसम्पद्यते न च पुनरावततं 
भथे-वह सम्पण इसपकारसे वर्त ताहुजा अथात्‌ धमौचरण व उपासन करताहुभा 
बरह्मरोकको पाप्होताहे ओर फिर संसारम नहीं आता इत्यादि जिसके 
सब कमब क्षीणहोगयहे व सद्धः।चरहित प्रमज्ञानको माप्त परबह्महीका अनुभव 
करना यही एक जिसका स्वभाव है ठेम उस ब्रह्मानन्दको अनुभव करतेदयको 
अथत्‌ एकही परमभिय निसस अधिक कोई आनन्द नही रे एेस अतिशय आन- 
न्द्रूप बह्म! अनुम्‌व करतेहयक! अन्यक अवेक्षा हाना भौर उक्षका अन्य 
अथके ययि आरंभ करनाजादि असंभव हनस्त किर वृत्ति हानेकी शङ 
न करनाचाहिये ओर परमयपरष सत्यसङ्कस्प अतिभश्रितपििय अनुप्रहपात्र ज्ञान।का 
भपन रेठ्वथ व॒ भानन्दमे मराप्रकरके फिर संसारम उसका पतितन करेगा 
इष भनुमान व श्रुतिपरमाणस बक्तकी आवृत्ति नदीं हाती पसा कादं परन्तु 
युक्तिविशेष् व शब्दस पूरवंही व्याख्यान स्थित रहताहै यदि तकंका मधान 
न मानक श्द्पमाणमें तकंकौ यतिष्ठ नदींहेएेसा भावना श्रद्धास् धार- 
णकरके सूत्रकारक `'अनात्रत्तिः शब्दात" इस वचन व पृवाक्त छान्दाग्य उपनिषद्‌ 
वाक्यका ममाण व पुनरागमनन हनम जो युक्ति वणेन कियाहं स्वाकार करल्वै 
तो अनावृत्ति माननार्भ अयुक्त व ममाणरहित नदी ओर श्रद्धा व अनुरागके 
शय उत्तम है दोमेसे किसीमक्षारस मानि माक्षमवस्धा परम उत्कर व परमानन्द्‌- 
फटपाप्रिस्प है इसमे उसकी माप्तिक चयि परमात्माका उपासन करनाव 
भात्मञ्ञान रम करना यदह सवस मुख्य व वरम पुरुषाथ दै यह सिद्धान्त दे 
वृत्ति नहीं शब्द्से ठेसा दों जार कहना समाप्नि स॒चित करनेके ्यि ६ । 


इति श्रीमत्प्यारेखलत्मनर्वदामण्डलखान्तगततेरदीत्यास्यमा- 
मवातिश्रीमत्ममुदयाटिरपिते ससूजानुवाद देशभाषयो 
क्तशारीरकमीमांसाभाप्ये चतुथौध्यायस्य चतुथः 
पादः समाप्तः ॥ 9 ॥ समाप्तशचाध्यायश्च- 
तुथः । शाछशचेदं पएतिमगमत्‌ । 
नमः परमात्मने मङ्गरुस्वहूपाय सवेपिद्धिपरदाय 
ओं ३ शान्तिः शान्तिः शान्तिः । 


१ आश्रमधर्माकरे पश्चात्‌ चित्तशुद्ध होनपर ब्रह्मआराधनम चित्त एकाम्र हाता दै अ{भम- 
मेदीते चितशुद्ध ठपासमाके योग्य होता दै इससे आश्रमधर्मीसे अनुगृीत रेसा कहा ६, 





वेदान्ततच्वप्रकाङ्माष्यके शुद्धिपरक,. 


विज्ञापन 


वेद्न्ततच्वमकाडाभाष्यमं दशिदषस भायः शब्द्‌ अशुद्ध छपगयं मात्रा छरूटनाने 
वा इस्व दीं होजाने आदिकी एेसी अुद्धिरयौ न साषारण पठने शब्द्‌ व अर्थ- 
के सम्त्रेधस ज्ञात हरति उनकीभी शुद्धता कीगयीरि. परन्तु इस विचारसं 
किः साधारण समृञ्ञमें आनने स्वयंभी अभ॑ज्ञ महाराय शुद्ध कररर्ैग उनमें 
विङगषृष्टि नहींदौगयी शब्दटनान या अनि पाठे छपनाने, पुनवौर छपनान 
आदि विशषञशुद्धिये।कौ शुद्धता वरिष कीगयीै. चाहिये कि प्ठनसे पिरि 
गुद्धिपत्र देखकर शुद्धकग्टीनिये ओग कहीं मात्रा अनुस्वारदिकी देसी 
अशुद्धिर्यो मे. हैक स्थानम है मेके स्थानमें म इत्यादि रहन तौ स्वयं 
अथन्ञान व सम्बरधसे शुद्ध केरटनाचाहिय । 
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पंक्तिः 
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वेदन्ततत्वभरकाञ्जभाष्यका शुदधिषत्र. 


--~न््प्पन्-- 


अक्षद्धम्‌ 
उतने पथक्‌ 
चेतना 
दृष्टता 
हो षिकञ्चम्द 
तदात्मक त्वमसि तत्त्वमसि 
नहा जानता 
मरेरण 
वेएवही 
दु खक 
जरह्मविट्‌ 
नीव 
कर 
वकष 
ब्रह्मस्वरपटी 
स्वरूपको अपेक्षा 
उपामी है 
संसारा 
नद्यव ब्रह्मस्वरूप 
का वणे 
हति है 
इच्छाटोनेसे 
ऊन्दाग्य 
वारण 
( माणं ) भाणको 
उत्कृष्ट नाम 
कवार 
ब्रह्म आनन्द 
जह्य आनन्द 
श्ुतिने 
शसम 


द्धम्‌ 

उन्हाने पृथक्‌ 
चेतन 

टटता 

शोषिशचब्द्‌ 
तद।त्मकस्त्वमसि त्वमसि 
नही नानता 
भरणा 

व एसी 
दुःखका 

बरह्मावद्‌ 

जीव 

कर 
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करणत्व 
आर 
आक्षेपक ज्छिक्षणता 
न यहकहाजाय 
व पुरुषार्थ 


१७बव्‌ १८ विद्यमान 


द 
२९ 


गवर 


४ द) 


>\9 


९५ 
९० 


दारीरसे को उत्पत्र 

अनेक हारीरमं 

कत॑त्वजादे परुष हते जर 
पुरुषको सत्निधिसे परकृतिके 
अर्थात्‌ भधानके ध्म कर्तृत्व 
जादि पुरुषभ होत ओर पुरुषकी 
सन्निधि ( समीपता) स 
पुरुषकी। चेतनतारूप धर्म 
जयीत्‌ 

व करण व कराय 

परणक्षास 

सिद्ध होता 

व शाक्ते वे शक्तिमान 

भोत्करा 


भक 


दषस 

भाष्य, उससे भिन्नता नहह 
आरभणश्चब्द्‌ आदिमे अथौत्‌ 
आरभणसब्दादि बाक्योसे; 
उक्षस थात्‌ कारणसे 
आछम्बन 

नित्यकार्य 


शद्धम्‌ 
जनानेके स्यि 
वाक्यविज्ेष 
कारणत्व 
जीए 
जतिपका, क विरक्षण होनेसे 
यह कंडानाय 
व अपुरुषा 
विद्यमान व्यापक है 
शरीरस सेको उत्पन्न 
अनेक शरीरोमें 
कं्तृत्वभादि पुरषमं होतेह भौर 
पुरुषकं। सत्निधि ( समापता ) 
से पुरुषा चतनतारूप धर्म 


अथात्‌ 

व कारण व काय 

परीक्षसे 

सिद्ध दाति 

वा शक्ति व शार्कमान्‌ 
भाक्त 

द्‌(षौस 

भाष्य, उसस अर्थात्‌ कारणसे 


अवलम्बन 
अनित्यकार्य 


१ ओर पृरुषकी सत्निपिकति प्रकृतिक्रे अथोत्‌ पधानके धर्मे करदैत्वभादि पुरुषं हेते इतने 
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भाष्यको इससे रहित पटना चाद्धिये । 
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9० 
1 ॥ 
१४ 
०.० 
१२. 


द 
२८ 
१९ 
मत्‌ 


१९ 
>४ 
१६ 
१५ 
९८ 
३३ 


१ 
६ 
ग्ब 


२९ 
३६ 


२२ 


्ुद्धिपत्र । 


अजञद्धम्‌ 

माजारम्बन 

सुवणैका म॒त्तिका 

समाधान 

आदि 

जीवस 

जत्प भद्र 

परिणाम 

भस्यक्ष होता 

क्पिते 

अन्यदेक्ञकार 

भेटनही सक्ता 

होनेसे आदि 

आदिक 

खण्डित हं 

ओर उसका मकाशकं निर्विशेष 
होने 

किसी किसी पुरुष 

अंगीकारहोना करनसे 

मत्यक्षभादिक 

नित्य म्रवाह रहनाचाद्िये 

निदेरि 

जा रोका हवि 

अविद्यासर विरक्षण 

वस्तुर्मभी 

समुञ्न 

तेजञादि विविधि गये तेनभादि 
विविपि विचित्र स्वरूप 

गर्णोका आकार 

इमजाने 

व्यवहारको योग्यता 

अवस्थभेद्‌ 

युवत्व 

निश्चयकरताहि 


(१९). 


इद्धम्‌ 
माजावरम्बन 
सुवणं मात्तिका 
समान 
आदि 
जीवमें 
अन्य अन्य अङ्कुर 
परिमाण 
भव्यक्ष होती 
कल्पिते 
अन्यदेश्ष व अन्यकाट 
मेट रहीषक्ता 
हान आदि 


किंसीपुरष 
अंगीकारकरनेसे 
मत्यक्षजादिका 

नित्यमवाह्‌ न रहना चाहिये 
नि्दाषि 

जा यह शका हाय 
अविदयास् ब्रह्मका विरक्षण 
वस्तुसेभी 

समुञ्जना 

तेजओदि विव्रिषि विचित्र 
स्वरूप 

गुणोंका आकर 

हमजा 

व्यवहारकी योग्यता 
अवस्थाभेद्‌ 

युवात्व 

निश्यकरातदि 
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वेदान्तदक्ष॑न- 


अद्चुद्धम्‌ 
( भखदरएवं ) 
रदैहुयेवाक्यशेषसे 
फेसेकरना 
सत्‌हा इसप्रकार 
वाक्यै 
घटरूप मृत्तिकहि 
भसंगहाना 
जीवै तत्वमसि 
पीतौ 
कारणरहित 
अभिमाय नरीह परत्यक्षमरक 
ङाकिक 
नहीदहोती 
सापमर््यंदारा 
तोय 
धर्मोका एकधर्मा 
सखरूपहै 
म्याजन 
मजाभोंसं संशर 
ग्रद्यहे 
मस्गहोना 
सिद्ध होता 
हानवि 
समञ्माजनाय 
आर जस 
पधाने 
जटको मध्य 
अभाव होनेक 
मवतेक गपेक्षाकी येग्य 
गाह्य सुतर 


समुञ्ञताहि 
मवतैक करने 


श्द्धम्‌ 
( अशषव्एव ) 
रहहुयेबाक्यसे 
केसेकरता 
सत्हीथा इसप्रकार 
वक्यं 
घटरूप मृत्तिका नहींहै 
मसंगहोगा 
जीवहै उसको तत्वमसि 
पोतो 
करणर हित 
अभिमायनरहीहि कि भत्यक्षमरक 
किक 
नींहोता 
सामध्यही ढारा 
जो अथं 
धर्माका एकधर्मा 
सखरूपहे 
भयोजन 
मनाम संहार 
गराह्हि 
मरसंग होगा 
सिद्ध होतहि 
होनर्व 
समक्षजाय 
ओर जैसे 
पधान ह 
जरेकि मध्य 
अभाव होनेसे 
परवक्क घ निवर्तक 

अपक्षाकी योग्य 

गाह्य सूत्र 
समश्नाति 
भरवृत्त करने 
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३६७ 
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३३५ 
२३८ 
३३८ 
३३९ 
३३९ 
३५० 
२४७० 
३४० 
३५१ 
३५. 
३४३ 
३४३ 
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९६ 
२२ 
१५ 
३१ 
२४ 
ग७ 
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९३३ 
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शुद्धिषतर । 


अ्चिद्धम्‌ 
संभव न होनेसे 
भयोजक कहते 
भोग्य भौर पुरुषो 
पुरुषका दध 
होने समान 
अणुक 
समानजीव 
विषयभी 
परिणामभेद 


मानि जावे तौ निव्रत्तिकी नित्यत। 


मृत्तिका जदि 

कइत हें 

सर्वं वाह्य विनानसे अनुमान 
स्वभाववारे माप्य 


संधान 

शखर नित्यविषय 
मणुओषि वा 
नभक 

सिद्ध 
हेत॒होना 

यह संहति 
हाती हे 

यक्ति 
वायवटभाकाश्च 
दव्यको होना 
(भद होनेसे ) 
वाधिक न होनें 
ज्ञात न मानने 
नदीं होना 

नीं होना 


(१३) 


शद्म्‌ 

संभव न होनेसे भी 
भयोमन कहते 

भोग्य होना ओर पृुरुषको 
पुरुषका बध 

होनेके समान 

त्यणुक 

समान्‌ जातय 

विषयमे भी 

परिमाणभेद्‌ 

मान जवि तो मवृत्तिकी नित्यता 
व॒निवृत्निस्वभाव मनि जावै 
तौ नित्रृत्तिकी नित्यता 
विना मृत्तिका गादि 
कहत हो 

सब बाह्य बस्तु विज्ञानस अनुमेय 
स्वभाववाछ पायिवपरमाणु.स- 
शो, रूप. रस. स्वभाववाछे आप्य 
संघात 

शरीर इन्दियविषय 
अण॒र्जोका वा 
नामक 

सिद्ध 
हेतुहोगा 

यर्हो संहति 

होती ह 

युक्ति 

वायु व आकारा 
दन्यका होना 
(भेद न होनेसे) 
नाधित नदहोने 
ज्ञाता न मानने 
नहीं होता 

नहीं होता 
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वेदान्वद्षेन- 


अश्ञद्धम्‌ 
कारणविषम 
वदी हर 
एकटू सरे संबधरःहत 
ज्ञात होना 
अणुहे 
कुठनरींह 
( िकडने फेखने ) से 
चशुदन्दियभादिके 
भागवतमत युक्त नीहि वा 


असंगतहे 


ब्रह्महरी रूपं 

परके अथौत्‌ 

( अनादिः अनन्ता ) 

यह ज्ञात होताहि 

आवङयकता नही 

चारविदाभे 

उपदेशक टनिसे 

समञ्ञादेख ती 

अ{काशचका उत्पत्ति 

व्यापकउत्पन्न होना 

अमृत अर्थात्‌ 

सम्बध न्नेष विज्ञात नह 

नेमे मतिन्ञाकी हानि 

तरह्मजात्माके 

विभाग रोक समान 

बरह्मसभिन्न 

आकाड श्चरीरवद्‌ बह्म जआत्म- 
स्वरूप 

व्याख्यान 

जिनका उत्पत्ति 

तजस इससे 

टेओसे 


शद्धम्‌ 

कारणनियम्‌ 

वई हु 

एकटू सरेसे सम्बेधरहित 

ज्ञाता होना 

मणु हें 

कुखहे व कुनदी 

(िकुडने ब फखनेसे ) 

चक्षुमादि इन्दिय 

भागवतमत यक्त नहीं है भाग- 
वतमत युक्त नहीं है वा असंग- 
तहे यहशचब्द 

नह्मही रूपं 

परके अथं अथात्‌ 

( अनादिः च अनन्तः ) 

यह ज्ञातहाता 

आवद्यक्ता नथी 

चारौ बदभिं 

उपदेशक होनेस 

समञ्षा द्वैतो 

जक्ाञ्चकीं उत्पत्ति 

व्यापकका उत्पन्नहान। 

अमतंहं अथीव्‌ 

सम्बध नहोनेसे विज्ञात नहोगा 

विज्ञात नहैनेम्‌ पतिन्ञाकी हानि 

ब्रह्यात्मक 

विभागंहे टाकके समान 

ब्ह्मसे भिन्न 

आकाशः, इारीरवद्‌ स्थर, बह्म 
आत्मस्वरूप 

व्याख्यात 

जिनकी ठदतत्ति 

तज इससे 

इत॒भमि 
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शुद्धिषत्र 1 


अद्युद्धम्‌ 
भकट ब्रह्म 
शंका 
होताती 
उसने ( श्रतियसि ) 
एकविज्ञान सुबका विज्ञानस 
होता ६ 
अपुरुषार्थोका दोनेको 
ओर नो अविद्या उपाधिक 
विस्तार करता अथौत्‌ 
किरं 
जीवसंहै 
्ञात्मा 
सौ अणु 
टातह 
मृाम 
युवा अवम्थारीमं टोनेस युव। 
अवस्थाहीमे हे।नसे युवा भव- 
स्थाहीमें प्रकट 
एक साथ हागी 
हत आत्मा दानम 
नावके 
मन्यत हन्तु 
कवृत्वता 
मत्मके क्ता 
वादहोना 
वृथा जीवक 
करति 
उयाग करता 
सिद्ध हेता है 
बणेन करती हि 
सुखरूप 
करिकै 
स्मृतिमें 


( १५ 
शुद्धम्‌ 
मकृत ब्रह्म 
रांकाहो 
होतहिती 
उनसे ( श्रतिययोसि ) 
९कविज्ञानसे (एकक विज्ञानस 
सका विज्ञान होता है 
अपुरुषार्थां $ हानेको 
ने अविद्या उपाधिक 
विस्तार करता है अथात्‌ 
कियाहि 
जीवस अन्य जा माज्ञ परमात्मा 
माज्नात्मा 
सों खण्ड 
निह 
मखमिं 
युवा अवरस्थाहीमं होनस 
युवा अवस्थाहीम पकर 


एकसाथ होगी 
हतु आत्मा दनेमें 
जीवक 

मन्यते हन्त 
कतृदा 

आत्माको कतो 
काटाना 

वृथा हागा, जीवका 
कराताह 

उद्योग करता हि 
सिद्ध होते ह 
वणेन करती टै 
सुखरूप हँ 

काषिके 

स्मरतिमे मी 
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वेदान्तदषेन- 


अञ्चुद्धम्‌ 

विशिष्ट वस्तुर्मे विकेषणके अश 
ब विङेष्यको क्षी कहते 
विशेषणहे विशेष्य दोनीके 
अंश व धई होनेमें 

अनुज्ञापरिहाण 

अधर्मा गभेञ्स्त ( भिसका 
छक अपवाद है ) उसका 

पदेहा 

व्यतिहार 

उसीक) 

वतन किया 

मुख्य है 

पर्वपक्षसं 

पायु गुदा 

बाध होनेका करना 

कहटेनेमें 

नेत्रजादिके इन्दिये।के 

साथ नज जदि 

निकटनेटगा सब इन्दिय 

व्यापकम 

अधिष्ठान दे यह अधिष्ठाता ह यह 

अथम 

नामव रूपक 

वणनमं अन्तर 

(साइय) 

मध्यम 

विधीयत 

पृथिवीका 

रूपका कर्म 

भत्येकं आत्मक 

श्रद्धामें शब्द श्रुतिमें 

चन्दमका 


हाहि 


शुद्धम्‌ 
विशिष्टवस्तुमें विश्चेषणको ओञ्च 
व विकेष्यको भक्षी कहते 
विकेषण विशेष्य ॒दोनोके 
अंश व अंशी होनेमं 
अनुज्ञापरिशर 
जो अधर्मा मभिर्रस्त ( जिसका 
रकम अपवाद) द उसका 
देशञो 
व्यतिकर 
उसीका 
वणेन किया 
मुख्याहि 
पर्वपक्षमें 
पायु (गुदा) 
बोध होनेका करण 
केहनेमे 
नेत्रभादि इन्द्रियेकि 
साथ अत्‌ नेत्रभादि 
निकटनेखगा तब सत्र इन्द्िय 
व्यापकर्मे 
आभिष्ठातहि यह 
भधमं 
नाम व रूपका 
वणेनसं अनन्तर 
(सा इयं देवता ) 
मध्यमं 
विधीयत 
पृथिवीका है 
रूपका व्याकरण क्म 
मत्येक अयार्मक 
श्रद्धाश्चब्द्‌ श्रुतिमें 
चन्द्रमाको 
होता दै 
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१५६ 


छु द्धिप्र । 


अशुद्धम्‌ 
भोगाका 
मिध्या इससे 
( भरकटता ) होता ६ 
अभेष 
विषयको कहते हे 
( धाम) 
पह सिद्ध 
योनिर्यसि 
होतादे 
स्वप्रथान 
सति हुयामें 
कतीका 
तद्व 
अ्चभदही शचक 
माप्तनाम 
क दहु 
आत्मामे रहता हुजा 
पियासा रदित 
वाक्यमेभी 
पत्यक वचन न हनिसं 
जो वस्तुस्वरूप हवे 


जीवात्मा है ( स्वाद्‌ ) 
( दनेपभरकारके रक्षणयुक्ते ) 
पृथकसोना 

पद्यात 

आहिकण्डके 

कहने जन्मनरा 
मानते मानते है 
वियाभों व 

दरो अधथिकारण 
स्वाध्यायक 

होनेसे व यज्ञमे 


शुद्धम्‌ ९) 


भोगोको 

भिथ्या हागा इसस 

( म्रकरता ) हेती है 

अश्र (मेव) 

विषयको महत कहते रह 

( धान्य ) 

यह भर्सिद्ध 

यानियोमें 

हानाहै 

स्वप्नस्थानं 

सोते हयोमिं 

कर्ताको 

तदव 

अश्रु सुचक 

भराप्त स्वपिति नाम 

त श्द 

जे। आत्मामं रहता हज 

पिपासा रदित 

वाक्यम जीवका मी 

परत्येकम उप्तके वचन न हानेसे 

जे। वस्तुस्वरूप सुख दुःखरूप 
है 

जीवात्मा ( स्वाद ) 

( दने।पकारके छक्षणयुक्त ) हे 

पृथक्‌ होना 

परयति 

अदहिकुण्डलकके 

कटने व जन्मनरा 

मानते दं 

विद्याओं वा 

इसी अधिकरण 

स्वाध्याये 

होने यज्ञं 
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वेदान्तदचेन- 


अङ्चद्ब्‌ 

परोवरीस्त्व 
आषीन 

उनके अये 
होसक्ता तौ 
छिरुके भीतर 
मारभम 

भद्‌ है 

छृटकर 

तथापि उपसर्म 
श्रततिक 

संभव नरी 
( अनण्ड } 
उत्तरम 
नामान 
अताऽन्यत्‌ 
अपेक्षित 

उत्तमे 

होन गुण विशिष्ट 
ब्रह्मस्वरूपम्‌ 
अनन्तर भात्मा 
न जाननका निन्दा 
दहर विदाका शष 
वत्तियाको 

( जाडान। ) 
इनकं। विद्यारूप 
स्वा जादिको 
देखम 

असभव न शहानेसे 
जम 
आयकीजाती 
सिद्ध हाता 
माक्ष 

यदाप 


श॒द्धम्‌ 

परोवरीयस्त्व 
अषीन 

उनसे अर्थ 
होसकादटैतौ 
शिरकेके भीतर 
मारम्भमं 

भेदे 
चटकर 

तथापि उप उपसर्गे 
श्तिका 

संभव नहीं दे 

( अनण्वं ) 
उन्तरमें 
नाङञवान्‌ 
अतोभ्यव्‌ 
आपिक्षिक 
उत्तरर्मे 
हानं गुणविशिष्ट 
अह्यस्व रूपर्मे 
अन्तर आत्मा 
न जाननकी निन्दा 
दहर विद्याके हेष 
बत्तिये[का 

( जाना ) 
नके विदयारूप 
स्वर्गंजदिके 
देखनेसे 

असभव होनेसे 
श्रम 

आश्रय कीजाती 
सिद्ध होतादै 
मोक्ष 

यपे 
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शुद्धिप्न्र । 


अशुद्धम्‌ । 
तपय 
णके 


उपासन दियेहुये धिकार 
वाक्षयने 

वीयवन 

वारव 

भकामान्‌ 

करनेयोग्य है 

हतीदा 

तिव्रृत्त तीनसे मिखा हज 
अपन यह्‌ अनुभव 
जीवर्हीरके 

पकोसि बाश्यस 

वेधके हतु 

सवकम 

हाते ५ 


फार्ये हे हिरण्यगर्भ 
जसा संकल्प करना चाहिय 
वा चित्तका भाव रहता 


मत्माका उपासकीका 
उत्तरा्चेदावि्भूत 
समवधक 

यह श्रुति 


अंगीकारनेका 


चद्धम्‌ 
तपसे 
एक । 
उपासने दिये हुये भधिकार 
वाक्यमें 
वीयवान्‌ 
वारुवार 
मकाशवान्‌ 
करनयाग्य नदीं है 
हती 
त्रिवृत्त ( तीनसे मिखाहूजा ) 
अपने्मे यह अनुभव 
ज।वहीक) 
एककि बाक्यसे 
बरधके हेतु 
श्कर्म 
हाते द १ सम्बत्सरसे बागे 
वायुरोकको माप्र होनेके 
वणेनमें सू०>.मधि० र 
कारूष हिरण्यगभे 
नेषा सत्प वा चित्तका भाव 
रहता ह रहता दे भथोव्‌ 
जैसा पुरुष सकट्प करता 
वा जसा पुरुष चित्तका 
भाव रहता दै 
आत्माके उपासकौकी 
उत्तराचेदाबिरभूत 
सबबेधसे 
सह श्रुति ( सहशब्दसे ब्रह्म 
के साथ सवकाम व नन्द्‌ 
भोग कनेवारो श्रति ) 
मद्गौकारकरनेका 


वेदान्तदक्षन-शुदधिपत्र 


पैक्तिः अकषुद्धम्‌ । इद्धम्‌ 
)३ १४,१५ { जब मुक्त शरीरसहित हेनेका जब मुक्त श्रीरसित होनेका 
व १६ |सेकरप करति तब शरीररडित सङ्कटप करताह तब शर्या 
हताहै जब. शरीररहित हेनेका युक्त होता है जब हरीर रहित 
(सङ्कत्प करतादहैतब शरीर हनिकासंकतपकरताहै तब 


गुक्त होता है श्चरीर रदित होता दहै 
६९३ २६ सशरीर अशरीर होनेषे सश्षरीर भशषरीर होना 
६२० ३६ मुक्तसे मुक्तका 


६२५ ९ वह सम्पूणे इसप्रकारते वह्‌ सम्पूणं कायु इसप्रकारसे 





